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UVOD

JezisSova vyzva - "Ja som pravy vini¢ a mdj Otec Je
vinohradnik. On kazdt ratolest, ktord na mne neprinasa
ovocie, odrezava, a kazda, ktord ovocie prinasa, c¢isti, aby
prinadsala viac ovocia. Vy ste uz ¢isti pre slovo, ktoré som
vam povedal" (Jn 15,1—3),1 je aktudlna a c¢asova aj v dnesnych
¢asoch, ked sa Cirkev snazi oslovit svet. Aby mohla Cirkev
plnit toto poslanie, Jjej povinnostou Jje ustavicéne skumat

znamenia ¢asov a vysvetlovat ich vo svetle evanjelia tak, aby
vedela odpovedat spdsobom kazdej generdcii primeranym na
veéné otazky Ccloveka o zmysle terajsSieho a budiceho zZivota

a o ich vzajomnom vztahu.?

CIRKEV SA ZAUJIMA O EVANJELIZACIU

Problém evanjelizacie zaujima Cirkev od prvych ¢&ias.
Cirkev vzdy mala zaujem oslovit <¢loveka. Je na mieste, Ze
Cirkev v dneSnych c¢asoch vovaddza do praxe konStittcie,
deklarédcie a dekréty Druhého vatikadnskeho koncilu. Krestan,
ktory zije v tomto modernom svete, nesmie sa on nezaujimat

a ponechat ho jeho osudu.3 Vv tejto praci sa mdzeme uzitocne
zorientovat. Knaz, ktory chce Dbyt dobrym kazatelom, musi mat
vieru, ktord =znamend: dbéverovat Boziemu slovu, prilipntGt

1 SVATE PISMO, Spolok sv. Vojtecha, Trnava v CN,
Bratislava 1986.

2 DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU, Spolok sv.
Vojtecha, Trnava v CN, Bratislava 1969, GS, ¢lanok 4, s. 152.

3 CSONTOS. L., Nova evanjelizicia, LUC, Bratislava 1992,
SA L.




k nemu a dat sa nim viest, mat istotu o jeho G&innosti.?

Nasa spoloc¢nost prechéddza za posledné desatroc¢ia prudkymi
zmenami. Samotnd viera veriacich krestanov je vystavenéa
ndporom vnutornych i vonkajs$ich problémov a ohrozeni. V tejto
situédcii je potrebné znova si uvedomit, Ze Cirkev musi byt
ustavidne evanjelizovand a ustaviéne evanjelizovat. Studium
mentality a aktivity Jjednotlivych spoloc¢nosti, ktoré ma
Cirkev pred sebou a v ktorych sa musi hé&jit a ktoré musi,
nakolko je to mozné, evanjelizovat a obracat, pomdha znovu

k lepSiemu rozvoju Zivota Cirkvi,5 to Jje Uloha dneska. Tym
viac, Ze niektoré kulty maju vyrazne misiondrsky charakter,
usiluja sa obrdtit na vieru kazdého, kto Jje ochotny

poéﬁvat,6 kde Cirkev nesmie zostat stranou. Sucasnu
evanjelizdciu nestac¢i zameriavat iba na ohlasovanie. Je
potrebné rozpracovat Jjej druht, tu tazs$iu, realizacénu féazu,

s ktorou Cirkev zépasi.7

Vidina Cirkvi ako uzatvorenej zaujmovej skupiny Vv
spoloc¢nosti, ktord sa stard len o zaujmy a potreby svojich
¢lenov a bojuje o ne proti konkurujlcim skupinadm, je pre

krestana neprijatelné,8

riesit.

je to otvoreny problém, ktory sa musi

KONCIL PREBUDIL EVANJELIZACIU

Od ukonc¢enia Druhého vatikadnskeho koncilu uplynulo uz
tridsat rokov a uzavery koncilovych otcov dotykajlce sa

4 7. VRABLEC, V sluzbe Slova, SU sv. Cyrila a Metoda, Rim
1991, s. 12.

5 J. DOLINSKY, Nova evanjelizacia, LUC, Bratislava 1992,
s. 49.

6 p. B. HUBERT, Ako odpovedat na kulty, Tranoscius,
Liptovsky Mikulds 1992, s. 5.

7 v. DURIKOVIE, Novéa evanjelizacia, LUC, Bratislava 1992,
s. 71.

8 J. SOKOL, K cCemu je Cirkev?, in Teologické texty, Zvon,
Praha 1993, s. 114.




problému oslovenia sa plne esSte nerealizovali.? Ba prave
naopak priznacnym javom sucasnej doby Jje ustup krestanskej

religiozity.lo To je oslovenie, zZze novou evanjelizdciou sa ma

dosiahnut, aby11 v nasich drnioch dozrelo v Cirkvi prehdébené
vedomie Jjej misiondrskeho charakteru prostrednictvom nového
zostuUpenia Ducha Svatého, ktoré sa udialo s Druhym

vatikdnskym koncilom.l? A zda sa nam, Ze tato Uloha nadobuda
vacsi zmysel a dolieha na nas vtedy, ked prijimame prikaz
posiliiovat bratov v ohlasovani evanjelia, aby tuto ulohu

plnili s vacésou léaskou, snahou a radost’ou.13 Treba teda
poznat a chapat svet, v ktorom Zijeme: Jjeho ocakavania, snahy
a jeho neraz dramaticky rdz. Niektoré wvyraznejsie <crty
dnesného sveta daju sa vystihnat takto: ILudské pokolenie
preziva dnes nové obdobie svojich dejin, vyznadujlice sa
prenikavymi a nahlymi premenami, ktoré sa postupne Siria po

celom svete.14

Tieto skutocnosti sa v Cirkvi starostlivo analyzuju.
Svedc¢i o tom cely rad Jjej oficiédlnych dokumentov: Gaudium et

spes,15 Evangelii Nuntiandi,16 Christifideles Laici,17

9 N. QUESSON, Les Entretiens du dimanche, Limoges 1991,
s. 5.

10 R.FIBY, VyvaZenost, postupnost a zabezpecenost evanje-
lizadného programu, in Novd evanjelizicia, LUC, Bratislava
1993, 85-92.

11 Bundesverband der Katholischen Arbeitnehmer - Bewegung
Deutschlands (Ed) : Texte zur Katholischen Soziallehre.
Ketteler - Verlag, Koéln 1989, (7.vyd.).

12

J. VRABLEC, Povolanie laikov do aposStolétu, I,
Cyrilometodska bohoslovecka fakulta UK v Bratislave,
Bratislava 1993, 10.

13 pavoL VI., Evangelii nuntiandi, JAS, Zvolen 1992,
¢clanok 1, 6.

14 DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU, Gaudium et
spes, Spolok sv. Vojtecha, Trnava 1969, c¢lanok 4, 153.

15 1pid.
16 payorL VI., Evangelii nuntiandi: Ohlasovanie Evanjelia
v _dnesnom svete, Slovensky ustav sv.Cyrila a Metoda, Rim

1978.
17

JAN PAVOL II, Christifideles Laici: O povolani




a poslani laikov v Cirkvi a vo svete, LUC, Bratislava 1990.

Redemptoris Missio,l8 Eurdpska biskupska synoda19 a dalSie.
Kazdé obdobie v dejindch m& svoje charakteristické crty,
svoje kladné i zaporné stréanky, uskalia, cez ktoré sa ludstvo

musi predierat.zo Aktudlna koncilovd i pokoncilovéd teoldgia
nie je plodom spontdnneho klicenia. Je skoér vysledok pracného
a vykonného postupu pocas mnohych rokov v dramatickych

napatiach. Zaujem o nova teoldégiu bol v katolickom svete
stimulovany biblickou a patristickou obnovou spred niekolkych
desatrosi.?l

EVANJELIZOVAT BOZIM SLOVOM

KedZe pastoracia Je svojou podstatou cirkevnd, musi byt
aj pastoraciou prostredia. Netyka sa teda len ITudského
vnutra, ale celého c¢loveka; avSak cely ¢&lovek je "c¢lovek vo
svete". Aby bola schopna uskutoc¢nit seba, Cirkev musi
pokrestan&it srdce <&loveka a aj jeho prostredie. Clovek nie
je Uplne obrateny, ak nie Jje obratené jeho okolie. Toto
tvrdenie sa nezakladd iba na sociologickom fakte, ktory
vyzaduje, aby sme ¢loveka videli v jeho uplnosti, t.j. s jeho
Struktirami a jeho instittGciami; toto tvrdenie je zalozené aj

na teologickom zédklade: na fakte, Ze Cirkev Jje "socidlnym
telom Krista". Skutoc¢ne, toto socidlne telo, toto telo
sviatostného a viditelného Krista mbzZe existovat iba
s podmienkou, Ze sa zhmotni v socialnych Struktarach

sveta.?2? Takymto posunom dbérazu uvedieme dnesné krestanstvo

IDEM, Redemptoris Missio, in L. Osservatore Romano
4/1991, 5-20. (Anglickd mutécia) .

19 1. LENCZ, T. LENCZ, Sociologicky vyskum religiozity
a reevanjelizacie Slovenska, in Duchovny pastier 9 (1991).

20 g, FORMANEK, Problémy pastordcie vo velkomeste, in Nova
evanjelizadcia, Bratislava 1992, 93-98.

21 M. HUDAGEK, Vychodiskd pre teoldégiu v minulosti a v
suc¢asnosti, in Novad evanjelizédcia, Bratislava 1993,
113-119.

22 J. VRABLEC, Povolanie laikov do apostolatu, 105.




do hrejivého a radostného ovzdusSia apostolskych cias,
v ktorych sa demonstroval a sprostredktval Bozi Zivot v plnej
miere. Za taku vieru vladlo vtedy neopisatelné nadSenie. Také
viera Dbolo ocarujtuco pritazliva. Za takl vieru sa ochotne
krvacalo a zomieralo. Taku vieru sem priniesol Jezis. Vieru,
ktord znamend predovsetkym ponuku, prislub a dar Zivota. Niet
pochybnosti o tom, Ze Jezis chce, aby aj dnesni veriaci

vlastnili jeho zivot.23 Navonok nie je nijako zrejmé, s kym
z nds mé& Boh aky plén.24 Toto vsSetko sme vsSak schopni

zistovat len ex-post facto, ked sa vraciame do minulosti.?2d
Jednou z nie prave najlichotivejs$ich charakteristik dneska je

upadok medziludskej komunikacie. vacsina autorov
zaoberajucich sa tymto problémom uznava, ze medzi
najzavaznejsSie priciny patri:

1. giganticky nadstup masmédii, najmd televizie ako sucasti

rodinného kruhu (kvéli komunikacnej pasivite)
2. znizenie poctu ¢lenov primadrnej rodiny (kvéli nedostatku
variability interindividudlnej komunikacie)
3. nadpocetné a preto formalne Studentské i pracovné
kolektivy poc¢inajuc sidliskovymi triedami zakladnych $ko&l
s 30 a viac Ziakmi a konc¢iac vyrobnymi halami s desiatkami
i stovkami pracovnikov (kvéli nepostacujtce] skupinove]
interakcii a preferovaniu individualnych vztahov).26
V prvom rade treba evanjelizac¢né usilie Specificky
zamerat na mlédeZz. V mnohych cdastiach sveta sa prave ona
vytvara z Cirkvi. Ak bude tento trend pokracovat, v kratkom
Case v tychto krajindch Cirkev zanikne. Duchovny skepticizmus
a cynizmus dne$ného sveta spojeny s pdZzitkarstvom a prilisnou
volnostou kultury manipulovanej masmédiami, zabranuje mladezi

23 Ipid. II, 12.

24 M. KOS¢, TUvodné slovo k semindru, in Psycholégia
a pastordcia, Bratislava 1992, 5-8.

25 1pid.

26 M. STEPANOVIC, Vybrané psychologické aspekty rodinnej
komunikacie in Psycholdgia a pastoréacia, Bratislava 1992, 45.




devatdesiatych rokov, aby dafala v to, ¢o nembéZe vidiet. Mali
by sme ju povzbudit a podporit, ako najlep$ie vieme, vzpruzit
tvorivost a inSpirdciu, zapojit ju do zZzivota a misijnej préace

Cirkvi. Telo Kristovo potrebuje osvieZenie novym Zivotom.
Predstavujt ho mladi ZITudia, ktori vstupuju do Cirkvi
27

a stavaju sa jej funkénou castou.
Druhym pohladom na evanjelizaciu mladych Jje zapojenie
evanjelizovanych tak, aby sami evanjelizovali. Nikto nie je

Uplne zevanjelizovany, ak neuskutocé¢niuje poslanie, ktoré
dostal pri krste - delit sa o Krista s inymi. Ako velkoryso
by mladi odpovedali, keby im to niekto vysvetlil.28

Na tomto mieste nemdbdzZeme nespomentt dalsiu vaznu prekdzku
pre rozvoj mieru v nasSej spoloc¢nosti: mnohym detom prilis
chyba teplo rodiny. Rodic¢ia idu za inymi zaujmami a ponechaju

detmi same na seba. V inych pripadoch rodina dokonca
nejestvuje: takto st tisice deti, ktoré nemajt zZiaden iny
domov nez ulicu a nemdzu sa na nikoho a na nic¢ spolahntGt
okrem seba. Mnohé s tychto poulié¢nych deti nachédzajt
tragickG smrt. Iné su navaddzané na pouzivanie a dokonca na
predavanie drog, na prostitaciu a nezriedka koncia

v zloc¢ineckych organizaciach.
EVANJELIZOVANIE - VEC DNESNEJ DOBY

Aby sme mohli ratat s pokojnou budicnostou treba, aby
kazdd mala ludskd bytost =zakusovala teplo predchadzajucej
a trvalej lésky a nie ju vyhostit a vykoristovat. Hoci Stéat
mbze vela urobit poskytnutim pomocnych prostriedkov
a Struktur, predsa zostava nenahraditelnym prinos rodiny
k tomu, aby sa poskytla atmosféra istoty a dbévery, ktorad méa
velky vyznam preto, aby mohli deti radostne pozerat do

217 [T.F], Skryty poklad caka na svoje objavenie
a vyuzitie, in Nova evanjelizacia 2000 8 (1993) 3-4.

28 1pid.




budtcnosti, pripravovat Jju, ako dospeli sa mohli zodpovedne

podielat na budovani spoloc¢nosti opravdivého pokroku
a pokoja.

Deti suU budtcnostou, ktord je uZ medzi nami pritomna;
musi byt im umoZnené zakusovat, do znamena mier, aby boli

schopné vytvarat pokojnu budicnost.?? Nikto z nas nebude
pochybovat o spravnosti tohto nédzoru. Jedno staré prirovnanie
pripodobriuje Cirkev k jednému chlebu, upecenému z mnohych
zrniek nazbieranych na poli sveta a prinesenému na BozZi
oltédr. Ale predsa sa stretdvame s istymi skutoc¢nostami, ktoré
sa do tohto akosi nehodi. St narody, ktoré su typicky

krestanské. Storoc¢ia a tisicroc¢ia vytvarali podivuhodnt

syntézu. Evanjelium a Zzivot Cirkvi prenikli do zvykov,

prislovi, mentality i jazyka ITudi. Nabozenstvo a narodnost sa
30

i znovu zjednotili do jedného celku.

To neznamend, ze Cclovek dneska nestoji pred mnohymi
problémami a nekladie si bezpocetné otazky, ktoré prinésa
kazdodenny zivot. Veriaci, ktori ziju v prostredi prekvasenym
krestanstvom si méZu lahko mysliet, Ze existencia Boha je

pravda, ktoru by bez tazkosti mali uznavat vSetci Tudia.31
Z katolickeho stanoviska nateraz zostava Specializacia hnuti
podla ich cielov, ich metdéd, dich zaujmov, ich duchovnosti,

ale stcasne sa znovu objavuje palcivy pocit, ze téato

opravnend réznorodost nemdze byt plodnd, iba tak, ked sa

znovu poskladd do konfrontédcie a dialdégu. Treba, aby bol
32

dialdég Casty. Stcasna teoldbgia v pluralite metdd
spracovania matérie Bozieho zjavenia odhaluje spektrum svojej

JAN PAVOL II., Posolstvo k svetovému diiu mieru 1.
janudra 1994, in Rodinné spolocenstvo 2 (1994) 3-4.

30 7. &PIDLfK, Ve slu?b& Slova, Matice Cyrilometod&jska,
Olomouc 1992, 113.

31 J. ZLATNANSKY, atd, Otazky dnedka, SUSCM, Rim 1979,
39-44.

32 3. M. LUSTIGER, Zvolil som si Boha, original vydany
v Pari%i v roku 1987 vydavatelstvom de Fallois, prelozil S§.
Smalik, samizdat J. Oprala, 269.




razovitosti. Ak sa zamysSlame nad evanjelizaciou, ba novou
evanjelizdciou, bude potrebné zastavit sa aj pri pojme

metanoia. Uz teraz sUthrne mbéZeme povedat, zZe i1de o §irsi
pojem "obratte sa" vedie k uZsiemu "kajajte sa, cinte
pokénie",33 c¢o Jje Uzko spojené s oslovenim dnesného c¢loveka
v chépani novej evanjelizéacie. V sucasnosti zitd néadej
krestanov ma dva teologicky legitimne zadkladné prudy.
Navzajom si neprotirec¢ia. Existuji medzi nimi plynulé

prechody, ba dokonca, v jednej a tej 1istej osobe mbézu byt
zjednotené. Napriek tomu sG tu aj zrejmé rozdiely. Novéa
evanjelizdcia 1 napriek tomu nemdze zacat inak ako nova jar
ducha. Prvoradym problémom pre evanjelizéaciu dnes Jje

objasnenie zadkladnych pojmov.34 Evanjelizédcia, ako ju ponimal
Kristus, Jje ohlasovanie "Bozieho kra&lovstva". Cirkev ako
zvestovatelka evanjelia zacina svoje dielo tym, Ze sama sebe

ohlasuje evanjelium.35 Z tychto dévodov ohlasovanie

Evanjelia, posolstva, ktoré Jezis dal ITudom naSej doby, méa

byt povazované za povinnost nielen vo¢i cirkevnému
36

spoloc¢enstvu, ale aj voci celému ludskému pokoleniu.
NOVA JAR DUCHA

Vo svete existuju tri zédkladné typy spoloc¢nosti, ktoré
identifikujad rozlicéné kulturne prostredia, v ktorych ludia
zijt: tradicionélne, autoritativne a demokratické
spoloc¢nosti. Tieto rozdielne druhy spoloc¢nosti vytvarajua aj
rézne kulturne vyjadrenia sa, v zhode s ktorymi ZijG, myslia,
pracujud a sa spravaju JITudia danych ITudskych skupin. Aby
evanjelizadcia priniesla ovocie v jednotlivych spolocnostiach,

33 M. JACHYM, Metanoceite!, in Nova evanjelizéacia,
Bratislava 1992, 122-130.

34 B. MISOVIE, Osobné a spolodenské rozmery hriechu
a obréatenia, in Nova evanjelizacia, Bratislava 1992, 152-159.

35 pavoL VI., Evangelii nuntiandi: Ohlasovanie Evanjelia
v dnednom svete, c¢lanok 15, 12.

36 1pid. &.1




je potrebné "evanjelizovat kulturu", teda znac¢i priniest
"Blahozvest" vSetkym vrstvdm ludstva a premenit ich kultuaru,
tak zvnlUtra, ako aj zvonku. Evanjelizovat teda neznamena len
kazat evanjelium v stédle rozsiahlejsSich geografickych
konc¢inach, alebo stéale vacsiemu poctu Tudi, ale znaci tiez
kvalitne ovplyvnit a duchovnou silou premenit, ak je to
potrebné, kritéria rozliSovania ITudi, ich zaujmy, 1ich
mySlienkové prudy, pramene inSpirdcie a modely zivota, najma
ak st v rozpore s planom spasy, ktord zveril Syn Bozi.
Evanejlizacia sa teda nestotoznuje s jednou jedinou kulturou
- spoloc¢nostou, Jje vpravde nezavisld od kazdej kultary
- spoloc¢nosti, ale je schopnéd insSpirovat a preniknut kazdua

kultaru - spoloénosﬁ.37

Je mnoho veci, ktoré c¢asom stréacaju lesk. Je to ako keby
boli pokryté prachom =zabudnutia, alebo v oc¢iach mnohych
stratili ten vyznam, ktory majt. Tento dojem sme mohli mat

v predkoncilove] dobe38 v pohlade na aktudlne oslovenie
Tudstva.

Hoci Zijeme v dobe, ktord Jje zndma svojou nasilnostou
a neverou, predsa eSte nevymizol zdujem o velkych Tudi
a o 1ich hrdinské zivotné uspechy. Zaujima sa dokonca aj
o Bozich hrdinov, svatych, ako to dokazuji moderné hromadné
oznamovacie prostriedky. Svati sa objavujld na strankach
svetovych dennikov, cituju ich historici, obdivuju
romanopisci. Svati inSpirujua autorov modernych dram
a televiznych programov. DnesSnému ¢lovekovi viac totiz
imponuju priklady z kazdodenného zZivota ako abstraktné reci
a Studie, ktorym chyba pritazlivéa sila.39

Aj naSa doba naznacduje smer vyvoja ludstva, ponuka urcité
znamenia pre budicnost pozitivne i negativne. Najzretelnejsi-

37 J. TOMKO, Na misijnych cestach, Rim 1989, 233-236.

38 1,. POKORNY, Svétlo svatosti a Gasu, Zvon, Praha 1990.
39 & SENCIK, Svedkovia, Dobrd kniha, Trnava 1993, 7.



mi znameniami nasSich ¢ias: vzrast UGcty a déstojnosti c¢loveka,
zdévodniovania, spresnovania a obhajovania ITudskych prav.
Tento celosvetovy dialdg napriek rozporuplnosti je zrejme
najvacsou spoloc¢enskou i1 politickou silou. Cirkev vstupila do
tohto dialdgu nielen preto, Ze mé& dvetisicrocné sklsenosti
s ¢lovekom, ale najma& preto, Ze mbdze ponuknut celd pravdu,
ohlasovat evanjelium o) ¢cloveku S jeho minulostou,

pritomnostou i budtcnostou. 40 Zvykli sme si chéapat
ohlasovanie evanjelia dost monologicky: UGradne stanoveny knaz
zvestuje Bozie slovo cirkevnej obci formou ¢itania, kézne ¢i
homilie. Je ©potrebné tu zdbraznit, ze nielen cirkevnéd obec,
ale aj sam knaz je posluchdc¢om BoZieho slova, ktorému sme

vsSetci podriadeni.41 A na toto nova evanjelizdcia pamata.
EVANJELIZACIA A KULTURA

Cirkev dnes Zije vo svete, ktory si vytvoril nova svetskl
civilizaciu. Duch dnesného sveta - sekularizmus - vstupil do
jej vnutra a zapric¢inil tak stav velkého utrpenia a krizy,

v ktorej sa Cirkev nachadza.?? Dnena kriza viery mé& svoj
zdklad z jedne]j strany v tom, Ze uZ nie je prostrednickou cez
krestansku kulturu. V Eurdpe prehlbuje sa tato situdcia cez
Upadok vzadjomného prenikania kultiry a Cirkvi. VelImi casto
krestania, ktori chct dnes zit svoju vieru musia sa
ospravedlnit ich prostrediu, musia ist pod prah ducha casu.
VSeobecne, ked sa to Dberie, Jje to problém individudlneho
i spoloc¢enského svedectva o JeZiSovi. DnesSny clovek nemdze
vydavat svedectvo o JezZziSovi pomocou zmyslov ako to apostoli
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robili pred JeZiSovym ukriZovanim. Zrodila sa nova otéazka:

40 M. MRAZ, Ohlasovanie evanjelia-dokument,vyzva,poslanie,
in Nova evanjelizacia, Bratislava 1992, 160-170.

41 1pid.

42 MARTANSKE KNAZSKE HNUTIE, Kfazom, najmilim synom Panny
Marie, Bratislava 1991.

43 k. GOZDIA, Narodziny nowej ewangelizacji, in Nowa
ewangelizacja, Lublin 1993, 3-6.




Co je to nova evanjelizdcia? Celé poslanie JeZifa Krista je
vyjadrené v slovach: "Aj inym mestdam musim zvestovat —BozZie
krdalovstvo, lebo na to som poslany" (Lk 4,43). Uz niekolko
desiatok rokov posledného storoc¢ia prichadza volanie po nove]
evanjelizacii cez pépezov Pavla VI., Jéna Pavla II. Pod
vplyvom JeziSovych slov znova sa objavuje problém: kto
a ako m& prevadzat dnesSnt evanjelizdciu. Nova evanjelizacia
sa musi totiz dotykat celého krestanského sveta, respektovat
novy rodiaci sa evanjelizacény smer vo vnutri Cirkvi, to je aj
akasi samoevanjelizdcia pokrstenych, ktord mé& napomdct
osloveniu vSetkych, ktori prijali krst. Snaha o oslovenie sa
ma premietnut aj do kultury, ktort mad obohatit krestanstvo
svojimi hodnotami. Toto sa nemdbéze dotyvkat len praktizujuacich
krestanov, ale maju byt zapojeni, vyzvani a privedeni vSetci

krestania. Kazdy krestan Jje predsa svedok Jezisa.
Evanjelizacia je bod opustenia a prerusSenia starého
pokrsteného ¢loveka a otvorenie novych hodnét 1lasky
a volnosti. Tato volnost sa kond cez Ducha Svatého, teda
v spojeni s Bohom. Je to hlboké spojenie s Cirkvou,
vytvorenie jednoty, s ktorej mbézu povstat nové hodnoty.
Cirkvi veje novy vietor do tvari. Nemdme sa cComu divit.

Nie je to chybou nikoho, kto by chcel tvrdit, Ze svet bude
chvdlit Cirkev. Cirkev si musi niest svoj kriz. To musime mat
na zreteli, ak hladdme nové metdédy, nové technické a vyrazové
prostriedky. Nasou snahou Jje tieto metddy a prostriedky

vyuzit k plnSiemu zivotu s Kristom.?’ Ked chceme vidiet

miesto Cirkvi v tretom tisicroc¢i v samom prostriedku sveta,
to znamend, Ze svet prijme Cirkev, tak uZ dnes musi Cirkev
prejavit jednoducho snahu zivého a horlivého svedectva
vsetkych vyznavacov Krista. Tu je Dbuduacnost Cirkvi a takd je
tloha novej evanjelizéacie.

44 P. MURDZA, Krestan a malé spolocCenstvo, in Novéa
evanjelizacia, Bratislava 1993.




EVANJELIZACIA OZIVUJE

Ako krestania dostavame Jjednu Ulohu, konkrétne mame
ukdzat Krista v sebe a rovnako budovat nas zZivot spolocensky
i politicky oprety o zasady evanjelia. DneSnou Ulohou laikov
je ukazat Krista v zZivote rodinnom i spolocenskom. Kristus
dnes nemd 1inu moznost byt ohladseny a zverejneny nezZ nasSimi
GUstami a nas$im Zivotom. Takadto evanjelizacia, oslovenie sa
ustavicéne deje hoci vacé¢sSina Tudstva nepoznd Krista. Pred nami
sa otvaraju nové pohlady ako evanjelizovat. Jednd sa tu
o Ciastkové porozumenie v aspekte spoloc¢enskom, to je ako
isté prejavy a formy charakterizujtce svet, chéapu sa vo
svetle evanjelia a sucasného ucenia Cirkvi pri prebuadzani

a osvojovani si konkrétnych iniciativ.%® Je to problém velmi
tazky podat v niekolkych wvetdch novl evanjelizaciu, nové

oslovenie.46

NOVA INKARNACIA

Nova evanjelizacia si vyzaduje aj nova "inkarndciu"
hlésatelov evanjelia.47 Ked méme na mysli kazatelov, tak
kazatel stoji vo svojom povereni k ohlasovaniu pred velkymi
tazkostiami. Nie totiZz natrénovand alebo ziskana schopnost déa
kazatelovi tak rozpréavat, aby hned zobudil kazZzdé ucho
k po&uvaniu. Zijeme vo svete, v ktorom nespocetné slova

a prejavy ovplyviuju &loveka.48 Aktualny fenomén sekularizmu
Jje v skutocnosti fazkym problémom; zasahuje nielen

45 A, 1. SZAFRANSKI, Kairologia, in Zarys nauki o Kosciele
W swiecie wspdlczesnym, Lublin 1990, 91-124.

46 y. PIWOWARSKI, Tlo spoleczno - polityczne i religijno
- koscielne punktem wyjscia "Nowe]j Ewangelizacji", in Nowa
ewangelizacja, Lublin 1993, 63-72.

47 p. OSVALD, Nova evanjelizdcia s novou "inkarnaciou", in
Nova evanjelizéacia, Bratislava 1993, 177-184.

48 A. SCHWARZ, Jak pracowac nad kazaniem, Drakarnia
Wydawnictwa Archidiecezji Warszawske]j, Warszawa 1993.




jednotlivca, ale aj v urcitom zmysle celé spolocenstva, ako

na to poukdzal uz koncil.49 Problém sekularizacie stazuje
¢innost evanjelizacie. Problémom, s ktorym sa v stcasnosti
treba vyrovnat, Jje Sirenie «rbznych siekt, tazko Je im
zabranit. Dalsi spdsob evanjelizacie, ktory sme =zatial
nestihli plne uskutoc¢nit, je praca na S$kolach, internétoch,
v detskych domovoch ¢&i vazeniach. Je samozrejmé, Ze neda sa
poukazat na vsSetky problémy. SnaZime sa len poukazat na
urc¢ité problémy oslovenia.

Dnesny ¢lovek chape hodnoty, ktoré mu plynua
s krestanstva, ale nedokdze verit, a to ho robi hrozne
nelplnym. A prave smitok =z tejto nelUplnosti Jje obsahom

velkych ITudi dnegka.?0 Ked chceme hovorit o evanjelizéci,
nesmieme zabudntt, Ze hlavnym evanjelizdtorom Jje Pan Jezis,
preto ani nemdéZeme konat inac¢ ako on. Kto ini méd byt svedkom
evanjelia, ak nie my krestania. Kto ini méd byt vnimavi
natolko, aby zbadal a pochopil tuzby dnesného c¢loveka, ak nie

my krestania.’l Teéria - prax, Skola - Zzivot podla niektorych
st rozdielne kategbérie. To ¢o sme naStudovali s knih alebo
poc¢uli v Skole, sotva sa dé& bezozvysSku pouzit v praxi. Do
urcé¢itej miery to plati. Nijako tym, ale nespochybiiujeme
potrebu tedrie. Problém vidime skér v spdsobe aplikéacie
nauc¢enych poznatkov do praxe - ¢o Je nie maly problém
a zaroven velkd moznost, ako preklenutt napédtie medzi tedriou
a praxou.

Nie je tomu inak ani v néboZenskej oblasti. Magistérium
sice zabezpecuje ortodoxiu Kristovho spolocenstva, ktoré ale
uc¢inne hlasat a prindSat konkrétnej dobe a konkrétnemu

49 g, RASLOVA, Ako spojit  pbdsobenie Ducha BoZieho
a Judského umu, 1in Nova evanjelizacia, Bratislava 1993,
185-191.

50 1. GIUSSANI, NaboZenské vedomie moderného &loveka, LUC,
Bratislava 1992.

51 . RINDOS, NaSa spolo&nost potrebuje naddej, in Nové
evanjelizacia, Bratislava 1993, 192-200.




¢loveku nie Jje vzdy Jednoduché. Prijatie pravdy sa mdze

zvrhnut na spdsobe, ktorym sa podéva. Preto skusenosti
a zazitky knaza s dlhoro¢nou praxou mézu byt zdrojom
inSpiracie a nametov pre tych, ktori v evanjelizéacii
pracujﬁ.52 Pri novej evanjelizacii nestac¢i iba predkladat

evanjeliové hodnoty pokoja a spravodlivosti. Je potrebné
priamo ohlasovat Kristovo slovo. Jej cielom je kvalitativny
i kvantitativny rast Cirkvi. Viera musi prenikat do vsSetkych
oblasti zZivota.

EVANJELIZACIA V NOVEJ EUROPE A DOBE

Kritéria a metddy evanjelizacie Eurdpy Jjej zmenenom
politicko - socidlno - kultuirnom kontexte by sa mali rozsSirit
o tri dévody.

Prvym dévodom je, zZe ohlasovanie krestanstva dnes uz nie
je novou skutoc¢nostou, a preto len tazsie sa vzbudzuje zaujem
a zvedavost.

Druhy dévod spoc¢iva v tom, Ze kym pri prve]j evanjelizacii
malo pred sebou krestanstvo nabozZzensky zalozenu Eurdpu, dnes
stoji zo¢i - vo¢i svetu, snaziacemu sa obmedzit ulohu
nabozenstva.

Treti dévod Jje nova nadej, Ze mnohi prijmu socidlne
ucenie Cirkvi a Ze v nove]j evanjelizdacii laici konecne zaujmu
miesto, ktoré im patri.

Kriza moderného sveta Jje teda prejavom krizy redlneho
krest’anstva.53 S prichodom slobody, ako sme toho svedkami sa,
v krajinéch strednej a zapadnej Eurdpy zmensSil pocet
praktizujticich krestanov. Jedno je isté, Ze sloboda urobila

52 7. SLAMKA, Svedectva a skUsenosti s pastoracne]j praxe,
in Nova evanjelizacie, Bratislava 1993, 201-206.

53 . SOBUFKA, Novéa evanjelizdcia - Otézka <&loveka
neodelitelnd od Boha, in Nova evanjelizacia, Bratislava
1993, 207-214.




vieru vacésmi nezavislejsSou na vonkajsich faktoroch - ako Jje
prostredie, rodina, vyhody.

Problém novej evanjelizdcie Eurdpy spociva z velke]j casti
v dynamickom vztahu medzi slobodou a pravdou. Zakladny obsah
evanjeliového posolstva o <cloveku, o Bohu a vecnom Zivote
musi byt ohlasovany vo svoje]j celistvosti.

EVANJELIZACIA BUDUJE OAZY

Bude potrebné priblizit sa k zvacsujlcej sa pusti
nébozZenske]j Ilahostajnosti. Pomdhat ITudom objavovat na nej
odzy a pramene duchovného rozmeru c¢loveka. ResSpektovat

kazdého 1 neveriaceho a pristupnym spdsobom ho "navrtavat"
v jeho nédboZenske] lahostajnosti. Predtym je ale potrebné mat
istotu, ¢i skutoc¢ne ide o Jjeho Iahostajnost alebo Jjestvuju
dévody nepochopenia alebo pohorsenia zo strany Cirkvi ¢i

jednotlivcov.54 VSimnime si zasady podla ktorych moZno tuto
obnovu uskutoc¢nit. PredovsSetkym Jje to redlne nasledovanie
Krista. Je to prvé a zakladné a najvyssie pravidlo. Boh nés
vietkych volad k svatosti. Zijeme v dobe, ked ka¥dy chce byt
moderny, preto Jje potrebné, aby sme na sebe dbsledne
pracovali.

Problém evanjelizacie zaujima Cirkev od prvych ¢ias.
Cirkev mad vzdy zdujem oslovit <cloveka, a najmda Je to snaha
dnesSnych dni. Cirkevny snem ponuka ludskému pokoleniu uUprimna
spolupréacu na budovani vSeobecného Dbratstva. Priniest
dnesSnému svetu JeziSovo posolstvo sa v biblickej rec¢i rozumie

td skutoc¢nost, zZe Boh Jje suverénny Pan.°° Tato tlohu ma
splnit aj homiletika. Jej néaplnou od zaciatku je sluzba
k spése.56

94 1p44.

55 J. VRABLEC, V sluzbe slova.
56 7. ADAMEK, Homiletyka, Tarnéw 1992.




PRACA HIADA NOVE ATRIBUTY

Poslanim Cirkvi je spasit ITudi vierou v Krista a jeho
milostou. Preto aposStolat Cirkvi a vSetkych jej ¢lenov je
predovsetkym zamerany nato, aby slovom 1 skutkom spritomnil
blahozvest Kristovu svetu a sprostredkoval mu Kristovu
milost. To sa uskutoc¢nuje najma vysluhovanim slova, co je
osobitnym spdsobom UGlohou duchovenstva.

V predché&dzajicej ¢asti sme nacrtli problém evanjelizacie
dnesného sveta. Je to velky problém. Je to vsak aj velka

tloha. Preto chapeme, Ze aj tento dlhsi duvod je potrebny
k praci, ktort chceme riesit.

Vyznamna ulohu v evanjelizacii zohrava oslovenie
z kazatelnice - ambony. Tomuto fenoménu venuje pozornost

Cirkev od je]j pociatku.

V nasej praci, ktorad nesie nazov "Mald metdda a najplnsia
forma kazne", chceme venovat pozornost navodu na
evanjelizdciu v dneSnej dobe. Inymi slovami chceme v troch
kapitolach porovnat kazatelskt ¢innost sv. Vincenta de Paul
s homiliou po Druhom vatikdnskom koncile a nacrtnit nové
moznosti evanjelizadcie v budicom XXI. storoci.

Oslovenie z kazatelnice, kde sa podadva Bozie slovo, nie
je vec jednoduchd a taktieZ nie je zanedbatelnéd. Préve preto
chceme nac¢rtnut len niektoré faktografické veci.

V praci nechceme sledovat len tedériu oslovenia, ale
zaroven poukazovat na jej vyuZitie v kazatelskej praxi.

Pridca je rozdelena na tri kapitoly. To preto, Ze v prvej
kapitole chceme predstavit "Malt metdédu", Je to dielo
kazatelskej praxe sv. Vincenta de Paul. Tejto praci podla
nasho vedomia v takomto rozsahu nebola eSte venovana
pozornost. Tym viac, Ze ako duchovny syn sv. Vincenta de
Paul, chceme poukazat na jeho wvelky prinos v oblasti
kazatelstva na prelome XVI. a XVII. storocia.

Kazdad kapitola pre vacsi prehlad je delend na Styri
Casti. Prva Dbude sledovat historicku liniu, druha zamera sa
na rozobranie problému, tretia poukdZe na c¢loveka, od ktorého
sa vyzaduje oslovenie a v zaverecnej Stvrtej casti poukdzeme
na vyuzitie sledovanej tulohy.

V prvej cCasti prvej kapitole pod nadzvom "Malad metdda"
predstavime zZivotné faktd svatca Vincenta de Paul, jeho dobu,
ktoréa potrebuje evanjelizovat, ako aj nové mozZnosti
evanjelizacie. V druhej casti rozoberieme "Mall metddu"
a poukédZeme na Jjej Struktaru, vyklad, spdsob oslovenia,
formu, obsah a ciel. V tretej casti predstavime kinaza



evanjelizatora s Jjeho moznostami vtedajsej dobe. Vo Stvrtej
Casti poukdzeme na vyuzitie "Malej metddy" v konkrétne]
situdcii zivota.

Touto kapitolou chceme nielen poukdzat na vyznam "Male]
metddy" v casoch jej vzniku, ale aj jej hodnotu a vyznam pre

dnesnt "najplnsSiu formu kazne" - homilie.

"NajplnsSej forme kazne" - homilii venujeme druhu
kapitolu. V prvej casti poukdzeme na Jje vznik, potrebu
a dobu, ¢o je obdobie po Druhom vatikanskom koncile. Tato

doba, ako na to poukdzZeme cez koncilovych otcov, potrebuje
novy spdsob oslovenia, a to homiliu. V druhej casti budeme
Specifikovat homiliu a rozoberieme fakta délezité pri
osloveni v novej evanjelizacii. V tretej casti Dbudeme sa
venovat tak posluchéacovi ako aj kazatelovi, ktori rovnako su
aktérmi "najplnSej formy kazne" - homilii. Vo Stvrte] casti
poukdzeme na vyuzitie novych prvkov, postojov a nadzorov
v tejto oblasti po Druhom vatikanskom koncile.

Tretia kapitola, ktora nesie nazov "Potreba <¢innej
homilie", bude v prvej Casti hladat pre dobu prelomu
tisicroci  (XX. a XXI.storocia) nové stc¢initele vyvoja
homiletickej obnovy, ako aj reflexie v teoldgii v spojeni
s biblickou obnovou, ¢o je ovocim doby po Druhom vatikanskom
koncile. V druhej c¢asti rozoberieme sucasny stav kazatelstva,

nazory sucasnikov na nas problém, pric¢iny kriz, ako aj
aktivny faktor homiletiky ako vedeckého odboru teoldgie.
Tretia ¢ast Dbude venovanad realizacii tak po stranke
metodickej ako i formdlnej v <cinnej homilii. V Stvrtej c&asti
poukdzeme na ovocie "najplnSej formy ké&zne" v Dbudtcom
storoci.

V zavere praca chce poukazat na dalsie moZné badania,
kvalitativne vysSsSiu uroven oslovenia v Dbudicom storoci,
potrebu i moznosti dalSich préc z tejto oblasti homiletiky.

V zavere uvodu sa chcem, ¢o najsrdecnejsSie podakovat
profesorovi ThDr. Jozefovi Vrablecovi za Jjeho rady a pomoc
pri priprave tejto préace. Ako jeho ziak, a dnes knaz po
patnadst rocnej aktivnej kazatelske] <cinnosti, a zaroven dnes
vyucdujuci homiletiku citim, Ze jeho prinos v tazkych rokoch

totality v tejto oblasti kazatelstva zohral u nas na
Slovensku vyznamnu ulohu. Tato praca nech Je tiez
podakovanim, ¢o vlozil do sfrdc najmenej dvoch generdcii

knazov-kazatelov na Slovensku.



Prva kapitola
MALA METODA

"Mald metdda" dve slova a eSte vzdialenejsia doba.
I napriek tomu, Ze mnoho kazatelov o "Malej metdde" nevie,
vyuziva skusenosti svatca Vincenta de Paul, ktory Jje jej
autorom. Tato kazatelskd metdda tri storoc¢ia starad je
v mnohych veciach aj dnes aktudlna a c¢asovéa.

V prvej kapitole sa chceme venovat dielu, ktoré si
zasluzi pozornost aj po troch storociach.

Ulohu a ciel prvej kapitoly sme nadrtli v tvode préace.

I.1. ZIVOTNE FAKTA

"Duch Pana Jje nadomnou, lebo ma pomazal, aby som hléasal
evanjelium chudobnym" (Lk 4,18). Tieto slovéd proroka Izaiasa
(por. 61,1), pouzil Pan Jezis, ked predstavuje svoje
poslanie. Tieto slovd Vykupitela pouziva Cirkev pri svojom
poslani - Sirenia radostne]j zvesti evanjelia.

Sv. Vincent de Paul tieto Kristove slovd prijima ako
heslo pre svoje Zivotné dielo. Jednoduchi Iudia sa stanu
predmetom jeho vSestrannej léasky.

"Ci ten, ktory #il pred 350 rokmi, sv. Vincent, ktory Zil
v Casoch, ktoré boli v zaciatkoch nového pohladu na dianie vo
svete, je esSte nieco, ¢im Dby nads mohol obdarovat?"l Tymito
slovami vo svojom Dbreve z 12. médja 1885 papez Lev XIII
predstavil sv. Vincenta de Paul ako patrdéna vSetkych diel
charity na svete.

1 A. popIN, cM, Kontemplacja i dzialanie, Wydawnictwo
sibéstr Loretanek, Warszawa 1983, 264.




I.1.1. Z jednoduchého prostredia

Nezachovala sa nadm fotografia Vincenta. Portrét, ktory je
dnes znadmy a zachytdva jeho podobu, namaloval uZ za jeho
zivota maliar Simon Francois de Tours. Nam nejde o vyraz jeho
tvare hoci aj ten, ako prezradzaju jeho podobizne od Pittau
(1660), wvan Schuppen (1663), R. Lochon (lo64), Edelinck

(1700) 2, bol poznaleny usmevom lasky k bliZnemu. Nam v praci
nejde o vykreslenie jeho zovnajsku, ale o velkost jeho ducha,
ktoré sa odrazilo aj v oblasti kazatelstva.

24. aprila 1581 narodil sa v malej osade Pouy v Landach.
Rodic¢ia Jan Depaul a Bertranda Demoras mu dali meno Vincent.
Tato dedinka dnes sa vold Svaty Vincent de Paul. Detstvo
prezil, ako to sam svojim bratom viackrdt v pokore wvyznal,

ako pastier oS$ipanychlV, 215) .3 Bol tretim zo &iestich
stirodencov. Svojich rodicov c¢asto charakterizoval slovami:
"...boli to chudobni Iudia prace." Pracovali na malom
hospodédrstve na juhu Franctzska nedaleko Pyrenej. Spoznava uz
v rannom detstve tvrdy zivot Jjednoduchych Tudi 16. storocia.
Ako chlapec c¢asto vidi svojich rodicov, sUrodencov unavenych
a zadpinenych po tazkej praci. Domacim jedlom bolo proso 4.
V rannom detstve spoznava Vincent rozdiely medzi duchovnymi
a tieZz rozdiely medzi duchovnym a laickym Zivotom. " Ak
jestvuje prava viera (...) nidznych, osmelujem sa tak
hovorit, ak jestvuje skutocnd viera, tak sa ona nachddza
uprostred jednoduchych Tudi. Je to ZzZivd viera jednoduchych
robotnikov vo viniciach. Ukazujud ndm ovocia svojej prace, ked
prosia v modlitbe; aj nds oslovuju. My hladame tieri, nechceme
sa vystavovat pocdas prdace slnecnému zZiareniu, vyhladdvame
vyhody. Ked my kondme svoju c¢innost v kostole,; jeho steny,
strecha nds chrdania pred palavou slnka. Zabtudame, Ze ti
jednoduchi ITudia st na tom horsie. My naproti tomu casto
voldme o pomoc, ked v niektorych castiach roka mame viac
povinnosti. Nezabudajme, Ze Zijeme predsa =z diela Jezisa
Krista, z potu jednoduchych Iudi. Prichddza mi casto na mysel
zahambujuca reflexia: Skutocne som si zasluzil ten krajec

chleba, ktory som jedol?"5



Tieto slova prezradzaju, ako velmi véaZne pristupuje
Vincent k svojmu poslaniu, ohlasovatela radostnej zvesti.

Vyznamnou etapou duchovného dozrievania predstavuju
v jeho Zivote «roky 1595-1617. Je to <cast velkych sktsok
a namah, kedy Vincent spoznava duchovnu biedu svoje]j doby.

V roku 1595, ako 14-roc¢ny chlapec, opusta rodisko.
Neuvedomuje si, Ze ho c¢akd tvrdy zivot ucéna, Studenta, knaza,
galejnika, knaza na dvore Slachty, fardra a vychovavatela.
V roku 1595 Studuje na malom kolégiu v Dax.

Na toto obdobie si Vincent spomina:

"Spominam si, Ze kedysi, ked som bol chlapec otec ma zobral
do mesta. A pretoZe bol dedinsky obleceny a kryval na nohu
hanbil som sa 1ist' v jeho doprovode a prizndm sa, Ze som

krdacal za nim. Prosim Boha, aby mi to odpustil a rovnako
prosim celé zhromazdenie".®

16. storoc¢ie Jje vo Francuzsku tazké obdobie tak pre
jednoduchych ludi, ako aj pre duchovnych. Do tohto obdobia
prichaddza v roku 1600 devatnastroény novoknlaz Vincent.
Uvedomuje si, Ze nestacdi len prijat hodnost knaza, ktorych

5 Ibid., XI, 200-201.
© Tbid., XII, 432.



bolo v tej dobe mnoho a potulovali sa ako Zobraci po krajine,
pokracduje v teologickych Stididch na univerzite v Toulose.
Ziskava titul bakaldra =z teologie, ktory v tej dobe mal len
velmi malo duchovnych. V tom ¢&ase vela cestuje. Navstivi
Avion i Rim. Roky 1605-1607 historici nezaznamenavaju. Tieto
roky podla prvych bibliografov stravil Vincent vo vyhnanstve
v Tunise. Vincent o tomto nerozprédva. Do tejto mienky vedu va
listy, ktoré pisSe panovi de Comet. Vyznamny medznik v jeho
zivote zohréava rok 1608, ked Vincent prichddza do Pariza
a dostédva sa medzi knazov na dvore kralovnej Margity de
Valois. Z tohto roku sa zachoval list, v ktorom pisSe svojej
matke. List je preniknuty citom a tGzbou po rodisku. Potrebne
je spomenut, ze Vincent viakrdt spomina iné mySlienky, ktoré
ho na zac¢iatku ho viedli ku knazstvu. Mala to Dbyt snaha
ziskat mastnu faru a potom pomdhat svojej rodine. Ked uz je
takpovediac blizko svojho ciela, prichadzaju taZkosti. Hoci
nevinny, Jje v podozreni z kradeze penazi. Tato udalost tvrdo
poznac¢i jeho dalsi zZivot. 14. mdédja 1610 ziskava opatstvo
Saint-Léonard de Chaumes nedaleko La Rochelle v presvedceni,
ze bude mat bohaté prijmy. Vincent sa tohoto zrieka. V tom
Case v Parizi knaz de Bérullea =zaloZzil spolocnost
oratorianov. V 1ich spolocenstve Vincent prezZije niekolko
mesiacov. 2. méja 1612 prijima farnost v Clichy. Tu sa zacina
rozvijat mySlienka potreby novej evanjelizacie, teda
kazatelstva. Po prvykrat pracuje ako pastier dusi.

Hoci pésobi vo farnosti len Sestndst mesiacov napise
o nich:
" Bol som tak spokojny, Ze som hovoril sdm sebe: BozZe mbj,
aky som Stastny, Ze mdm tak dobrych Tudi (...). Sudim, Ze ani
papez nie je tak Stastny, ako fardr uprostred svojich
farnikov, ktori maju tak dobré srdce".



V septembri v roku 1613 odché&dza do rodiny de Gondich.

Zacina nové obdobie jeho zivota, ktoré sa naplni tym, ¢o za
predchadzajuce obdobie pocitoval Vincent v hdébke svojho
srdca. Mozno toto obdobie chéapat ako obdobie kariéri. Vincent
dava tejto Casti Zzivota kvalitativne vy$Si punc. Najprv vsSak
prezije hlbokt krizu viery. ©Nevie sa modlit, nedokdzZe sa
modlit. Vtedy si na kus papiera pisSe text kréda, a ¢ita si ho
znova a znova, aby si vzbudil akt viery. Z tohto obdobia
"noci krizy" pochddza radikdlna zmena zivota polozZzend na novy
fundament. K tomuto obdobiu sa Vincent vyjadril:
"Pretoze som nekdzal a nekatechizoval, ocitol som sa
v necinnosti, naplnila ma tazké skusky proti viere. Pochopil
som, aky je nebezpecny hriech, byt lenivy, co spdsobuje, aky
nedostatok pre telo a pre dusu".8

I.1.2. Potreba evanjelizovat

Ako duchovny rodiny de Gondich v Gannes, bol pri 16Zku
zomierajuceho. O tejto spovedi hovori:
"BoZzia ldska spravila to, Ze stary clovek z Gannes vyznal
v pritomnosti pani de Gondi verejne sa z tazkych hriechov
spdchanych v minulosti. - " <¢o som pocul kriaz Vincent!"
- povedala vtedy td zbozZnd pani. "Zaujmite sa tychto ubohych
Tudi. Ak ten, ktory bol pokladany za prikladného cloveka, bol
na ceste do zatratenia, ¢o sa sStane s tymi, ktori nemaju ani
dobrej vbéle obrdtenia. Knaz Vincent, kolko dusi ide do
zatratenia! Ci je na to, aby sa uzdravili, nejaky liek?"9

Na sviatok obrédtenia sv. Pavla 25. Jjanuara 1617, na
ziadost pani Gondi, Vincent k&Ze v Folleville o potrebe
generalnej spovede. Predstavuje radost z generdlnej spovedi

Ibid., XI, 33.
Ibid., XI, 4-5.



a nakoniec rozpréava, ako si ju vykonat. Boh si iste posluzil
v tomto pripade k velkému dielu pani Gondi. Kazen mala velky

Guspech. Boh pozZehnal slovd v kazni, a to prave v den
obratenia sv. Pavla.
1. augusta 1617 Vincent tajne opusSta dvor de Gondi

a stdava sa fardrom v malej farnosti Chatillon les Dombes
v diecéze Lyon.

I.1.2.1. Potvrdenie potreby evanjelizovat

Farnost mala dve tisic ludi a patrila medzi tie najviac

zanedbané farnosti na vidieku v diecéze Lyon. Tu Boh zasahuje
do zivota Vincenta novym svetlom. Spoznava potrebu
evanjelizovat. Vincent, uz ako stary, na to spomina:
"Citiac sa nehodnym stal som sa fardrom v malej farnosti. Ked
som sa pripravoval ku kdzni bolo mi ozndmene, Ze v stodole
lezi na smrt chory <clovek. Bolo mi to povedané takym
nezvyklym spésobom, Ze to mnou otriaslo, vo mne to vyvolalo
tuzbu mu poméct. Pocas kdzne zveril som ho starosti
posluchdcov s takou silou, zZe sa to dotklo vsSetkych
pritomnych Zien. Viac ako pdtdesiat Zien prislo navstivit
chorého, podobne ako som to urobil i ja. Nasiel som ho
v takom stave, Ze som usudil, Ze ho treba Vyspovedatﬂ"lo

Udalost z Gannes z Jjanuara a zo septembra 1617
z Chatillon zd& sa, Ze medzi sebou nesuvisi. Vincent vsSak az
do konca Zivota m& hlboké presvedéenie o tom, Ze v jednom
i druhom pripade mu Boh zjavil a poukdzal na zmysel
a poslanie jeho zivota. v Gannes-Folleville a tiez
v Chatillon les Dombes sa Vincent nauc¢il dvom pravdéam pre
svoj dalsi zivot.

10 1bid., 1X, 208-2009.



a, Nie je potrebnejsie skutocnejsej evanjelizacie, ako Je
starost o skutoc¢ne chudobnych telom a dusSou.

b, Laici maju pravo, aby sa 1im dostalo poznania pravd o Bohu
a umoznilo plnSie sa zapojit do Zivota s Bohom.

Vincent spoznava, co spbsobuje Tahostajnost zo strany
kfazov voc¢i jednoduchym ITudom v oblasti viery a mravov.
U Vincenta zacina rast strom kazatelstva, ktorému da nazov

Mald metdda. Rovnako si Vincent uvedomuje, Ze nestaci len
ohlasovat evanjelium. Uvedomuje si, Ze popri ohlasovaniu musi
spolupdsobit aj starost o materidlne veci. V zZivote Vincenta
de Paul Jje preto vidiet, Ze kladie dbéraz na dobro duchovne
i materidlne a na chudobnych duchom a chudobnych hmotne.

Rok 1617, ked Vincent je uz sedemnast rokov kilazom zazije
svoju duchovnu premenu. V prve] polovici roka duchovnu krizu
viery a v druhe]j polovici roka svetlo pre cely svo]j dalsi
zivot zasvateny ohlasovaniu evanjelia chudobnym.

I.1.3. Nové mozZnosti evanjelizacie

Vianoce roku 1617 strdvi Vincent v rodine Gondich, kde sa
vracia uz nie ako domédci ucitel, ale ako krnaz starajiuci sa
o viac ako osem tisic usadlikov na panstve rodiny de Gondi.
Cinnost zaberd novy smer. Popri organizovani Dbratstiev
milosrdenstva Vincent ké&ze. Svoju c¢innost charitativnu
i kazatelsku spadja a vzajomne rozvija.

V roku 1619 prijima menovanie na generdlneho kaplana

krdlovskych galeji, <¢o dnes zodpovedd poslaniu védzenského
knaza. Stretdva sa 2z novou tvarou ITudskej biedy. Aj tu
zakladd bratstvo milosrdenstva, ktorého clenovia pomdhaju

véziiom, tak po stranke duchovnej ako i materidlnej.ll

11 1pid., XITII, 477-478.



I.1.3.1. Evanjelizator potrebuje spolupracovnikov

Cinnost Vincenta sa rozvija velkym tempom. Stéva sa
z neho muz slova a ¢inu. Otvaraju sa nové moznosti,
povstavaju nové insStiticie a Struktiry ¢innosti. 23. oktdbra
1620 zapadja a organizuje do svojho diela najma Zenské ruky.

Vznikaju Dbratstva, ktoré ani po stéroc¢iach nestrécaju na
aktudlnosti a vyzname. V roku 1981 duchom Vincenta de Paul je
naplnenych <¢innou sluZbou charity tristopatdesiat tisic
¢lenov.

I.1.3.2. Evanjelizdtor evanjelizatorov

Cinnost a misia Vincenta de Paul nabrala tak vaZne smery,
Ze ten spdsob ewvanjelizadcie mbéze iba vtedy priniest ovocie
ak na mieste Dbudt kflazi dostatoc¢ne pripraveni a horlivi.
Prave preto uz od zac¢iatku Vincent sa zasvati formovaniu
knazov s rovnakou horlivostou, ako aj ITudovym misidm. Verne
plni ustanovenia Triedenského koncilu. Seminédre, ktoré
zaklad4d, stretnutia s kriazmi, ktoré podnika, ako aj duchovné
cvicenia samym Vincentom pre novoknazov, su predzvestou novej
evanjelizacie. Biskup z Beauvais v roku 1628 prosi Vincenta,
aby v tejto ¢innosti pracoval.

Tak od Svatého Lazara v Parizi, tak sa totiZ menoval
objekt Dbudov byvalej nemocnice, kde na tento Gcel Vincent
zriadi pripravu pre Dbudiacich knazov, odché&dzaja dobre
pripraveni novokrnazi. Vincent svojim posluchac¢om neprestéava
vo svojich prihovoroch déavat "ducha Pana Jezisa", ktory podla
neho mbézu pokracovat v piatich zadkladnych ¢nostiach;
v jednoduchosti, v 1laske k bliZnym, v pokore u seba,
a nésledne ako ovocie tychto troch ¢nosti umrtvenost
a horlivost, ktoré sa stavaju znakom dynamicnosti.

Poucenia pre tych, ktorych posiela ohlasovat evanjelium,
su plné duchovnych mudrosti a duSpastierského realizmu.



Pripomina im, ze nesmu hladat lasku pre seba, uznania
a pocty, ale maju vzbudzovat lasku pre JezZisa.

V Case, ked vela knfazov ohlasuje kézne, uziva vela slov
gréckych a latinskych, ¢o velmi komplikuje kazne, Vincent
vyzaduje jednoduchost Jjazyka, ktory hovori obrazne, ale

rovnako musi Dbyt pravdivy, poloZeny na evanjeliu. Slova
Vincenta tymto budtcim ohlasovatelom evanjelia sa dotykaju
potreby, aby prihovory, ktoré budd semenom sa dotklo najprv
ich vnutra a vtedy budud aj autentickym dynamizmom evanjelia.
Papez Jan Pavol II v liste generdlnemu predstavenému misijnej
splo&nosti 12. maja 1981 napisal: "Zivotnad cesta Vincenta de

Paul je fascinujuca."12

I.1.3.3. Spoloc¢nost krnazov misiondrov

Dokument o vzniku Misijnej spolocnosti bol podpisany 17.
aprila 1625. Na zaciatku je to len malad skupina knazov, ktori
sa stavaju spolupracovnikmi Vincenta de Paul v jeho misijnej

praci umozZnenych rodinov de Gondich .13 potreba spolocdenstva,
ktoré by sa plne a celkom realizovalo zapocatymi mySlienkami
Vincenta, stala sa realitou. 6. decembra 1658 Vincent de Paul
povedal Jjednu 2z najlepsich svojich konferencii. Bol uz
starec. Mal vtedy 77 rokov. Povedal:
"Kto nds odtrhne od diel, ku ktorym sme prilozili svoje
ruky?".14

Spoloc¢nost zalozend jedine pre evanjelizdciu Ubohych na
dedindch postupne dostdva aposStolskt c¢innost na vsSetkych
poliach, kde sa objavuje nespravodlivost a bieda, a to tak na

12 gaNn  pAVOL 1II, List Ojca Swietego Jana Pawla II do
przelonego generalnego Zgromadzenia Misji, in Kontemplacja i
dzialanie, Warszawa 1983, 183.

13 g X111, 197-202.
14 1pid., XII, 92-93.




dedinach ako aj v mestach, vo vadzeniach, nemocniciach,
GUstavoch nie iba v provinciach Franctzska,ale aj v zahranici.

Vincent hovori svojim bratom o potrebe mat oli otvorené
pre potreby svojich bliznych, a to tak na kazatelnici ako aj
mimo nej.

Niet sa ¢o cudovat, ze Vincent dostava poverenie
a poslanie, aby jeho spoloc¢nost prijala pracu aj pri reforme
duchovenstva a priprave kandidatov knazstva v semindroch.
Nezablda pripominat svojim synom, Ze ti, ku ktorym hovoria,
ktorym pomédhaju st ich panmi a maju zostat ich sluhami.

I.1.3.4. Spoloc¢nost Sestier krestanskej lasky

Aj ked c¢innost Vincenta de Paul v oblasti homiletiky
priamo nesuvisi so Spoloc¢nostou dcér krestanskej lasky, ak

tak snadd len cez konferencie, ktoré ku nim hovoril. Je
potrebné im venovat pozornost, ked chceme v globale poznat
jeho misiu. V roku 1630 Margita Naseau pochéadzajica
z blizkosti Suresne stava sa prvou zalnteresovanou Zenou na
praci pre chudobnych. Vincent mal spolupracovnicky aj
z vySS8ych kruhov. Margita Naseau "je prvou sestrou milosrdnej
lasky".15

V novembri 1633 zakladd Vincent de Paul s Lujzou de
Marillac Spolodenstvo sestier dcér krestanskej lasky. Cinnost
sestier sa zamerala pod vedenim Vincenta na sluzbu spodiny
spolo¢nosti. Neboli to len mrzdci a chori v pivniénych bytov
PariZa, ale aj v nemocniciach, 8kolach pre najchudobnejsich,
v apostolske] ¢innosti medzi vaznami, ranenymi vojakmi
a vsade tam, kde ich bieda najviac potrebovala. Sestram
Vincent venuje mnoho svojich prihovorov. St to slovéd aktudlne

15 1pi4., 1%, 77.



a Casové, poloZené na krestanskych zasadadch a evanjeliu.

Aj ked je to nepriamo kazatelskd c¢innost Vincenta de
Paul, nachéddzame v jeho slovéach, prihovoroch k sestrdm srdce
kazatela, ktory svojim srdcom zapalenym pre Boha zapaluje
srdcia svojich spolupracovniciek. V konferencii sestréam
z 18. iktdébra 1655 Vincent hovori:

"Zasvdtili ste sa Bohu, Ze chcete Zit ako opravdivé krestanky
a byt dobrymi Dcéra krestanskej lasky Je to oslovenie pre
vdas, aby ste pracovali nad c¢nostami, ktoré sa zhoduju
z cielom, to =znamend, so Starostlivostou o ubohych chorych.
Boh, ked vidi, s akou starostlivostou kondte toto dielo, ked
navstevujete pribytky ubohych, ako to casto robil nas Pan, On
hovori teraz: -"Pacia sa mi tie sestry, ktoré pracuju v tomto
diele, odmenim ich vecnou odmenou." - Sestry moje, boli to
vlastne opustené deti, ktoré nemali nikoho, kto by sa o ne
staral. Nds Pan sa rozhodol posluzit si vami, aby obdaroval

ldskou tie deti. Dakujme mu za jeho dobrotu. Ked Pan vidi
s akou horlivostiou kondte tuto prdcu, hovori: - "Chcem vas
poverit aj dalsimi dielami... " - A tak vds obdaruva aj

starostlivostou o vdznov i galejnikov".16

V celej ¢innosti Jje interesujtci ten fakt, Ze ¢innost
Vincenta de Paul, aj medzi sestrami, Jje mozno vidiet wvo
svetle novej evanjelizacie aj v oblasti kazatelstva.

I.1.4. Charakteristika doby

Prelom storoc¢i je Vo Franctzsku poznaceni
protireformaciou ¢ize vojnami cirkvi s mimocirkevnou
reformdciou. To sa odraza aj v obsahu kédzni a disput, ktoré
¢asto, najmad u jednoduchého kazatela, nadobudaju tvrdé

16 1bid., %X, 124-125.



rozmery. Je to cas, kedy Cirkev vitazi nad protestantami
nazyvanymi aj hugenotami. Je potrebné si pripomenut, ze
Lutherova reforma prindsSa kultUGrny prud nazyvany humanizmom.
Ten nadvazuje na filozdéfiu starovekych rimanov, ktora sa
zaoberd iba Zivotom na zemi, pochlebuje prirodou a povazuje
ju za dobru. Zasada sequi naturam stala sa uholnym kamenom
etiky starych pohanskych midrcov. Krestanstvo, ktoré povazuje
prirodu za pokazenu, prikazuje ju ovléadat, vypovedalo tejto
etike vojnu.

Od konca 15. storoc¢ia humanizmus ovladal celd Eurdpu.
Krestanskd etika je vaZne napadnutd. Viac sa zacne vSimat
¢lovek a kazatelia sa odvrécaju od nadprirodzend. Pozornost
sa venuje iba tomu ¢o je prirodzené. Niekto mdze namietat, Ze
navrat humanizmu k ¢lovekovi je predsa v zhode s krestanskou
ideou - milovat bliZneho. Skutocne humanizmus hovori
o rovnosti medzi Tudmi. Zabuda sa na to, Ze tadto idea méa
pdbvod v krestanstve, ale rézne tak spolocenské, ale aj
politické néastroje Dbrzdili Jjej rozvoj. Idea rovnosti sa
ukazuje znova v dobe humanizmu, ale s tym, Ze sa opiera
o nekrestansky zaklad.

V histérii wvidime, Ze v 18. storodi v case francuzskej
revoltucie téa istd sama 1deé&, ktora v krestanstve Je

obohatenim, mimo krestanstva prinasa nenavist.l7 Je to
historickd irdénia, Ze humanistami sa zaoberala Cirkev, ktoréa
potom od humanizmu najviac trpela. V protireformacii Cirkev
zvitazila nad protestantizmom a rozvinula sa teoldgia.
Vitazstvo viery vSak velmi pomaly a s velkymi tazkostami sa
dostéavalo do praktického zivota krestanov. Spominame to najma
preto, aby sme pochopili, Ze Vincent de Paul musel sa tiez
zaoberat symptomami humanizmu v kazatelskej oblasti.

17 M.M.PACIORKIEWICZ, Bossuet i Fenelom, Warzsawa 1988,




I.1.4.1. Stav kazatelstva

Ked sledujeme stav kazatelstva v ¢asoch Vincenta de Paul,
mbézeme konsStatovat, Ze to bolo odzrkadlenie sucasnej situéacii

v Cirkvi.l18 Aby sme pochopili vyznam vzniku Malej metddy, je
potrebné poukadzat na situaciu, ktorad v tej dobe je. Vojna
s reformaciou a hugenotmi sa u kazatelov prejavuje
agresivitou. Na kazatelniciach zomrela laska. Do kazatelstva
sa dostava najméd dogmatika a vyrazne sa vytraca v prihovoroch

moralny aspekt.19 A prave preto mozZno o te]j dobe hovorit, zZe
je zabita léaska.

Toto vyciti a vidi Vincent de Paul, ktory svoje srdce,
SVOJ zivot zasvati skutkom krestanského milosrdenstva
a neostane len pri skutkoch, pretoze skutkom predchadzaju
slova.

Kriza wviery je poznacenda aj tym, Ze metdda kazatelov
vedie rozdrobovaniu a deleniu predmetov kazni. Kedysi to bola
praktika scholastiky.

Vincentov pohlad na blizZneho sa nedeli. Vidi nutdzneho,
venuje mu pozornost nech je to ktokolvek a kdekolvek.

16. storocie Je ©poznacené vo Francuzsku kvetnatostou
Stylu. Isty kazatel napriklad svojmu prihovoru dava formu
dialédgu medzi Panom JeziSom a Pannou Mariou, pricom Pan Jezis
cituje rad za radom fragmenty =z Aristotelesa. Matka Bozia sa

zas odvolava na cisédra Justiniana. Je to teda dopad
humanizmu. Ano, kazatelia boli erudovani, ba dali si aj
zalezat na vypracovani kazni, ba boli aj horlivi

a zaangazovani za svoju pracu. Medzi takych, nie vela dobrych
kazatelov Cirkvi tohto ¢asu, patria dominikén Divole, biskupi

18 J. PELCZAR, Zarys dziejébw kazdnodziejstwa w
Kosciele
Katolickim, 114.

19 3. TAZBIR, Piotr Skarga, Warszawa 1978, 58, 155, 159,
1le6l, 221, 263, 277, 283.




Riccardot, de Monluc a Vigor. Nie Jje sa c¢o cudovat, Ze
histédria tohto obdobia v oblasti kazatelstva je hodnotené
negativne.

I.1.4.2. Kritik svojej doby

Pomerne rychlo Vincent de Paul spozndva neucdinnost
prihovorov svojej doby. Uz pocas Sttdia na univerzite, kde
chcel najst bohatstvo viery a mravov, stretava sa s pravym
opakom. Zistuje, Ze mnohovravnost, odbocCovanie od jadra &izZe
evanjelii, vyzdvyhovanie nepodstatnych a neddélezitych hodndt
nembéze obohatit posluchacov. Rovnako =zistuje, zZe pycha
kazatelov a profesorov neosozi, ale Skodi. Rovnako nasilné
argumenty sa minaju u&inku.20

V jeho konferencidch sa stretdvame s mnohymi poznamkami,
ktoré hovoria o jeho vnutornom, ale 1 vonkajSom kazatelskom
citeni. Hovori napriklad:

"Zaiste méZe Boh obratit srdcia za pomoci ucenych kdzni. V
skutocnosti vSak tdto praktika ucenych kdzni prindsa velmi
malo, o ¢om svedci sam Pariz (...) Kazen neznamend drzat sa
mody, to robia jedine povrchni. Kazdy dernd v tom meste sa
odkdze tolko advetnych, ale aj velkopéstnych kdzni, ale ¢i sa
ndjde c¢o len jeden jediny c¢lovek, ktory by sa vdaka nim stal
lepsim? O, Pane ! Kolko tazkosti stoji ndjst d&o len jedného
obrdteného po vypocuti tych vSetkych kdzni (...) Naco ta
pompézna rétorika? Co sa rou ziska? Je chybou to, Ze sa
kazatelia predvddzaju (...) Co osoZi takdto pycha Zivota?
(...) Komu md to posluzit’? Chcete vediet odpoved? Sluzia sami
sebe. Chcete, aby sa to hovorilo aj o vds? (...) Nech nds od
toho chrdni Boh. O, hliupost Iudskd, 6, prekliata pycha, kolko
robis zla. To je kdzanie pre seba samého a nie Pdna JezZisa,

20 g, LAVEDEN, Powiernik galernikdéw, Warszawa 1971, 43.




ani pre duse."21
Osobnost Vincenta de Paul po tychto slovach len ziskava
na vyzname v oblasti homiletiky.

I.1.4.3. Kritik tvorcom

Cinnost Vincenta de Paul presvied&a, #e sa neohraniduje
iba kritikou netc¢innych osloveni, ale predstavuje sa aj ako
tvorca novej metddy oslovenia. Dostala nazov "Mala metdda"

kazatelstva.22 Metéda nie je 1ba dielo homiletického studia,
ale je to aj vyraz Jjeho vlastného ja v duchovne] formacii.
Z tohto hladiska, homiletického, je spravne, ked sa zadivame
na to, c¢o sa kryje pod nazvom "Mald metdda". Je spravne, aby
sme poukazali ¢im by bola tato neobycajnd metdda, ktoréd
priniesla tak silny ferment do oblasti kazatelstva, nie iba
v 17. storoc¢i. Je potrebné si vsSimnut tie elementy, ktoré
poukazuju na aktudlnost tejto metddy, ktord je znama viac ako
300 rokov a predsa aj dnes v mnohom je poucnd a obohacujlca.
Nech by sme o nej hovorili cokolvek, je dobre si povedat, co
o nej hovori Jjej autor. Ved préave preto jednému zo svojich
knazov dava prikaz po viacerych pouceniach, aby zostavil na
tito tému kniZku. M& zaujem, aby sa stala pomocnikom pri
tvorbe a samotnom prednésani kazni. Velkd sSkoda, ze udalosti,

21 g, CALVET, Sw. Wincenty a Paulo, Warszawa 1954, 206.

22 Na tomto mieste je potrebné dat informéciu, Ze té "Mala
metdéda" v takej forme, ako Jju poznadme, bola spracovand az
nastupcom sv. Vincenta v durade predstaveného misijnej
spolo¢nosti R. Almerasa. Treba vSak podotkntt, Ze Dbola
spracovand podla presnych pokynov Vincenta de Paul. Almeras
rozoslal toto dielo do vSetkych domov spoloc¢nosti 31. 12.
1666 teda po 1l-tich rokoch potom, <¢&o Vincent v dvoch
konferenciach rozpradval o tejto metdde. Hoci sa Almeras
pridfziaval ¢o najlepsSie pokynov Vincenta de Paul, mdzZeme
konstatovat urc¢ity skutok, pretoZe do nim vypracovynych zasad
neboli prijaté rovnako aj zasady, ktoré pripominal Vincent
v spominanych konferencidch.




ktoré sa neskdr odohrajut, nam celkom nezachovaju jeho plan.
Sadm Vincent sa vyjadruje:

" Nasa "Mala metoda" to je poriadok. Zda sa vsak, Ze poriadok

ma (...) nie dost spravne vyjadrenie,; pouzijeme radsej slovo

"¢nost'", pretoze cnost’ v nds vyvoldva sulad a poriadok. Nasa

metdéda je cnost,, lebo c¢nost uspdsobuje nds ku konaniu dobra

a tdto metdda nds privadza k dobru, lebo vdaka nej, myslim

kdzne, stdvaju sa viac prinosom a obohatenim pre VéethCh."23
"Malt metddu" predstavil Vincent de Paul v konferencii

vyhldsenej 28. 8. 1655, povedal:

"Metdéda je v skutku jednoduchd. PodIla nej kdzen sa deli na

tri Sasti."24

Svaty Vincent najprv sam pouzival Jednoduchy spdsob,
metdédu a Styl hldsania Bozieho slova. Vidiac velku uc¢innost,
plodnost a uzitok, aky mal prosty lIud prave z takejto formy
hldsania BoZieho slova, svatec Jju nazval "Malou metddou”
a navrhol ju, ba dokonca ju prikdzal, vsSetkym kflazom Misijnej
spoloc¢nosti. Je to spdsob kadzania, ako hovoril Vincent,
jednoduchy, kompletny a uc¢inny. Tu sG tri zadsadné body "Malej
metdédy" hldsania BoZieho slova:

(1.) V prvom bode sa predstavuju dévody a motivy, ktoré
mbézu, ktoré maju podnietit posluchédcdov a prinutit ich, aby
znenavideli hriech a chyby, ako aj povzbudit ich k ziskavaniu
¢nosti.

(2.) V druhom bode sa poukazuje na urcéita, vybranu
¢nost, predstavuje sa Jej podstata a prirodzenost, jej
charakteristické znaky, vlastnosti a ¢rty. V tomto bode sa
odhaluje tiez krasa a lesk danej c¢nosti, wukazujtc
jednoduchym, obraznym spdsobom, v dom spoc¢iva a ako sa
prejavuje.

23 Konferencje i1 przestrogi Swietego Wincentego, Krakéw
1909, 129.

24 1pid., 123.




(3) Y tretom bode sa poukazuje na prostriedky
v praktizovani a ziskadvani predstavenej c¢nosti. Aby sme
presvedc¢ili posluchacov praktizovat ¢nosti, Jje potrebné
siahnit po jednoduchych prikladoch, wvzatych zo Zivota,
pochopitelnych pre posluchéacov, ktoré ukazuju krasu cnosti,
ako aj zisk, plyntci z ich praktizovania.

Témou kézni, okrem c¢nosti, mbézZu byt tiez jednotlivé
hriechy, rézne zlozvyky a chyby. Vtedy sa poukazuje na ich
osklivost, ako aj Skody, ktoré =zapricinuju. Odportcaju sa

prostriedky, ktoré poméhaju vyhybat sa chybadm a hriechom,
alebo sUG napomocné pri oslobodzovani sa od nich. Svaty
Vincent velmi zddrazrnoval tato formu a metdédu hlasania
Bozieho slova tak, Ze sa stala zakratko pozndvacim znakom
Misijnej spolocénosti.

Motivy, argumenty a doévody, ktoré sa prihovarali za
pouzivanie tejto tzv. "Male] metddy", boli zrejmé, menovite:
jej velkad plodnost a uc¢innost, potvrdend sklsenostami, jej
identita s metddou a Stylom kézania, ktoré praktizoval Péan

Jezis§ a potom apostoli, ako aj netc¢innost inych metéd. 25
Vincent velmi ¢asto sa ujimal vysvetlovania svojej malej
metdédy z pohladu plénu a dispozicie. Skbér, ako pristupime k

objasneniu Jjednotlivych c¢asti wvy$sie uvedenych, poukazme
najprv na Jjeho vlastné argumenty, na vhodny predmet tejto
metdédy taktieZz priciny, ktoré hovoria za uplatnenie ich v
kdzni. On sam vlastne svojim kriazom a klerikom poukazuje na
svojej praci na argumenty a pdvod.

Prvy argument zddéraznuje okamzith G¢innost tejto metddy.
U&innost nie je ta?ké dokazat. KaZdy rozumny &lovek prijima
na vedomie isté wveci a hodnoty, ked sa poukazuje na jasné
a velké dobrd aké z nich plyna, a naopak sSkody vyplyvajuce
z ich zanedbania. SU to praktické a pre zivot potrebné veci.



I.2. SPECIFIKOVANIE "MALEJ METODY"

Vincent poukazuje na tri podstatné elementy a zakladné
pre "Malua metodu". st to: pohnutka, prirodzenost
a prostriedok o ¢om hovori:

"Taktiez kazdy rozumny c¢lovek podlieha presvedcivej sile,
ktort md tdto metdda, ktora obsahuje v sebe vsetko to, co
méze privddzat cloveka k prdci na sebe samom, aby ziskal

¢nosti, ktoré z nej vyplyvaju, na c¢om oni spocivaju
a prostriedky na ich osvojenie." 26

Je zname, ze Vincent de Paul bol muz d&inu, ale aj
milovnik velkej pokory, ku ktorej viedol aj svojich
spolubratov. Casto hovoril o sebe ako o najvacsom
nic¢omnikovi, ale ked sa jednd o "Malu metdéddu" hovori

s urc¢itou hrdostou:
"Nepozndm vo svojom zZivote 1iny spdsob kdzne tak jednoduchého

zjednotenia srfdc k osvojeniu si vynikajucich skutkov. "2/
Druhy dbévod, ktory wuvadza Vincent pobaddajtc k uzivaniu
"Malej metddy" Je nasledovat spdsob <¢innosti Pdna Jezisa a
apostolov. Pretoze Vincent bol ¢lovekom praxe pre
zilustrovanie a potvrdenie tohoto, Ze Pan JeziS si poc¢inaln
spbsobom rozpravania, aky doporucuje "Mald metdda", uvadza
priklad, ktory opisuje v evanjeliu sv. Matt$ na tému chudoby.
V priklade poukazuje na pohnutky a prirodzenost a neskorsie

na spdsob ziskania tejto Enosti.28

Dalej Vincent poukazuje, Ze rovnako apostoli, ked
nasleduju svojho Majstra, posluhujt si tym istym spdsobom pri
dokazovani pravdy z c¢oho vyplyva viac faktov. Hovori:
" Ze rovnako misiondr md byt apostol a tak si poc¢inat ako

26 Konferencje 1 przestrogi Swietego Wincentego, 123.
27 Ipid., 120.
28 1pbid.




apostoli, pretoze misionar je tiez povolany ako oni
k poucaniu Tudi."29

DalZim argumentom, ktorym zdéraznuje Vincent "Malu
metdédu", je pohlad na hojné ovocie, ktoré vyrastaju z kéazni,
ktoré on k&ze. Vincent poukazuje na mnohé nédvraty do Cirkvi,
ktoré sa deju po takychto kaztach.30

Po tychto wvyraznych a presvedcéivych dbékazov poukazuje
Vincent esSte na zdlezitost spasy samého kazatela. Totiz podla
neho kazdy kazatel Jje povinny starat sa o vzrast Bozieho
zivota v sebe, a nie o vzrast vlastnych ambicii. Kazatel, ked
s nadsenim podava "Malu metdédu" iste sa pric¢inuje o vzrast
Bozej léasky a zazehndva pychu ohlasovat seba samého.

Je dobre pristupit k samotnej Struktire budovania kazni

podla "Malej metddy". UzZ na prvy pohlad Jje vidiet, zZe
zodpovedd planu jednoducho ohlasovat ideu.

"Mald metdda" skladd sa z troch ¢asti: Gvod, osnova a
zZaver.

I.2.1. Struktara "Malej metédy": tvod

Uvod sa skladd zo &tyroch bodov, a to: =z hlavne]
mySlienky, z ohlasenej témy, rozdelenia a oslovenia.

1. Text hlavnej mySlienky sa berie =z Pisma svatého, tak
Starého alebo Nového zadkona. Pre vacsiu vyrazovost a jasnost
ma byt krdtky a nikdy nie zloZity. Tvorca "Metddy" radi, aby
to "motto", ktoré vychddza z Pisma sa viackrat pocas kazne
zopakovalo.

29 1bid., 124.
30 1pid., 126.



2. Ohlasenie hlavnej mySlienky sa méZe udiat v niekolkych
pohnutkach, preco ideme hovorit na tuato tému. Nésledne je
potrebné naznacit pohnutky a pric¢iny, pripadne <¢nosti,
o ktorych sa hovori. Ma sa to udiat pomerne kratko a vyuzit
na nadviazanie do obsahu kazne. Je potrebné zachytit
posluch&Ca a uz v samotnom uUvode pripravit ho na prijatie
prostriedkov prace na sebe.

Uvod je dobre ukondit modlitbou, najlep$ie vyzvanim k
duchu Svatému zvlast vyzdvihujic Pannu Mariu. Sv. Vincent
doporucuje modlitbu Zdravas Maria.

I.2.2. Struktdra "Malej metédy": osnova

Kéazen, ako uz o tom Dbola re¢, deli sa na tri cdasti:
uzatvarajuce pohnutky, prirodzenost a prostriedky.

1. V pohnutkach vytycuje sa hodnota, Slachetnost, vyznam,
potreba, uzitok z ¢nosti, o ktorej sa hovori alebo opacné
argumenty, ked sa jednd o priestupky a chyby.

Pohnttky povzbudzujuce k préaci na predstavene]j c¢nosti, ¢&i
do Dboja z nejakou zlou chybou, moZno vyvodit z takzvane]
povahy z rozumu alebo zo zZivotnych skGsenosti.

Zriedla, =z ktorych kazatel d&erpd argumenty vyplyvaju
z vaznosti Pisma svatého, tradicie a nauky cirkevnych otcov,
ako aj uc¢enia koncilov, rovnako niekedy aj svetskych
spisovatelov.

Pri cCerpani argumentov z tychto Zriedel Jje potrebné mat
na pamati, aby vSetky citédty boli kratke, a ak musia byt
o nieco dlhsie je potrebné si pamdtat najma na zachytenie
uréitych slov v nasom mysleni.

2. Druhd kategdéria pohnutok st veci rozumové, ktoré
predstavujua velmi vaZny argument a Je potrebné cerpat zo
samotnej povahy veci alebo z ich dobrych vlastnosti alebo
skutkov. Pre 1lepSie zilustrovanie podstaty veci je dobre



pouzit porovnanie. Takéto priklady rozumového podlozenia,
pomocného porovnanie nachaddzame aj na strénkach evanjelii
v pouceniach Pdna JeziSa.

Vincent poukazuje na priklad, ktory u posluchac¢ov v ich
uzitvoreni zohréava velky vyznam. TaktieZ poukazuje na tie
elementy, ktoré <c¢inia priklad kazatela uc¢inejsi, ako st
napriklad vieryhodnost, cCasovost, blizkost a podobne. Dobre
je priklad zobrat z histérie Cirkvi, z diel cirkevnych otcov,
ale tieZ zo Zivota, prostredi, v ktorom sa kazen podava.
Dblezite je, aby priklad mal ten najlepsi vztah s kazriou.

Okrem toho Vincent poukazuje, aby veci, ktoré maju sluzit
na objasnenie a vysvetlenie textu, nestali sa pre posluchacov
zbyto&nym vzdialenim od témy. Daldi punkt osnovy je vyjasnit
o aki c¢nost ¢i chybu ide. Aby tadto cast kédzne Dbola dobre
rozpracovana Vincent Jje presvedcéeny o tom, Ze Jje lepsSie
povedat ¢im dany predmet je a ¢im nie je. Kazatel mad sa
snazit ¢o najlepsSie podat nauku, ale v tom pripade ma& mat na
zreteli svojich posluché&cov, to znamend poznat ich mentalitu,
zlozenie, vek a zaujem. K tomu mé prispdsobit aj svoju kéazen.
Vincet kladie dbraz, aby kazatel sa vyvaroval suchému
vykladu, ktory sa stava nudnym. Je potrebné, aby kazatel
obohatil svoju kazen prvkami, ktoré zdujmu posluchéacov.

Ziva kazell o aku sa sna¥i Vincent svojej "Malej metdde"
m& obsahovat praktické a konkrétne veci pre duchovny Zivot
posluchéaca.

Tento pristup stava sa pre kazatela 1 posluchéacov
v mnohom obohacujuci. Nie je na Skodu, ked v kazni sa podéa
déraz na praktické a konkrétne wveci. Tu 2zv14ast zohravaju
pozitivny vyznam priklady. Znova vsak treba si vSimnut, Ze
Vincent kladie opatovny dbéraz na hodnotu prikladu. Priklad ma
zaujat a pre posluchaca mal Dby sa stat vzpruhov pre dalsi
zivot.

Vincent venuje pozornost aj vycitkam zo strany kazatela
posluchdc¢om. Napomina svojich Dbratov, aby sa vyvarovali



mnohym a casto pre tua dobu neddéstojne pouzivanym vycitkam.
Knaz, ked napomina a misiondr tym viac, hovori Vincent, mé&
mat na zreteli dobro posluchacov a léasku Krista.

Ked poukazuje na potrebu vyuzitia zZriediel v kéaznach,
zddéraznuje, aby neboli posluchdcom na pohorSenie.

I.2.3. Struktdra "malej metédy": zaver
Vincentova "Mald metdéda" pamdtad aj na ukoncenie, zaver

kdzne. UCi, zZe "Mald metdda" mé mat od predchadzajtce] cCasti
aj oddeleny koniec. Zaveru kéazne pripisuje velky vyznam pre

posluchéaca. Poukazuje, ze zZaver mal by prebudit
v posluché&covi tuZbu pracovat na sebe, k premene svojho
zivota, ©prehdébeniu viery a tieZ ku vzrastu ndboznosti. Do

stavby zaveru mdbZe kriaz vsunUt aj modlitbu. MdZe to byt
prosba Jezisovi o milosti potrebné k praci na sebe. Autor

"Malej metddy" je toho nazoru, ze zaver kézne, ukoncenie
kdzne mad byt zo vsSetkych troch Casti najkratsie.
Prizvukuje kazatelom, ze zZaver ma byt apeléciou

k poslucha&c¢om, a taktieZz zaver md obsahovat podstatnt c¢ast,
mySlienku z celej k&zni. Vincent nepodcenuje citovy Zzivot
posluché&cov. Zddéraznuje vsak, aby kazatelia sa vyhli
prehnanym emotivnym motivov. K prebudeniu do nového Zivota Jje
potrebny déraz aj nad citom, ale nestavat kazen len na citov.

Aby Bozie slovo splnilo svoje poslanie, kiflaz ma vyuzit
vSetky dostupne formy, teda i rétorické, aby umoznil
posluch&&ovi Go najviac ziskat z kazne.3l

Na viacerych miestach, ked Vincent rozprava o forme a
obsahu kédzne svojim spolubratom, poukazuje na zodpovednost
kfiaza k tomu ako a ¢o kaze.



I.2.4. Vyklad kazatelskych zasad

Cirkev vo svojich dejinadch prechddza procesom zmien.

Dokumentuje to aj posledny II. vatikansky koncil. Vyznamnou
tlohou Cirkvi zohrédva nielen vyklad Bozieho slova, ale aj
Jjeho podanie. Tento problém zaujal mnohych kazatelov

a homiletov, ked hladaju fundament a kIG¢ vo svojej dobe pre
oslovenie posluchacov.

Padn JeziS sam hovori, Ze na svet prisiel preto, aby
ohlasoval BoZie slovo. Hovori: "Musim zvestovat Bozie slovo,
lebo na to som poslany" (Lk 4,43). Pan JeZis$ nielen hlésal,
ale aj prikadzal ohlasovat apostolom a povedal im: "Chodte do
celého sveta a hlésajte evanejlium vsSetkému stvoreniu" (Mk
16,15). Tym ohlasovanie evanjelia Jje pokracovanie diela
vyklpenia a poslania Krista." Je to prvok Dbudujtci vieru

u Iudi a taktiez Cirkev ako spolocenstvo veriacich.32

Poslanie kazatela m& znac¢ni vplyv na zivot v Cirkvi.
Z histérie vieme, Ze ked kazatelstvo preziva krizu je to
vidiet aj na prejave veriacich. Ked sa objavuje kriza
u kazatelov je mozné sledovat aj upadok tak mordlneho ako aj
vierou¢ného zZivota veriacich.

Doba, v ktorej Zije a pdsobi Vincent de Paul, teda prelom
XVI. - XVII. storoc¢ia Je poznacend krizou u francuzskeho
duchovenstva. Kazatelstvo v tomto case stoji velmi nizko. Je
to ¢as, ked v kdaznach sa cCasto pouZivaju staroveki klasici,
ked z ambénov st ohldSané témy podobné tejto: Kristus Pan bol
skutocnym Herkulesom cez svoju smrt, Apollinen skrze

zmrtvychvstanie a Bellerofonen skrze nanebovstﬁpenie.33 Za
donrt vlastnost prihovoru knaza sa v tej dobe pokladalo, ked

32 A. LEWEK, Aktualny sytuacja kaznodziejska, Anateum
Kaplanskie, ¢. 391, 1974, 300.

33 J. PELCZAR, Zarys dziejow kazdnodziejstwa w
Kosciele
Katolickim, II, 117.




do oslovenia, kazne boli vsuvané citaty béasnikov, filozdfov a
re¢nikov starych <¢ias. Taktiez sa pouzivali Ilegendy a
anekdoty bez akéhokolvek kritického hodnotenia. Kazatelia
C¢asto hovorili o veciach =zbytocénych a ku spase nepotrebnych.
Vyzivali sa v alegbériach. Hodnota prihovorov podla vtedajsej
mienky spoc¢ivala na ucenych alebo dévtipnych fréazach. Zd4 sa,
ze kazatelom ne$lo o oslavu Boha a spasu dusi, ale o ich
intelekt. Napdénali ich najmd podnety ambicidézne. Historik J.
Telcar 1ch volad umelcami a rétormi bez Ziadne]j slavy. Ich
jazyk, ale aj obsah, casto pre posluchéacov je bez tzitku.

Prelom 16. az 17. storoc¢ia vo FrancUzsku je poznaceny
tym, ze tato doba nemd& zndmejsSich kazatelov. KonStatujuc tuto
situdciu mozno na nu aplikovat slovad Timoteja: "Neznesu
zdravé ucenie, ale zhanaju si ucitelov podla svojich hutok,
aby dim Steklili usi" (2 Tim 4, 3). Francuzsko za c¢ias
Vincenta de Paul neprezivalo len kazatelsku krizu, ale aj
moralnu. Vincent ¢asto poukazuje aj na nedisciplinovanost
duchovenstva. Knlazi Dboli nevzdelani. Pani Gondi si na cesty
bravala aj papier s textom rozhreSenia. Stalo sa jej, Ze pri
spovedi, u ktorého si kriaza zistila, Ze nevie ani len formulu
rozhreSenia.

Boh iste do tejto doby potreboval Vincenta de Paul. Jeho
¢innost charakterizujt slova Freppela, ktory povedal:
"... Vincent de Paul urobil v 17. storoc¢i tolko milosrdenstva
ako anjelsky doktor v 13. storo¢i pre krestansku vieru.
Vincent de Paul bol Tomas$om Akvinskym v dielach krestanského
milosrdenstva. Bol obdarovany genidlnou organizovanostou, ako

sv. Tomas Akvinsky duchom krestanskej viery.34 Pri pohlade na
dielo Vincenta de Paul mozno o nom hovorit ako
o reformdtorovi. Ako o vSetkych velkych reformdtorov, tak aj

34 g, BOUGAUD, Swiety Wincenty a Paulo, Krakdéw 1912, 569.




o Vincentovi de Paul mozno povedat, Ze svojou reformov objal
nie iba svoju dobu, ale odovzdal aj budicim generdciam velky
poklad.

Bez nadséadzky mbéZeme hovorit o Vincentovi de Paul, okrem
toho, Ze Dbol organizatorom krestanskej charity, bol tiez
reformatorom krestanského kazatelstva. Charita a kazatelstvo
sa stavaju vyznamnym prinosom pre spasu du$i. V konferencii
22. augusta 1659 hovori:

"Nasim cielom su jednoduchi Iudia. A ked neurobime vsSetko, co

je v nasich sildch nds neprijmu a nasa prdca vyjde nazmar. "33
"Nani¢ bude naSa prdca, daromné bude nase namdhanie, ked sa
nedokdzeme priblizit k nasim bliZnym v duchu Viery."36

Vincent dava prikaz svojim spolubratom, aby v pokore,
laske a najmda jednoducho a =zrozumitelne oslovovali svojich
posluchdc¢ov. Predstavuje vo svoje] dobe c¢loveka, ktory poznéa
pric¢inu krizy. Jeho pohlad na potreby ohlasovania evanjelia
ho privadza k vytvoreniu tzv. "Malej metdde". Toto malé
a nepatrné dielo vykonéa velkua bitku SO stc¢astnymi
kazatelskymi manierami. Po rokov tvrdej a namdhavej praci
jeho Mald metdéda zvitazi. Najde si oblubu nie iba v kéaznach
jednoduchého ludu, ale aj v kralovskom dvore.

Iste pre sucasnt homileticku tedériu je to velkd strata,
ked sa nam nezachovala ani jednéd kézen napisand touto metddou
samotnym Vincentom de Paul. Zachovali sa nadm iba duchovné
konferencie, ktoré hovoril svojim duchovnym synom a dcéram.
TaktieZz aj tieto konferencie sa nezachovali v celosti.
Pric¢inil sa o to sa&m Vincent, ked =zakédzal robit poznamky.
I napriek tomu, z toho ¢o sa zachovalo, d& sa vydedukovat
mnoho i po stranke teoretickej v oblasti homiletickej néduky.
Sme vdac¢ni za to, ¢o sa podarilo uchovat najma sekretdrovi

35 Konferencje i przestrogi Swietego Wincentego, 437.
36 Tpid., 157.




Ducourneau, ktory velmi rychlo si uvedomil hodnotu
konferencii a robil si ¢o najdokonalejsSie pozndmky.

I napriek mnohym tazkostiam je spravne vratit sa k tejto
metdéde a porovnat ju s najplnsou formou dnesSnej kazne.

I.2.5. Spbésob oslovenia
Zivotna skusenost Vincenta de Paul poukazuje na to, aby

sme hldsali Bozie slovo dobre a Gc¢inne, je potrebné pouzivat
jazyk jednoduchy a zrozumitelny pre posluchacov tak, aby

kazdy mohol pochopit problémy a pravdy, ktoré st mu
predkladané, ako aj vybrat si z nich pre seba to, ¢o mu bude
uzitoéné. Tak to robil Padn JezisS a potom apostoli, ako aj

Cirkevni otcovia. Takyto spdsob hlasania Bozieho slova, to
znamend spdsob jednoduchy, pokojny, pristupny a rodinny,
okrem toho, zZze Jje 1 prirodzeny. Takyto spdsob je lahSie
pochopitelny a prijatelny, Dba naviac sa pac¢i Jjednoduchému
Tudu, ktory ho radd a pozorne pocuva a tak mbéZe cCerpat pre
svoj duchovny uzitok.37 Vincent de Paul to vyjadril slovami:
"Tak robia ti, ktori hladaju jedine Boha a spasu dusi:
kdzu dobrotivo a jednoducho. Ak tak budete robit, tak
uvidite, Ze Pan Boh bude akymsi spbsobom zaviazany pozehnat
to, <Cco budete hovorit a pozehnd vase slovd. Pan Boh bude
s vami a skrze vds ucinkovat: "cum simplicibus sermocinatio
eius" (Pris 3,32). Pan Boh prebyva s jednoduchymi
a pokornymi, stard sa o nich a poZehndva ich prdcu...".38
Tento kratky duryvok =z Jjednej konferencie, prednesenej
knlazom Spoloc¢nosti, nielen potrvdzuje Vincentovo
presvedc¢enie, ¢co sa tyka prednosti Jjednoduchosti v Style,
jazyku a forme hlésania Bozieho slova, ale vyjadruje priam



jeho istotu, ¢o sa tyka Uc¢innosti a plodnosti takéhoto
spbsobu "k&zania".

V tomto Case nébozenskych bojov a kontestédcie autority
Ucitelského tGradu Cirkvi, svaty Vincent naliehavo odporuca
spolubratom zo Spoloc¢nosti Uplné podriadenie sa cirkevnej
hierarchii, ako aj vernost doktrine Ucitelského tradu Cirkwvi:
"Prosim vas, pani (kriazi), aby ste odovzdali tento list
panovi Almérasovi a ostatnym clenom spolocenstva (...), aby
boli zname tieto zrejmé motivy a argumenty, ktoré spdbsobili,
Zze som zostal verny tradicnej doktrine Cirkvi, ale bol som
proti novym mienkdm (...). Budem dufat (Ze spolubratia budu
tak isto postupovat) a spdsobilo by mi to velky zZial, ak by
niekto z vas, opustiac zivé vody pravdy Cirkvi, vykopal si
cisterny v novych mienkach..."39

Také vyrazy ako : "novatori" a "nové mienky" (ide
samozrejme o teologické mienky) Vincent vo svojich listoch
a konferenciach pouziva v negativnom vyzname, ¢o v zavislosti
od kontextu mozno chéapat ako "heretici" a "heréza". Svatec sa
velmi staral o Ccistotu viery v nauke krniazov Misijnej
spoloc¢nosti; ¢asto hovoril, Ze isto a Dbezpecne mozno kréacat
jedine nasledujuc Uc¢itelsky turad Cirkvi, zachovavajtc ucenie
koncilov a Cirkevnych otcov. Argumentujtic takyto postoj,
Vincent sa odvolaval na Sv. pismo a na tradiciu: Duch Svaty,
ktory osvecuje a vedie Cirkev, bol prislubeny a poslany
Kristom vSetkym jeho ucenikom a vyznavacom, ale zvlasStnym
spbsobom Uc¢itelskému UGradu Cirkvi, to znamend, aposStolom
a ich néastupcom papezovi a biskupom.

Vincent povazoval za oplakaniahodné, ked kazatelia boli
marnomyselni a vyhladavali TudskG chvalu, potlesk a uznanie;
hovoril, Ze taky namysleny a vyumelkovany spdsob kd&zania je
neuzitocény, pretoze zatemnuje Bozie pravdy a protivi sa duchu



a Stylu, ktory nachddzame v Evanjeliu:

"Je to velké nebezpecenstvo pre ubohych hldsatelov
Bozieho slova, ktori sa obmedzuju na pekné pojmy, slovicka,
na vymyslené mySlienkové konStrukcie a na pouzivanie moédnych
slov a jazyka, bez toho, aby brali ohlad na to, co by bolo
uzitodnejsie".40

"Vy, spolubratia, ktori idete konat  (Iudové) misie, vy
ktori sa verejne prihovarate, budte opatrni! (...) niekto,
kto hovori preto, aby mu tlieskali, aby si zasluzil uctu, aby
bol chvdleny, aby sa o rnom hovorilo, coZe robi takdato osoba,
takyto hldsatel, recnik? Co robi? Dopusta sa svdtokrddeZe,
ano dopusta sa svdtokrddeze.41

Uz =z tohto krédtkeho fragmentu konferencie vidime, Ze
svatec prisne posudzoval kazatelov, ktori hladali jedine
vlastnu slavu a aplauz posluchdcov. A spolubratom z Misijne]
spoloc¢nosti, ako aj inym duchovnym, navrhoval jednoduchy,
pristupny, rodinny spdsob kadzania, prispdsobeny
intelektudlnym moznostiam posluchéacov. Takyto Styl a spdsob
kdzania nam ukazal a =zanechal Pan Jezis, nasledovali Ho
apostoli, a teda aj my mame kracat tou istou cestou.

I.2.06. Forma, obsah a ciel oslovenia

Aby sme poznali formu kéazania "Malej metddy", ktorej
chceme podrobnejsSie venovat pozornost na i1inom mieste, teraz
budeme uvazovat v inom aspekte. Svaty Vincent, vyberajuc dva
druhy adresatov, ktorym by kflazi zo Spoloc¢nosti hlasali Bozie
slovo, totiz chudobnych, ako aj duchovnych a kandidé&tov na
knazstvo, hladal formy najzodpovedajlcejsie a zaroven
najplodnejs$ie a najuc¢innejsie pre tieto skupiny Tudi. Ked ide

41 1bid., 177.



o prva skupinu, chudobnych, vybral JTudové misie, a pre
druhych duchovné cvicéenia (exercicie), konferencie a listy
(korespondenciu) .

I.2.6.1. Na misiach

Spomedzi réznych foriem hldsania Bozieho slova
najcharakteristickejSou a najsldvnejsou boli lTudové misie.
Misie, vedené knazmi Vincenta de Paul, trvali prevazne od
dvoch do troch tyzdnov a boli uplne zadarmo. Obsah hlasanych
nduk bol wuz obsiahnuty v samom hlavnom cieli, ktory bol
motivom vzniku Misijnej spolocnosti, totiz evanjelizéacia
chudobnych; to znamend hlédsanie a vyucovanie zakladnych pravd
krestanskej viery. Tak teda vincentianske ITudové misie mali
zadsadny katecheticky rys a charakter.

"VSetci suhlasia a vedia, <Ze ovocie ludovych misii zavisi
od katechizmu (...). Taka je moja mienka, Ze ti, ktori vedu
misie, maju v prvom rade realizovat velky katechizmus, a po
druhé, jedine ten maly katechizmus a prihovdrat sa dva razy
denne. Ku katechizmu mozno pripojit’ dejiny a povzbudzujuce
priklady, ktoré sa vztahujd na tému, ¢i na problém, o ktorom
sa hovori, pretoZe, ako som povedal, vidime, Ze vsSetko ovocie

misii pochddza odtial, z hldsania katechizmovych prévd".42
VSeobecnym cielom a Glohou ITudovych misii bolo naboZenské
a mordlne vzdelédvanie predovsetkym chudobného dedinského
Tudu. A zvlastnym cielom bolo obratenie posluché&cov
v biblickom, néaboZenskom zmysle, ktoré sa ma vyjadrit
generalnou spovedou vSetkych Gc¢astnikov misii, ako aj zmenou,
napravou zvykov a mordlnych zdsad v kaZzdodennom Zivote. Knazi
Vincenta de Paul, konajuc podla prikladu prvotnej Cirkvi,



poktsali sa hned zapajat laikov do charitativnych diel. Tak
teda Iudové misie sa vo vSeobecnosti konc¢ili zalozenim
trvalych farskych spolocenstiev, inSpirovanych a riadenych
kflazmi z Misijnej spoloc¢nosti, fardrmi alebo kriazmi, ktorych
cielom bolo poskytovat materidlnu, duchovni a nébozZzensku
pomoc najbiednejsSim. Cas néam ukazal, ze tieto farské
spolocdenstvé, charitativne zdruzenia mali velky duspech
a priniesli vela duchovného a materidlneho dobra, zv1ast
chudobnym, chorym, trpiacim a opustenym.

I.2.6.2. Na duchovnych cvic¢eniach

Vysledky, menej budiace pozornost, ale zato trvalejsSie
a hlbsie, dosiahol sv. Vincent podujmic sa davat duchovné
cvicenia, ktoré pomerne skoro sa zaviedli v Dome sv. Lazara
a potom v inych domoch Misijnej spoloc¢nosti. Boli dva druhy
duchovnych cviceni, exercicii; jedny pre kandidadtov na
knazsku vysviacku a druhé pre osoby rbéznych stavov,
postavenia, povolania a profesii, ktoré sa prihlasovali na
exercicie. Prvé sa konali cyklicky, podla ohldsenia biskupov
alebo predstavenych reholi &i spoloc¢nosti. V pripade druhych,
kazdy uGc¢astnik exercicii prichadzal z vlastnej iniciativy
a konal si exercicie individudlne za pomoci a vedenia knaza
exercitatora. A exercitéator, pouzivajuc program, ktory
spracoval Vincent de Paul, sa Vv zasade dvakrat pocas dna
stretal s Uc¢astnikom exercicii, bertc do tGvahy jeho vek, stav
a intelektudlnu i1 nabozenskt urovern, navrhoval zodpovedajuce
témy pre meditdciu a knihy na ¢itanie, ako aj odpovedal na
otazky alebo problémy, ktoré predkladal ucastnik exercicii.

Tu Jje definicia duchovnych cvicéeni, ktord sv. Vincent
podal v kratkej poznédmke, vlastnoruc¢ne napisanej:
"Pod ndzvom (...) duchovné cvicenia treba rozumiet isté

Casové odtrhnutie sa od vsetkych pozemskych tloh a povinnosti
za tym ucelom, aby s celou vaznostou sme sa angazovali pre
dobré poznanie vlastného duchovného vniutra, aby sme urobili
dobré spytovanie svedomia,aby sme meditovali a kontemplovali,
aby sme sa modlili, a tak si pripravili dusSe pre ocdistenie zo
vsetkych hriechov, zo vsSetkych zlych citov a zlych ndvykov;
aby sme sa naplnili tuzbou po c¢nostiach, aby sme hladali
a objavovali Boziu vélu, a ked ju ndajdeme, aby sme sa jej
podriadili, aby sme sa o nu opierali a k nej prilnuli, plnili
ju, a takto smerovali a postupovali a nakoniec dosiahli



vlastnu dokonalost™.43

Obsah a program exercicii bol zavisly od stavu, ako aj
intelektudlnej a nébozZzenskej urovne Ucaastnika exercicii,
zadsadnym cielom bolo najst, poznat vlastné povolanie, ako aj
pokrok a podla mozZnosti najlep$iu realizdciu tohto povolania:
"...stat sa dokonalym krestanom a dokonalym v osobnom
povolani, podla ktorého jeden je dokonalym Studentom, ak je

Studentom,; dokonalym vojakom, ak je vojakom; dokonalym
Uradnikom, ak pracuje v mestskom UGrade; dokonalym duchovnym
(...), ak je knazom (...). Cielom exercicii je zdokonalovanie

sa vo vlastnom povolani alebo rozhodnutie sa, vyvolenie si

jednej z ciest povolania".44

Originalita, dbélezitost a zasluha svatého Vincenta na
poli exercicii spoc¢iva v ich rozsSireni a spristupneni kazdej
triede a skupine osdb. Matersky dom v PariZi a 1né domy
Misijnej spoloc¢nsoti otvorili svoje dvere vsSetkym tym osobéam,
ktoré tuzili vykonat si duchovné cvicenia. V Dome sveteho
Lazara bolo mozné stretnut osoby kazdej spolocenskej triedy
a vrstvy: chudobnych a bohatych, mladych a starych,
Studentov, profesorov a doktorov, knazov, prelatov,
dobrodincov, &lachticov, gr6fov, knieZata, prokuratorov,
advokatov, radcov, Uradnikov parlamentu a sudnictva, kupcov,
obchodnikov, remeslnikov, vojakov, pézZzatd a sluhov. Svaty
Vincent porovnaval Matersky dom s Noemovou archou, kde sa
zi81i wvSetky druhy velkych a malych zvierat. Rata sa, zZe
medzi rokom 1635 a 1660 preslo cez Dom sveteho Lazara okolo
20 000 Gcastnikov exercicii. Jednou =z hlavnych priéin,
rozhodujtcou o takom velkom uspechu vincentidnskych
exercicii, vedla programovej a meritdérnej solidnosti, bolo
to, Ze boli bezplatné.

43 p. COSTE, Duchovné rozhovory s misiondrmi, Dcéry
krstanskej lasky, Medrika 1982, samizdat, XIII, 143-144.

44 p 224,




I.2.6.3. Cez konferencie

Okrem pisaného slova-listov, hovorené slovo =zaberalo
znac¢nu cast c¢asu, ktory sv. Vincent urc¢il pre pracu. V kazZdom
tyzdni sa trikrdt alebo Styrikrat prihovaral spolubratom
kniazom z Misijnej spoloc¢nosti, raz alebo dva razy Dcéram
krestanskej lasky raz na utorkovej konferencii duchovenstvu,
nepoc¢itajuc 1né prileZitostné vystipenia a prejavy: na
schoédzach Pani krestanskej lasky, k sestram rehole
Navstivenia Panny Marie alebo na stretnutiach inych skupin
a zdruzeni, zvlast dobroc¢innych. Skoro vsetky svoje verejné
vystupenia, vedené svojskym Stylom, sam Vincent nazyval "les
entretiens", to znamend konferencie. MdZeme poukazat na
niektoré charakteristické &rty tychto konferencii. Casto na
zac¢iatku konferencii, zvlast pre knazov Misijnej spolocnosti
alebo Dcéry krestanskej lasky, Vincent povzbudzoval
a dovoloval hovorit posluchéc¢om, ktori uz skér poznali tému
konfrencie. Tak teda uZz na zaciatku bola v rodinnej atmosfére
vymena mySlienok, postrehov a konfrontdcia hladisk, o ktorych
Vincent pomaly hovoril, postupne z nich vyberajic spréavne
idey a postrehy, aby potom svojou autoritou a dopovedanim
vstepil ich do mysli a sfdc vSetkych posluchadc¢ov. Na konci
konferencie Vincent eSte raz zhrnul vyslovené mySlienky

a uvahy posluchacov a pridal vlastné, osobné mySlienky,
priklady a postrehy, ktoré predstavovali za&sadné Jjadro
konferencie. V poslednych rokoch Vincentovho Zivota vidime,
ze jeho vypovede v konferenciéch su coraz dlhsie,

a vystupenia a intervencie posluché&cov obmedzené na minimum.
O akych problémoch a otadzkach hovoril sv. Vincent vo

svojich konferenciach? Témy konferencii sa tykali:
vysvetlenia Spoloénych regul, ako aj tak zvanej Malej metédy
prednasania ké&zni, rozpravy o c¢nostiach, ktoré maju mat

¢lenovia Misijnej spoloc¢nosti a Dcéry krestanskej lasky,
problému povolania, vlastného réznym spoloc¢enstvam alebo
zdruzeniam, hladania a realizédcie BoZej vbdle, praktizovania
evanjeliovych rad: chudoby, poslusnosti, c¢istoty, Dbozskych
¢nosti: viery, nadeje a léasky, c¢nosti a prikladov zomrelych
¢lenov Misijnej spoloc¢nosti a Dcér krestanskej 1léasky,
bratskej lasky, vzajomnych bratskych napominani.

Svaty Vincent wvyuzival konferencie, aby informoval
spolubratov z Misijne]j spolodnosti o aktudlnom stave
Spoloc¢nosti, o jej préacach, uspechoch, tazkostiach, aby
v spontannej modlitbe odporuc¢il Panu Bohu tazkosti, problémy,



ktoré sa tvkali prac a diel, ktoré wvykonavala Spolocnost,
odportcal tieZz spolubratov =z Misijnej spolocnosti, ktorym
hrozilo nejaké nebezpecenstvo, vonkajsie alebo vnutorné,
duchovné. Okrem toho konferencie vyuZival na poukazovanie na
chyby, na opomenutie niecoho a na zanedbania tak
spoloc¢enstva, ako aj Jjednotlivych spolubratov a zaroven
poukazoval na potrebné akty pokdnia a pokorovania sa, ako aj
na prostriedky nadpravy a postavenia sa proti =zlu.
Napominania, ktoré udeloval spolocenstvu alebo jednotlivym
spolubratom, sprevadzali jeho osobné, spontanne pokorenia sa
pred spoloc¢enstvom, v ktorych poukazoval na seba, ako na
hlavného wvinnika tychto vSetkych nedostatkov, nedokonalosti
a chyb, ktoré zbadal u jednotlivych spolubratov
a v spolocenstve. Aj prax verejného napominania pocas
konferencii nenarusila rodinnt a bratsku atmosféru
spoloc¢enstva, lebo sv. Vincent robil to s takym otcovskym
taktom, a pritom seba kl&ddol na posledné miesto, ako toho,
ktory md najviac chyb a nedostastkov, ktorého celd Spolocnost
musi trpezlivo znasSat, tak Ze nikto sa nemohol citit urazeny
jeho napominanim.

Charakteristicky je Jjazyk, ktorym sa prihovaral Vincent
na svojich konferencidch, zv1last k spolubratom z Misijnej
spolo¢nosti a Dcéram krestanskej 1lésky. Bol to jazyk pestry,
zivy, plny anekdot, porovnani a prikladov =z Biblie a zo
zivota, a zéaroven strucny, vyrazny a bystry. Vincent pocas
konferencii c¢asto kladdol otézky, dovoloval posluchacom na ne

odpovedat alebo sam daval odpovede. Spontanne demonStroval
cely rad pocitov v zavislosti od témy, problému, wudalosti,
ktoré opisoval alebo komentoval: od pocitov radosti,

nadSenia, aktov vdaky a oslavy Boha prostrednictvom modlitby
a prosby po akty pokory, lutosti a prosby o odpustenia za

zanedbania, priestupky a hriechy. Vincentove slova
sprevadzali gestd a mimika tvare; to, ¢o hovoril, &im sa
delil so spolubratmi, to =zaroven sponténne prezival. Ked

rozpraval pribeh Zivota nejakého svadtca alebo udalost, ktorej
bol svedkom, velmi lTahko prechddzal od narativneho Stylu
k dialdégovému, bezprostrednému sStylu, kde spominané postavy
a osoby stali ako zivé, a on im déaval, prepozic¢iaval svoje
tsta a hlas, aby sa mohli prihovorit posluchacom.

Pod slovom, ndzvom konferencie bolo =zaloZené aj urcité
zdruzenie, takzvané Utorkové konferencie, do ktorého patrila
urcitéa, vybranéa skupina duchovenstva, ktora bola
charakterizovand zdravou nédboznostou, distotou obycajov,
ustarostend o vlastné povolanie a o dobro Cirkvi. Prave téato



skupina duchovenstva, zdruzenad v Utorkovych konferenciach,
postupne sa stala dobry kvasom, ktory sa rozhodne pric¢inil
o renesanciu, o obnovu franctzskeho kléru v tamte]j dobe.
Vincent duchovenstvu, zdruZenému v Utorkovych konferenciéach,
miesto regul zostavil urcity konkrétny program, ktory mali

realizovat okrem vlastnych kazdodennych pastoracénych,
kfiazskych povinnosti. Co tvorilo takyto program? Vstdvanie
vzdy o tej istej hodine, meditacia, sv. omSa, c¢itanie

a rozjimanie o textoch z Nového zakona, vsSeobecné a podrobné
spytovanie svedomia, duchovné c¢itanie, exercicie aspon raz do
roka, tyzdennd ucast na utorkove] konferencii, ktorej témy sa

tykali povinnosti vlastného stavu, <¢nosti, prednosti,
posvatnych tdradov a funkcii dobrého knlaza. Verny svojej
metdde duchovného vodcu, Vincent sa  neuspokojil len
s teoretickymi smernicami, ale hned c¢lenov Utorkovych
konferencii zaangazoval do evanjelizacie chudobnych
v mestéach, zatial ¢o svojich spolubratov z Misijnej
spoloc¢nosti posielal hlésat Bozie slovo (ludové misie) po
dedinadch. Dobré meno zdruzenia Utorkovych konferencii sa
rychlo rozsirilo, a z kruhu, duchovenstva v nom zdruzeného,

vySli v hojnom pocte svati knazi a horlivi reformétori
spoloc¢nosti, reholi a Cirkvi.

I.2.6.4. Cez korespodenciu - listy

Jednou z uloh, ktorad zaberala vela c¢asu sv. Vincentovi
bola jeho korespondencia. Listy, ktoré pisal, stali sa pre
neho, okrem osobného kontaktu s osobami, ktorym ich
adresoval, vedlajsou prilezitostou hlésat BoZie slovo. Rychly
vyvo] a rozS$irenie sa diel, na ktoré sa podujala Spolocnost,
nielen na UGzemi vtedajsSieho Francuzska, ale tiez daleko za
jeho hranicami (Taliansko, Polsko, Irsko, severnad Afrika,
Madagaskar), nttili Vincenta k priam ohromnej epistolarnej
listovej aktivite. R&ta sa, Ze pocas poslednych tridsiatich
rokov jeho zivota (1630-60) vysSlo =z jeho pera okolo 30.000
listov.

Medzi adresatmi listov Vincenta de Paul sU osoby patriace
skoro ku vsSetkym spolocenskym vrstvam a skupindm: st svetski
hodnostéari, zastadvajuci vysoké urady: kréali, ¢lenovia
parlamentu, kniezatéd, $lachtici a grdéfi, ministri, radci; ako
aj cirkevni hodnostari: péapezi, kardindli, Dbiskupi, knazi,
spolubratia z Misijnej spoloc¢nosti, Dcéry krstanskej léasky,
a zvlast sveta Lujza de Marillac, zachovalo sa okolo 400



listov napisanych préave jej.

Argumenty a problémy, o ktorych sa hovorilo v listoch, st
velmi rdézne, v =zavislosti od adresatov, od toho, aké
zaujimali postavenie, Urad a spolocensku poziciu. Nachadzame
tam vedla politickych a spolocenskych problémov lok&lnych,
regiondlnych a tykajucich sa celého §tadtu (vojny a ich
nadsledkov, otédzka mieru a né&rodného zmierenia, problém biedy
a chudoby, apod.), tiez nébozZenské problémy, tykajlce sa
vSeobecne]] Cirkvi (vernost Ucitelskému uradu Cirkvi,
starostlivost o Cirkev v inych krajindch Eurdépy a misie:
severnad Afrika a Madagaskar), ako aj miestnej cirkvi vo
Franctzsku (praca v novovznikajtcich duchovnych semindroch
exercicie a Tudové misie). V listoch sa tieZ hovori
o osobnych veciach a problémoch adresatov, spojenych so
stavom, v ktorom Ziju a povinnostami, ktoré maju. V listoch
vidime Vincentovo srdce, citlivé voc¢i potrebam a materidlnemu
a duchovnému, spoloc¢enskému a individudlnemu dobru; vidime
starostlivost o dobro spolocenstiev, ktoré zalozil a o diela,
na ktoré sa podujal; vidime starostlivost, zv1last o duchovné
dobro spolubratov a Dcér krestanskej lasky, ako aj
starostlivost o dobro celej Cirkvi. Vincent vo svojich
listoch napomina adresatov, povzbudzuje 1ich k horlivosti
a vernosti povolaniu, poukazuje na prostriedky a vychodiska
z tazkych situédcii, odporuca predovsSetkym hladat Boziu vélu,
ako aj jej dbéslednt realizéaciu v kazdodennom Zzivote.
V listoch sa prejavuje ohromné duchovné bohatstvo sv.
Vincenta.

I.3. OSOBNOST KAZATELA

V konferenciach pomerne cCasto nachddzame snahu Vincenta

po spase dusi. Je to tak v oblasti kazatelskej ako aj
skutkoch milosrdenstva. Vincent v tejto oblasti dokéazal
mnoho. Bol uznavanym vychovavatelom, organizatorom,

kazatelom, ale hlavny dobéraz kladie pri vychove budacich
kflazov na ten fakt, aby boli svatymi knazmi. S&m o sebe &asto
hovori ako o nehodnom sluzZobnikovi oltdra. Ked sa v$ak hovori
o potrebe slGzit bliZnym akymkolvek spdsobom, bratia vidia
ako horia oc¢i Vincenta. Tym viac muselo horiet jeho srdce.
Vincentovou velkou a deliké&tnou vecou Je misia viest,
riadit ludské duse, ktorych hoébku a bohatstvo citov, velkost
a slabost, uUplne poznad Jjedine sam Boh. Toto dielo je skutoéne



skér Bozie, neZ ludské, preto tieZ sv. Vincent, pouzivajuc

vyjadrenie pépeza sv. Gregora Velkého, rad ho nazyva: "Ars
artium est regimen animarum" - "Umenie nad umenie je vedenie
dusi."”

I.3.1. Duchovny vodca Iudskych dusi

O tomto, tak vzneSenom diele, hovoril Vincent:
" Coze mbze iného urobit Tudskd vynaliezavost ¢i podnikavost,
ako neznicit vsetko, ked Pdan Boh nevezme toto dielo do
svojich ruk, lebo ani filozofia, ani teoldgia, ani vedecké
dékazy ¢i zbozZné prihovory, ale sam Pdan Jezis Gcinne
a spasitelne pbsobi v Iudskych dusiach. Preto tiez kriazi maju
byt duchovne zjednoteni s Kristom, maju hovorit a postupovat
podobne, ako to robil On a v jeho duchu, maju sa oslobodit od
samych seba, aby si obliekli ducha JezZisa Krista tak, aby On
mohol vtlacdit’ svoj znak a charakter ako aj udelit’ im svoju
milost. Len vtedy budu krnazi méct uc¢inne a plodne plnit svoju
misiu duchovnych vodcov a sprievodcov. A tdto misia vyzaduje
nasledovanie Kristovho prikladu, zivota a riadenia sa

’

evanjeliovymi radami . "4

Svaty Jan apostol hovori, Ze Kristus je svetlom, ktoré
osvecuje vsetkych ITudi, ktori prichadzaji na svet (Jn 1,8)
a pretoze kniazi, v urc¢itom zmysle, zaujimaju jeho miesto,
realizujua jeho spasne poslanie na tomto svete, patri sa, aby
aj oni, podla vzoru svojho Uc¢itela a Péana, boli svetlom,
ktoré osvecuje a ohrieva Bozi Tud. Vincent de Paul velakrat
zdbéraznoval vo svojich konferencidch k duchovnym:
" Ze Kristus Pan je a ostane pre krnazov dokonalym a vzZdy

aktudlnym vzorom vodcu a sprievodcu dudi."46

Vincent popri svojej bohatej nédplne ¢innosti sa venuje aj
duchovnym cvic¢eniam. Tu Dbola prilezitost oslovit, kazat
a teda realizovat svoju "Mald metdéddu". Mnohi odchadzali
z duchovnych cvicéeni vdaka nej naplneni tuUzbou byt novymi
Tudmi .



Vincent vie, cielom duchovnych cviceni a cielom
duchovného vedenia je volba urcitej, vlastnej cesty povolania
alebo zdokonalovania sa a postupu na zvolenej a vybrate]j uz
ceste povolania. Casto oslovuje kiazov:

"Kriazi, podujimajuc sa na tuto tazku misiu duchovnych vodcov,
nemaju sa odvoldvat a obmedzovat jedine na ludské kritéria
hodnotenia a na Iudské prostriedky, ale maju predovsetkym
hodnotit vsetko a riesit v duchu viery a podla evanjeliovych

kritérii."47

I1.3.2. Pokora

Inou vlastnostou, ktortd majt mat duchovni vodcovia, je
¢nost pokory a uvedomenie si, Ze sU pastiermi Bozieho Iudu,
ale "Ovc¢inec" (Bozi Iud) patri Kristovi. Cnost pokory
v duchovnom vedeni, Vincent nazyva "via reggia":

" pretoZze ma svoj zdklad v Evanjeliu, ako aj v smerniciach

USitelského tradu Cirkvi."48

46 1bid.
47 1bid., 224.
48 1pid., 153.




Jezis Kristus casto odporucal pokoru svojim ucenikom,
posluchac¢om, vyznavacom a bola potvrdend Jjeho vlastnym
prikladom, postojom. Tak teda pokora Jje nevyhnutne potrebnéa
knazom ak chct dobre, v zhode s BoZou vdélou, plnit misiu
duchovnych vodcov.

Ked sledujeme konferencie, rychlo si vSimneme, Ze Vincent
u kiflaza kladie pokoru na prvé miesto. Casto sledujem, Ze téato
¢nost sa spdja s charitativnym poslanim, teda léaskou
k bliZznemu a obetavostou, ktoré doporucuje svojim bratom.
U neho samého sledujeme skutoc¢nost na kaZzdom jeho diele.
Podla neho pokoru vidime na Kristovi a to hovori ku néam za
vSetko. Hovori:

" Hoci by som mal vSetky c¢nosti, ale bez pokory neznamendm
ni¢. Bol by som iba pysSnym farizejom a misiondrom hodnym
opovrhnutia."49

Vincentovi vzorom pokory je Jezi$ Kristus. V evanjeliach
sa znova a znova inSpiruje touto ¢nostou do svojich préac.

Hovori:

"0 peknd a mild pokora, akd si krdsna v BoZich o&iach. Ked
Kristus chcel prist na tuto zem, aby nds pocil slovom
a prikladom, priniesol nam teba. "50

Nepochybujeme, Ze tento svatec Dbol wvelky realista,
a predsa vidime, ze sa vypracuje tak k velkej c¢nosti. Nebola
to vsak lahka a prijemna cesta. Bola to systematickd praca na
sebe. Vdaka nej Vincent dokédzal to, ¢o dokadzal tak v oblasti
kdzni, ako aj v charitativnom diele.

Casto na ziskanie tejto <c&nosti upozoriuje aj svojich

bratov. Z konferencie z 11. jana 1655, ked hovori:
"Ako voda kvapka po kvapke padajuc na tvrdy kameri ho rozbija,
taktiez znova a znova, ked Cclovek pracuje na sebe v duchu
pokory nadobudne si c¢nost pokory a rozbije sa tvrdost jeho
pychy. "5




V uvahadch a reflexiéach na tuto tému pokory casto
komunikoval so svojimi posluchacmi, najmd& kiazmi. Je velmi

malo takych konferencii, v ktorych by sa tato c¢nost
nespomenula alebo nenaznacila. Pri ohlasovani kazdej
konferencie nasiel si prileZitost, aby sa sé&m upokoril. Robil
to v roéznych formadch. Najcastejsie, ked sa vyznaval zo
svojich chyb, ked sa obvinoval zo svojho tdajného mnoho
hovorenia, ¢i nevedomosti .22

Ked sledujeme jeho zivotné kroky, tak v oblasti
charitativnej ako aj kazatelskej, pokoru Jje vzdy vidiet.
Vincent nepremdrni Ziadnu prilezitost, ked sa mdze pred

svojimi posluch&émi pokorit. Zaujimavy pohlad na upokorenie
nachédzame z 26. juna 1642, ked Jjeden z bratov sa vyznal, Ze
sa citi wvelmi zahanbeny, ked tak mélo cerpd =z dobrych
prikladov, ktoré wvidi u Vincenta de Paul. Vincent nevenoval
pozornost pozitivnym strdnkam o sebe, ktoré hovoril vtedy
brat, ale povedal:

"Bratia moji, je u nds zvykom nechvalit’ nikoho v jeho
pritomnosti. A o sa mia tyka, tym viac. Horsi som od satana.

On si nezasluzi tak pekla ako ja."53

Aby si nasSiel pric¢inu k wupokoreniu c¢asto sa vracia do
davnych ¢ias napriklad do rokov, ked ako maly chlapec pasol
dobytok svojich rodic¢ov a hanbil sa v Dax za svojho otca,
ktory bol zle obleceny a trochu kryval. Kolkokrdt sa nazyval
biednym pastierom svin a Ziakom Stvrtej triedy. Jeho choroba
a nemoc, ktoru potreboval mu boli tieZ cCasto pricinou, Ze sa
mohol upokorovat.
"0 mé6j Pasitelu, ako ja mbéZem hovorit, Ze som nudzny, ked som
mal kona, voz, vykdrovanu izbu, postel a brata na obsluhu
(...). Prosim za to Boha i vds celé zhromazZdenie o odpustenie

a prosim, aby ste ma zniesli v mojej starobe">4
A vtedy pokorny starec padol na kolena, tak ako to bolo
zvykom v ich spolocenstve.

51 E. BOUGAUD, Sw. Wincenty, 319.

52 Konferencje 1 przestrogi Swietego Wincentego, 248.
53 1Ibid., 12.




I.3.2.1. Pokora kazatela

Ked pozerame na pokoru sv. Vincenta ako u kazatela,
zistujeme velkost jeho osoby. Jeho kézne najmda cez spdsob
"Malt metdédu" ako ich podaval bolo citit jeho pokoru.

Sv. Vincent ¢ital Pismo svaté na kolendch. Bol velkym

znalcom textov Pisma svatého, ¢o dosvedcuju konferencie,
v ktorych cCasto cituje texty Pisma. Denne si konal skryptaru.
Ked ¢ital Pismo svaté, casto si vzbudzoval akt, ¢o najviac si
osvojit tieto texty vo svojom Zivote. Prikladom nam mdze
posluzit konferencia z 20. augusta 1655, v ktorej Vincent
poukazuje na potrebu svojej chudoby.
"Ked Pan JezZis u apoStola Matusa hovoril o chudobe stavia ju
na prvé miesto medzi blahoslavenstvami a od toho zacina aj
svoje ucenie: -"Blahoslaveni chudobni v duchu, lebo ich je
nebeské kralovstvo."- (Mt 5,3). Blahoslaveni chudobni! Velky
dévod k milovaniu chudoby."55

Vincent preniknuty chudobou stava sa velkym ohlasovatelom
Bozieho slova. Viaceré konferencie poukazuju na vztah svatca
k Pismu svatému. To vSetko vytvdra nadherny obraz pokorného
ohlasovatela Bozieho slova.

54 Tphid., 29.
55 1bid., 123.



I.3.3. Kazatel praktikom

Aby knaz dobre viedol duse, musi byt rozhodny
a kategoricky, ked ide o ciel duchovného vedenia, hladanie
Bozej vole, podmienky zjednotenia s Bohom, spasa; ale =zasa
musi byt mierny, =zhovievavy, dobry, ked ide o spdsob
vysvetlovania, presvedcovania, argumentéacie, a ked ide
o navrhované uzdravujuce, profylaktické prostriedky. Tak teda
vo vztahu k veriacim, zverenym jeho duchovnej starostlivosti,
duchovny vodca ma& byt na jednej strane rozhodny, kategoricky,
ale nie britky, neprijemny ¢i vznetlivy; na druhej strane, ma

byt zhovievavy a mierny, ale v takych medziach, ktoré
nezastierajt zlo hriechu, ale mobilizujd k Gsiliu, naprave
zivota, k duchovnému a néboZenskému rastu. Svaty Vincent
velmi zdbraznuje potrebu zjednotenia duchovného vodcu

s Kristom, prostrednictvom modlitby a meditacie, lebo ako
hovori:
" tu nachddzam BoZiu 1inSpirdciu a vnuknutie, tak velmi

potrebné pri realizovani misie duchovného vedenia."9©

I.3.4. Kazatel a insSpirator charity

Predstavit si tak grandidézne dielo ako je charita, ktoré
vybudoval Vincent de Paul, je nepredstavitelné bez priamych
a osobnych vstupov medzi ludmi. Vincentove ké&zne vdaka jeho
jednoduchému a zrozumitelnému a praktickému osloveniu
dokézali pombct aj krestanskej charite.

Svaty Vincent je priekopnikom moderného systému socidlnef
starostlivosti. Majtc k dispozicii skromné penazné
prostriedky, inSpirovany a vedeny obetavostou ludi dobrej
vole, vytvoril celtt velkd siet nadhernych charitativnych



diel, z ktorych vela prvkov a zadsad je aktualnych po dnesSny
denn. Charitativne diela, na ktoré sa podujal sv. Vincent,
boli ovocim spoluprace knazov, zvlast z Misijnej spolocnosti,
Dcér krestanskej 1lésky a laikov. Potrebu starat sa,
o rozlic¢né vtedy pripady chudoby, biedy, choroby a utrpenia
Vincent de Paul predstavil ako moralnu povinnost vsSetkych
krestanov, a zvlas3t ako povinnost a Ulohu kfazov. Casto
zdbéraznoval, ze povinnost evanjelizadcie Jje 1Uzko spojené
s charitativnymi dielami, tak Ze jedno nemdze existovat bez
druhého.

Tu =zohrédvali praktické slovd jeho ké&zni rozhodujtucu
Glohu. Vincent dokaze oslovit vzdelanych, Dbohatych, ale aj
chudobnych a jednoduhych. Preto sa mu podari to, c¢o dokazal.

V jeho diele mdéZeme rozlisit tri objekty prostredia,

ktoré boli zahrnuté do vincentianskej starostlivosti
a duchovnej 1 socidlnej pomoci. Boli to chudobni, ktori
nemali byty ani pracu; potom chori v nemocniciach a ttulkoch,
ako aj vazni - galejnici. Je tu esSte jedna oblast Tudskej

chudoby a biedy, ktorej sa venovali hlavne Dcéry krestanskej
lasky a Panie krestanskej léasky, totiZ starostlivost o deti,
ktoré nechali rodic¢ia alebo osamelé matky na uliciach, pri
kostoloch a klastoroch. Starostlivost o chudobnych, ktoru
vykonavali knazi, Vincent de Paul nazyval sluZbou nasSmu
Panovi:

"Ked sa knazi staraju o chudobnych, vykondvaju sluzZbu ndasho
Pdna, ako aj mnohych velkych svdtcov, ktori nielen inych
povzbudzovali k starostlivosti o chudobnych, ale sami 1ich

poteSovali, sluzili im, lie&ili ich."d7

On sam vyuZiva Svoj kazatelsky talent na to, aby
povzbudzoval k tejto ¢innosti aj Siroké spolocenstvo
veriacich.



Chudobni, hovoril vo svojich ké&znach sv.Vincent, st udmi

trpiaceho nasho Pdna, sU nasimi Dbratmi, tak teda knlazi sa
maju o nich starat ako prvi a pricinovat sa o to, aby ini im
poméhali vSetkymi moznymi spdsobmi. Pomoc a starostlivost

o chorych Dbola hlavnou ulohou Dcér krestanskej lasky, ale
Vincent de Paul vo svojich listoch a konferencidch pripominal
tento problém aj spolubratom z Misijnej spolocCnosti. Tu Je
fragment =z Jjeho 1listu Etiennovi Blatironovi, superiorovi
Misijného domu Spolocnosti v Janove:
"0, kriazi, aké velkodusné a dokonalé je rozhodnutie, ktoré
ste urobili, ist a sluzit' chorym na mor, v pripade ochorenia,
spolu s krazmi Lejugom a Lucasom. Co je viac potrebné, aby
ste dosiahli dokonalost vo vasom stave, ako tdto heroicka
¢innost/, na ktoru sa podujimate, pretoze nie je vidcsia ldska,
ako td, ked ddam vlastny Zivot za blizneho. Teraz, dat zivot,
znamend vystavit' ho nebezpecenstvu, a vystavit svoj Zivot
nebezpecenstvu, znamenda obetovat’ ho Panu Bohu, tak ako ste to
urobili vy, pre spominany cierm.58

Uz tento kratky fragment listu nam ukazuje, s akym
evanjeliovym nadSenim a s akym velkym vnutornym presvedcenim
svatec povzbudzoval, posilrnioval a pobadal svojich spolubratov
z Misijnej spoloc¢nosti, aby nepozerajuc na velké
nebezpecenstvo nakazenia sa touto chorobou a na stratu
vlastného Zivota, nadalej pokracovali v diele, na ktoré sa
podujali, sluzit Tudom postihnutym nadkazou moru.

Inou oblastou, zahrnutou do vincentianskej pomoci
a starostlivosti, boli vazni, a zvlast galejnici. Vincent de
Paul bol realistom a jasne videl, na jednej strane potrebu
preukazovat vaznom, prostrednictvom ich duSpastierov, léasku
a milosrdenstvo, a na druhej strane potrebu, poukdzat im na
spoloc¢enské, moralne a duchovné =zlo, ktorého pramenom su

581bid., 2151.



zlo¢iny, kréadeZze, vasne, atd. a pombct im oslobodit sa
z otroctva hriechov a zlozvykov. Zdbéraznoval, ze 1léaska
a milosrdenstvo nemdézu sthlasit a podporovat priestupky
a zlociny, a tym skdébr ich autorizovat:

"Povinnostou kriazov je tieZz osobitne sa starat a preukazovat
milosrdenstvo voci zlocincom, a preto nikdy nemdte odmietnut
svoju starostlivost a pomoc tym, ktori o nu prosia a zvlast
vtedy, ked v 1ich =zlocdine, priestupku Jje viac nestastia,
tragédie nez zloby a zvrhlosti (...). Oslobodzovanie
hriesnikov od hriechov a davat’ slobodu vdzrom,
prostrednictvom prihovdrania sa, pochopenia a ldskavostou,
neznamena podporovanie a povzbudzovanie k priestupkom,
ndruzivostiam a chybdam, nie je tieZ ich autorizdciou, ale je
prave velkodusnostou a milosrdenstvom, o ktoré sa pre nich

snazia duchovni."99

Svaty Vincent zvolaval c¢asto, vo svojich ké&znach,
evanjeliové poZehnanie, prislubené tym, ktori preukazuju
milosrdenstvo (por. Mt 5,7;Lk 6,27-36), velmi povzbudzoval
duchovnych, aby toto poZzehnanie vtelovali do Zivota.

Odvoléavajtc sa na vlastné z&zitky a skGsenosti, Vincent
presved¢ivym spdsobom hovoril o zvlaStnej povinnosti, aku
maju knazi, totiz pondhlat sa pomdhat chudobnym rozlicénym
spbsobom.

I.3.5. VYZNAM "MALEJ METODY" V ANGAZOVANI SA V MISIJNOM
DIELE CIRKVI

Vincent de Paul velmi dobre chéapal aposStolsky a misijny
charakter Cirkvi, a tym samym i kiazstva. V tomto case, ked
sa vytvorila pri Apostolskej stolici, nova kongregacia
Propaganda Fide (Sirenia viery - v roku 1622), urcenad pre

59 1bid., 2819.



dielo evanjelizacie novych 1wzemi, novych kmernov a narodov,
Vincent velmi Jjasne a rozhodne vyjadril svoju mySlienku,
tykajlcu sa Uspechu tohto velkého diela:

"Sme povolani k tomuto dielu pdpezZzom, ktory ma zvlastnu moc
vysielat’ ad gentes (k ndrodom), a jemu nemozZno to odmietnut,
byt neposlusnym. Citim sa vnutorne pohdriany k tomuto dielu,
mysliac, Ze moc posielat’ hldsat Evanjelium po celej zemi,
udelend Pdnom Bohom svojej Cirkvi zbytocne by sa opierala
o osobu svojej hlavy (papeza), ak jeho vojaci, zo svojej
strany, by neboli povinni bezodkladne ist na tie miesta, kam
ich on posiela, aby pracovali na Sireni krdlovstva JezZisa

Krista". 60

Svatec hovori o posluSnosti zakonitej cirkevnej moci, ako
o nevyhnutnom prostriedku, potrebnom k plneniu misijného
mandatu, ktory dal Kristus Padn aposStolom, ako aj ich
ndstupcom. PredovSetkym duchovni a reholnici majt byt vzdy
pripraveni dat svoj vlastny vklad do rozvoja a Uspechu tohto
velkého diela, akym st misie.

I.3.5.1. Hlas "Malej metddy" za hranicami Francuzska

Napriek mnohym, rozsiahlym a tazkym Glohadm, na ktoré sa
podujala Misijnd spoloc¢nost, ITudové misie, duchovné cvicenia
pre kandidatov na knazstvo, zriadovanie a vedenie, tvoriacich
sa v tomto case, knazskych semindrov, konferencie a exercicie
pre duchovnych, duchovnéd starostlivost o Spoloc¢nost Dcér
krestanskej 1léasky, duchovna starostlivost o vincentianske
charitativne spolky, Vincent de Paul chcel, aby Spoloénost
vniesla tieZz svoj vlastny vklad do tohto nového diela
zahraniénych misii:

"Nasim povolanim je 1ist nie do nejakej farnosti alebo do



nejakej urcitej diecézy, ale mame ist do celého sveta,; ale
preco, ¢o robit’? Aby sme povzbudzovali srdcia Iudi, aby sme
robili to, ¢o robil BoZzi Syn, On ktory prisiel na svet, aby
priniesol oheri, aby svet zapdlil svojou ldskou. CoZe si
mézeme priat, ak nie to, aby tento ohernn horel a spalil
vSetko? Bratia, uvazujme o tom, prosim vds. Je teda pravdou,
Ze sme poslani nielen kvéli tomu, aby sme milovali Boha, ale
tiez, aby sme robili vsSetko, aby Ho ini milovali. Nestaci mi
milovat Boha, ak mbéj blizny ho nemiluje."6l

" Poslani Panom Bohom, prostrednictvom tych, ktori Ho
reprezentuju, mame odvdzne hddzat siete," pisal swaty Vincent

svojim spolubratom =z Misijnej spoloc¢nosti Vv Richelieu. 62
Pripominajuc, ze vSetci duchovni st povolani niest Evanjelium
ad gentes (ide tu o nové krajiny a néarody), svatec sa
odvolava na zvlastny zavadzok posluSnosti duchovnych voci
Ucitelskému uradu Cirkvi, aj vtedy, ked ich vyberd a posiela
na misijné UGzemia. Zahrani¢né misie, niektoré krajiny Eurdpy,
severnej Afriky a Madagaskar, boli uz za ¢ias sv. Vincenta
jednou z hlavnych tloh Misijnej spolocnosti.

3.6. Kazen ako prostriedok na ziskanie novych povolani

Svaty Vincent sam, ale <casto povzbudzuje aj svojich
spolubratov, aby vyuZivali "Malt metdédu" aj na oslovenie
ziskat nové povolania. Jednoduchym spdsobom vo svojich
kdznach sa sam Vincent dotkol driemajutcich darov povolania,
ktoré dal Boh do sfdc Iudi a prebudil ich k ¢innosti. Kazern,
ktord wvie nadchnut, zapalit a odusevnit, Jje vyznamnym
prostriedkom pre ziskanie novych povolani.



I.3.6.1. Kultira oslovenia

O spbésobe ohlasovania "Malou metdédou" a Jej stavbe

prezentovanou svojim tvorcom sme si uz ozrejmili. Je potrebné
poukazat aj na spbdsob, a teda aj na kulturu, ohlasovania
Bozieho slova. "Maléa metdda” to robi prirodzenym
a jednoduchym spdsobom. Vincent =zddéraznuje potrebu moduléacie
hlasu, aby podanie kazne bolo pre posluchacov priatelné. Je
zasady, ze kazen sa nema podavat spevavym ténom hlasu, ako je
aj proti podaaniu k&zne na jednej hlasovej rovine O tomto
nielen hovoril, ale 1 pisal:
"Hovoril som uz kedysi knazovi, Ze nds Pan poZehnava knazom,
ktori ohlasuju prirodzenym a prijatelnym hlasom jeho nduku.
On sdm vyucoval tymto spdsobom, pretoze tento prirodzeny
spbsob hovorenia je najpristupnejsi a velmi blizky Iudom
a prindsSa aj viac uzitku. Presviedcam sa, ked pocuvam kdzne
krnazov, Ze mnohi sa dopustaju esSte tejto chyby, Ze kazu
neprirodzenym hlasom. Preto je potrebné, aby si kazdy kazatel
osvojil prirodzeny spbsob ohlasovania evanjelia."63

A na inom mieste zddraznuje zasadu, aby sa nehovorilo
hlasnejsie ako si to vyzaduju okolnosti pri ohlasovani
Bozieho slova. doporucduje sa hovorit vyraznjsie, plynulejsie,
s patriénymi prestavkami zddéraznujuc vazZnejsiu cast kézne,
pripadne napomenutia.

Kazatelia sa majt chranit rozvlacnosti teda zbytoéného
predsdzovania k&zni, ¢o spdsobuje tGnavu posluchac¢ov a uberéd
na kvalite kazni.®6%

Tieto slovad sU dbélezité aj v suvislosti s tym, ako sme
videli tazZkt néaboZensko-mordlnu situdciu duchovenstva, na
prelome XVI. a XVII. storocCia, Jeho ignoranciu, podpléacanie

63 p. COSTE, Le Grand Saint du Grand Siecle Monsieur
Vincent, Pariz 1932, I, 406.
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a nemordlnost. Kladieme si otéazku, ako v takejto situacii
dokazal sv. Vincent vzbudzovat, inSpirovat, napomahat
a podporovat dobré, autentické krnazské povolania? Urdcite
tamtie, vzdialené casy, boli celkom iné ako sucasné, ina bola
kultirna mentalita, ind bola pozicia duchovnych v Struktarach
politického a spolocenského Zivota. Na jednej strane boli iné
problémy, a na druhej bola ind hierarchia hodndét, a tym
samym, iné motivacie, ktoré rozhodovali o volbe takej ¢i inej
zivotnej cesty. ILudia sa v zasade delili na Dbohatych
a chudobnych. Bohati sa snazili rozmnoZovat bohatstvo, ttzili

ziskat wvacsi vplyv, vyznam, vysoké postavenie a moc;
a chudobni =zasa Dbojovali s protivenstvami osudu a ich
inSpiradcie neboli velké: =ziskat potrebné prostriedky pre
Zzivot. Niekedy ich snom bolo preskoc¢it na vyS3iu priecku
spolocenskej hierarchie, a tu najlep3ou cestou bolo, zvolit
si duchovny stav.

Toto vsSetko na vlastnom zivote poznal autor "Malej

metddy". Tak ako jeho spdsob oslovovania veriacich, tak aj
jeho zZivot sa stavali oslovenim pre mnohych na ceste za
Kristom.

Vincent de Paul bol teda kifazom telom i duSou. Ked teda
hovorime o Vincentovi, ako Dbuditelovi knlazskych povolani, je
potrebné Dbrat do uGvahy kulttirny, politicky a néboZensky
kontext daného prostredia a c¢as, dobu, ktort skimame. Ked ide
o kflazstvo v dobe sv. Vincenta, tak rozhodnutie zriedka kedy

bolo slobodné a dobrovolné, opierajlice sa o autenticky
nabo¥enské motivy. Zial, <&asto boli to rozhodnutia nie
kandidatov, ale ich rodicov, ktori sa riadili motivom

zlepSenia materidlne]j situdcie rodiny v budicnosti, ziskanim
beneficii prestiZou a kariérou syna. Svaty Vincent vynasal na
svetlo sveta, demaskoval takéto motivy a praktiky, poukazoval
tiez, aké velmi su sSkodlivé a zhubné pre Cirkev. Okrem toho
sa pokusal napravit a zmenit tGto, tragickad v néasledkoch,
situéciu zmenou mentality, zvySenim arovne vedomostil
a povedomia vtedajsSich Tudi, krestanov, v spdsobe pozerania



a hodnotenia cesty knazského povolania.

Vincent Jje wvelduch v kulttGre oslovenia aj v pripade
novych povolani.

"Tda v uUstrety velkému zlu ti, ktori vstupuju cez okno
vliastnej iniciativy, a nie cez dvere autentického, pravého
povolania. A predsa pocet takych osbéb je velky pretoze
povazuju duchovny stav za stav (spolocensku poziciu) sladky
(prijemny, radostny), v ktorom mézu nachddzat skdr odpocinok
ako prdcu. Odtial pochddzaju najvdcsie spustoSenia a zlo,
ktoré vidime v Cirkvi, to znamend ignorancia (nevedomost),
hriechy, pohorsenia a herézy, ktoré ju nicia, pustoéia."65

Jednoduchy zivot poznaceny velkou léaskou srdca a Sirokym
poznanim situdcie doby Vincent de Paul svojimi ké&znami,
konferenciami a listami pozitivne zasahuje.

Napriek takym nepriaznivym okolnostiam a takej tazkej
nédbozensko-mordlnej situacii duchovenstva, Vincent de Paul
bol nielen jednym z najvacésich vtedajs$ich reformatorov
duchovenstva, ale bol tiez jednym =z najvac¢sSich buditelov
autentickych krnazskych povolani. Bol prvym a rozhodnym
protivnikom "tradiénej" cesty ku knlazstvu, to znamenéa:
predurc¢enia pre duchovny stav uzZz od narodenia, ako aj
hladanie na tejto ceste Dbeneficii, vysokého postavenia, péct
a kariéry. Vincent, vo svojich rozhovoroch, konferenciach
a listoch, velakrat poukazoval na potrebné podmienky pre
volbu tohto svatého stavu a povolania,totiz: autentické Bozie
povolanie, ¢isty umysel sltzit Bohu a Cirkvi, prikladny
a ¢nostny zivot ako aj uvedomenie si velkej dbstojnosti
a zodpovednosti, spojenej a vyplyvajucej z knazstva.
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I1.3.6.2. Formovatel kazatelowv

Vincent de Paul znalec svojej doby uvedomujuc si
oplakaniahodnt situdciu ndbozZenského, moralneho a duchovného
stavu vtedajSieho duchovenstva hladal cestu népravy. Jednou
zo zakladnych ciest, Dbola starostlivost o dobru forméaciu
budtacich knazov. Na zaciatku to boli duchovné cvicenia pre

kandidatov na vysviacku, ktorych prihlasovali biskupi
a ordinédri. AvsSak zakratko potom, kompletnd formacia sa
robila uz, v zhode s odporucaniami Tridentského koncilu, vo

vznikajtcich =za tymto Gc¢elom, knazskych semindroch. Mnohé
z novovzniknutych krnazskych semindrov Dboli zverené biskupmi
starostlivosti a vedeniu kriazom z Misijnej spoloc¢nosti. Tymto
kandidadtom knazstva a najma tym, ktorym kandidati boli
zvereni venuje velku pozornost. Uvedomuje si, Ze cez kazdého
jedného z nich méZe cez svoju "Mall metddu" oslovit novych
a novych posluchac¢ov Bozieho slova. Tak Vincent de Paul stava
sa formovatelom kazatelov svojej doby, ale aj vzdialenej
budtcnosti.

Mézeme povedat, Ze v seminadroch, zverenych starostlivosti
a vedeniu Misijnej spolocCnosti, okrem samotnej formacie
kandidatov na knazstvo, «robila sa aj verifikadcia ich
autentickosti a spdsobilosti. Vincent de Paul klé&dol zvlastny
déraz na intelektudlne schopnosti a moradlne predispozicie
kandidatov, ako aj ¢istotu dumyslov, to =znamend slobodné

a uvedomelé zvolenie si tejto cesty povolania.®6

Vincent si velmi vysoko cenil tGto cestnu Glohu formacie
budtcich knazov, a preto velmi povzbudzoval a dodaval odvahu
spolubratom z Misijnej spoloc¢nosti, aby sa angazovali v tomto
diele s nadSenim a horlivostou. Tu st dva kratke fragmenty
vybrané z jeho konferencii a listov k spolubratom:
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"...je to skutoc¢né arcidielo, formovat na tomto svete dobrych
kriazov,; okrem tohto diela si nemézZeme predstavit nicé vadcsie,
nic¢ délezitejsie, vzneéenejéie."67

"Nembzem urobit’ menej, ako aspon vads prosit a zaklinat),
na zdklade odporucania (v mene) ndsho Pdna, ktory chce, aby
sme vsSetci boli dobrymi a dokonalymi duchovnymi, aby ste
robili vsetko, ¢o je vo vasSej moci, aby ste ich (kandidatov
na knazstvo) sformovali tieZz na takych, neSetriac za tymto
ucelom ani modlitby, ani napominania, ani duchovné cvicdenia,
ani ddvanie dobrého prikladu. Vidite, knazi, to Jje poklad

Cirkvi, ktory vam zveril Pan Boh...."68
Ako sme videli, svaty Vincent, pouzivajuc prekrasne
metafory a porovnania, ako: "skutoc¢né arcidielo", "najvacsie

a najdélezitejsSie dielo", ako aj "poklad Cirkvi", poukazuje
na vzneSenost diela formacie budicich knfazov. V jeho listoch
a konferenciach, kolkokrat sa dotyka tejto témy, vidno
nadsenie, zapal, vnUtorné presvedcenie a horlivost, ked ide
o zacatie alebo realizovanie tohto diela.

Ten, ktory sa v pokore a Jjednoduchosti dal formovat
Kristovi, dokdZe s Kristom vyformovat nové generadcie krazov.
Aj tito knazi sa stavaju apostolmi BoZieho slova a Siritelmi
"Malej metddy".

I1.3.6.3. Kazatel vzorom

Aj ti, ktori sa pripravuju na cestu ohlasovatelov BoZieho
slova, potrebujua casto posilu a povzbudenie. Popri inych
prostriedkoch, ktoré v tom procese su dblezité, Vincent
zdéraznuje aj vzor od tych, ktori sa ku nim prihovaraju.

V diele in8pirovania, budenia a formovania kandidatov na

67 a 181.
68 Kk 2549,



knazstvo, okrem dobrej intelektuédlne]j, pastoracnej, moralnej
formécie v seminari, Jje este jeden velmi ddélezity
prostriedok, totiz dobry priklad knazov, zv1last tych, ktori
toto dielo formacie vykondvaju. Pre sv. Vincenta konkrétne
svedectvo skutocne krestanského Zivota bolo podmienkou sine
qua non (nevyhnutnou, potrebnou) knazského Zivota a sluzby.
Chcel prikryt alebo lepsie, vytrhniat z pamati Tudi,
veriacich, =zlé a Skanddlne priklady zivota duchovnych,
umiestnujuc na 1ich miesto zboznych, horlivych a svatych
knazov. PretoZe krnazské povolania sa rodia a vzrastaju
uprostred BozZzieho Tudu, v krestanskych rodinédch, vo
farnostiach, délezitd rolu hrajt duSpastieri. To oni kladua
nédbozensky, duchovny a moralny zaklad vo svojich farnostiach,
a svojim dobrym prikladom inSpirujd a formuju nové knazské
povolania.

Jednym Z oblubenych vyjadreni sv. Vincenta bola
nasledujtca zasada:

"aki pastieri, taky Tud. "69

Skutoc¢nost a fakty potvrdili pravdivost tejto tézy,
ukazujtc, ako velmi dbélezity, ucéinny a plodny bol priklad
zivota Vincenta de Paul a knazov z jeho Misijnej spolocnosti.
Z knazskych seminarov, vedenych kflazmi Z Misijne
spoloénosti, vysli mnohi budici kardinali, biskupi,
zakladatelia novych reholnych spoloc¢nosti, horlivi farari
a knazi, ktori tvorili vtedajsiu reformatorska elitu
franctzskeho duchovenstva. Svaty Vincent a jeho spolubratia
z Misijnej spoloc¢nosti sa tes$ili Gcte a uznaniu, nielen
u "velkych tohto sveta", a teda krala a kralovského dvora,
aristokracie a Slachty, kardindlov, Dbiskupov a vSetkého
duchovenstva, ale predovsSetkym sa tesili Gcte a uznaniu
u "malych tohto sveta", to znamenad u chudobného Iudu dedin



a miest, do ktorych prichadzali so svojou pastoracnou
a misionadrskou sluzbou.

A tato sluzba nesie stopy toho, ktory do svojho diela
vlozil celého seba, tak svoje srdce, um, sily a nadanie.
Pritom dokazal pre Cirkev, svoje Francuzsko, ale 1 mnohé
dalsie krajiny a narody, prave svojou huZevnatou préacou,
priniest novy zapal k Boziemu slovu. I vdaka "Malej metdde",
ktord nesie pecat jeho zivota.

I.3.6.4. Kazatel a modlitba

Inym prostriedkom, ktory odportcal Vincent de Paul svojim
spolubratom, skér ako sa prihovoria Iudu a zac¢nu nejaku
pracu, bola modlitba. Séam casto svoje vystUpenia alebo
konferencie, a tiez ako sme spomenuli pri stavbe kazni podla
"Malej metddy", konc¢il modlitbou za dobré krnazské povolania:
"Cielom tejto meditdcie je teda, aby sme sa vzdjomne
povzbudzovali k modlitbe, k prosbe k Panu Bohu, aby poslal
dobrych robotnikov do svojej vinice, dobrych kriazov, dobrych
misiondrov, odtrhnutych od seba samych, odtrhnutych od
pozemskych dobier, od periazi, od vyhod a blahobytu, a potom
uvidime ¢i sa ocitneme v takom (duchovnom, ndboZenskom)
stave, aky ndas Pan vyzaduje od evanjeliovych robotnikov

(...) treba, aby sme si pozdvihli srdcia a mysle k Bohu
a prosili Ho: "Pane, posli dobrych pracovnikov do svojej
Cirkvi, ale nech budd dobri (...), nech ich bude radsej malo,

ale pod podmienkou, Ze budd to osoby dobré." 70

Pozoruhodny je fakt, Ze Vincent kladol zvlastny déraz nie
na mnozstvo, ale na akost kandiddtov na knazstvo:
"nech ich Dbude rad$ej madlo, ale pod podmienkou, Ze budu to



osoby dobré." Svatec odportcal a pripominal vSetkym svojim
spoloc¢enstvam, a zv1ast spolubratom, pracujucim v semindroch,
povinnost modlit sa za knazské povolania:
"Je dobré prosit’ Pdna Boha, aby dal, poslal a sformoval
dobrych biskupov, dobrych fardrov, dobrych knazov. To je
prdave to, za c¢o sa mame modlit vzdy a vSetci: tak pastieri,
ako aj Bozi Tud. "1

Z c¢asu nacas Vincent de Paul prikazoval a nariadoval
svojim spolubratom nejakt zvlastnu modlitbu alebo poboznost
prave na tento umysel. Treba si vSimnut Jjeho zvlastnu
poboznost k sv. Jozefovi, ako patrdénovi a orodovnikovi za
knazské povolania. Vo svojich modlitbéach Vincent c¢asto prosil
o prihovor: Najsvatejsiu Pannu Mariu, sv. Jana Krstitela,

anjelov strazcov, ako aj svatych apostolov Petra a Pavla.’2

I.4. "MALA METODA" V SLUZBE

Vincent de Paul nadobudol poc¢as $tudii na univerzite
v Toulouse vys$Sie vzdelanie aj z Dbiblickych vied. Spominali
sme, ze denne na kolenadch ¢ital Pismo svaté. Mame dostatolny
pocet ddbékazov =z konferencii a listov, ktoré predniesol
a napisal, zZe text Pisma bol mu dbéverne znamy. Dbékazom toho
je aj jeho spdsob kazanie tzv. "Mald metdda". Ta mu posluzila
oslovit, a nielen Jjemu, ale aj mnohym co sa riadili touto
metddou, mnoho Tudi.

Vincent de Paul vie, Ze hodnota a rola Bozieho slova
v dejinéch spésy Jje zoSiroka rozobraté a predstavena
v Biblii. BoZie Zjavenie svoju plnost a svoje vyvrcholenie
dosiahlo v spasitelnom diele JeZiSa Krista. Toto spasitelné
dielo Jje hlédsané a realizuje sa v Cirkvi prostrednictvom
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réznych Gradov, sluzieb a funkcii, medzi ktorymi prvé miesto
zaujima cCestnd sluzba hlésania Bozieho slova.

Svaty Vincent sa odvolava predovsetkym na Evanjelium
a na priklad JezZzisa Krista, ktory vo svojom pozemskom poslani
na prvé miesto kladdol hlédsanie BozZieho slova. Tym Bozim
slovom, ktoré hlasal Kristus, bola "Radostnad zvest o spase"
- Evanjelium, adresované predovsSetkym chudobnym. Toto
poslanie hlédsat Evanjelium, Kristus zveril Cirkvi: apoStolom
a ich nastupcom. Svaty Vincent prave toto poslanie, hlésat
Evanjelium chudobnym bude povazovat za prva pric¢inu a hlavny
ciel, pre ktory vznikla Misijnéd spolocnost:
"Druhy ciel, ktory nam prikazuju Reguly, je nasledujuci:
poucovat, evanjelizovat dedinsky lud; to je to, k comu sme
povolani. Ano! N&S Pdn chce, aby sme evanjelizovali
chudobnych: to je to, ¢o robil On, a prdve Vv tomto chce

pokracovat nasim prostrednictvom!"73

Konferencie a listy svatého Vincenta potvrdzuju jeho
velké apostolské a misijné nadsSenie; toto nadsenie odovzdal
svojej Misijnej spoloc¢nosti. Vedomie, Ze Misijnd spolocnost
pokrac¢uje v poslani JezisSa Krista a aposStolov, robilo ho
Stastnym, radostnym a este horlivejSim:
"Zakusoval som casto a stdle zakusujem pocit zZivej radosti,
potesenia a spokojnosti, vidiac, Ze Pan Boh nam (Spolocnosti)
udelil, tak ako kedysi apostolom, tud milost, Ze nds posiela
do celého sveta, aby sme hldsali jeho slovo. O, Spasitelu,
boli sme obdareni tou 1istou dbéverou (vieryhodnostiou a mocou)
ako apostoli! Preto tiez vidime, Ze s pomocou Bozieho
milosrdenstva, kazdy z C¢lenov Spolocnosti s radostou ide

niest toto BoZie slovo aZ na koniec sveta."’4
Jezis Kristus, jediny a veclny knaz, je jedinym dokonalym
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"modelom" a vzorom knazstva a kazdej funkcie a tradu, ktoré

z neho vyplyvaju. Svaty Vincent chcel nielen vs$eobecnym
spbsobom nasledovat Krista v hlédsani Evanjelia chudobnym, ale
ba <¢o wviac, <chcel byt nasledovatelom Krista aj v Style,

v spbsobe a metdde kédzania, hladsania Bozieho slova.
Umysel sa mu nielen podaril, ale svojou "Malou metédou”
dal zaklad novej evanjelizacie.

I.4.1. Pomoc viere a sviatostiam

Svaty Vincent si bol vedomy, viac ako ini jeho stcasnici,
duchovni a laici, tohto zvlastneho vztahu, aky existuje medzi
Bozim slovom, vierou a sviatostnym Zivotom. Bol presvedceny,
ze vSetky tieto tri prvky st potrebné pre normadlny krestansky
zivot, a Ze ak len jeden =z nich chyba, oslabujud sa a nicia

vSetky predsavzatia. Kedze bol dobrym pozorovatelom Zzivota,
Vincent «rychlo pochopil, Ze ndbozenskd ignorancia znacnej,
vacsej cCasti veriacich nevyplyvala 2z ich zlej voéle alebo
z nabozenskej Tahostajnosti, ale z nedostatku spravnej

spatosti a harménie v kazdodennom zivote tychto troch
zdkladnych prvkov krestanského zivota.

MoZno si polozit otazku, ¢&i pred sv.Vincentom sa
nehlédsalo Bozie slovo a neudelovali sa sviatosti? V com
spo¢ival jeho uspech? Svatec objavil, Ze problém je v spdsobe
a Style to znamena, zalezi od toho, ako sa hlésa BoZie slovo

a ako sa spravujt, udelujt sviatosti. V minulosti, ako aj
v dobe sv. Vincenta sa samozrejme ohlasovalo Bozie slovo, ale
spdsob, metdda a sStyl kdzania neboli prispdsobené

intelektudlnym moznostiam a duchovnej i naboZenskej tGrovni
posluchac¢ov; tak teda kéazne a homilie boli nezrozumitelné
a neprinasali ocakdvany duchovny a nébozensky uzitok.
Neudivuje nas nédboZenskd nevedomost prostého ludu, ked znacna
¢ast duchovenstva zZila v zardZajucej ignorancii zéakladnych
pravd krestanskej viery. A tu sa vynoril sa pred zrakom



svatého Vincenta =zlozity a vzdjomne sa podmierniujici problém
, to znamena, nielen kompletnd naboZenskd ignorancia prostého
Tudu, ale aj Jjeho pastierov, duchovenstva. Vincent rychlo
dosiel k zaveru, ze Jedinym ucinnym spdsobom radikalnej
zZmeny, napravy tejto situacie je nadjdenie nUc¢inného
prostriedku a zapocatie dobre zorganizovanej prace od zakladu
v obidvoch oblastiach (duchovenstvo a laici) zaroven.
Spolupracujuc s inymi reformdtormi, Vincent nasiel takyto
uc¢inny prostriedok, tak pre jednu, ako aj pre druhu skupinu.
Ked ide duchovenstvo, bola to realizédcia nariadeni
Tridentského koncilu, tykajucich sa formacie kléru
prostrednictvom duchovnych semindrov, a okrem toho exercicie;
ked ide o prosty lud, bola to evanjelizdcia prostrednictvom
Tudovych misii. Pomoc vidime v tejto oblasti u Vincenta de
Paul prave v jeho "Malej metdde".

BoZie slovo iniciuje, posiliiuje a nasycuje vieru, ale len
vtedy, ked Jje zrozumitelné pre posluchdc¢ov. Aby urobil
Guc¢innym a plodnym hladsanie Bozieho slova, sv.Vincent zvolil
takzvani "Malt metdédu hldsania Evanjelia, kézni, ako aj
jednoduchy, rodinny spdsob a s$tyl, pochopitelny pre vSetkych.
Najprv volbu tejto "Malej metddy", ako aj tohto spdsobu
a Stylu hlésania Bozieho slova Vincent oddévodnil splubratom
z Misijnej spoloc¢nosti, odvoladvajuc sa na Evanjelium, na
priklad Padna JezisSa, ako aj na rozumové ddévody. Potom tuto
"Metoédu", tento spdsob a Styl hlasania BozZzieho slova zaviedol
ako povinny pre celé spolocenstvo Misijnej spolocnosti. Je
znama jeho zasada, ktoru casto pripominal spolubratom
z Misijnej spoloc¢nosti:

"Mame tak hldsat Bozie slovo, aby aj posledny z posluchdacov
pochopil tie pravdy, ktoré hldsame a vybral si z nich pre

seba zodpovedajiice ovocie (duchovny a ndboZensky uZitok)." 73



Svaty Vincent bol velkym realistom, vedel, Ze viera musi
mat solidny zaklad, ktory Dby dovolil s uGzitkom prijimat

sviatosti a viedol k praktizovaniu nadprirodzenych
a moralnych c¢nosti. Aby zrealizoval tento ciel, Vincent si
vybral Tudové misie, dobre pripravenég, opierajuce sa
o solidny a kompletny program, ktorého zadkladom boli

katechizmové pravdy. Aby zrealizoval svoj ciel, Tudové misie
mali priblizit posluchd&com zadkladné pravdy katolickej viery
tak, aby ich poznali, pochopili a prijali rozumom a srdcom.
KedZe Vincent bol rozvazny, ustdlil jedine minimélny dcas
trvania misii na 15 dni, ktory mohol Dbyt, a de facto bol
predlzovany, v zavislosti od potrieb posluchac¢ov, od miesta
a prostredia, kde sa misie konali.

Hldsanie BozZieho slova smerujuce k iniciacii viery,
smerujuce k Jjej rozvoju, prehdbeniu a posilneniu, nemdZe sa
s tymto uspokojit, ale m& =zaroven pripravit posluché&cov,
veriacich pre plodny sviatostny zivot. Svaty Vincnet si bol
vedomy velkej role sviatosti v krestanskom zivote,
a predovSetkym sviatosti zmierenia a Eucharistie. V tamte]
dobe bolo vela knazov, ktori nevedeli sluzit sv. omSu v zhode
s predpismi Ucitelského tradu Cirkvi, a dokonca ani nevedeli
formulu absoltcie. Z toho je Iahké urobit si zaver, aka velkéd
bola nébozenskd ignorancia, ako aj ignorancia zédkladnych
knazskych funkcii a povinnosti vtedajs$ieho kléru, a c¢o teda
sa da& povedat o néaboZenskej nevedomosti prostého ITudu.
Pretoze veriaci, néasledkom velkej ignorancie, nemohli
s Gzitkom vyuzivat predovsetkym sviatost zmierenia
a Eucharistie, Dboli to prevazne spovede neplatné a svaté
prijimania svatokrédezné. Sv. Vincent kladdol =zvlastny dbraz
na dobruU pripravu duchovne a naboZensky zanedbaného Tudu, na
uzitoéné vyuZivanie tychto dvoch sviatosti. Vrcholom kaZdych
misii bola generdlna spoved vSetkych ich Gcastnikov, vzajomné
si odpustenie krivd a urédZok, a na zakoncenie sv. prijimanie
vSetkych uUcastnikov misii. A prave "Mald metdéda" aj v tychto
pripadoch zohrala vyznamnu uUlohu.



U svatého Vincenta dobre vidime toto vzadjomné prepojenie
medzi BozZim slovom, vierou a sviatostami, ale on ide esSte
dalej, do konkrétneho, kazdodenného Zivota, to znamena,
poukazuje na potrebu svedectva viery, ktoré sa prejavuje
v bratskej laske, ako aj v charitativnych dielach.

I.4.2. V sluzbe oltara

Svaty Vincent vidi kriaza predovsetkym ako ¢loveka, ktory
vyzvany Bozim povolanim a obdareny Kristovou mocou, Zije
v blizkosti oltédra, ktory slavi Najsvatejsiu Obetu, adoruje
Najsvatejsiu Sviatost a predseda liturgickym obradom
uprostred zhromazdeného Bozieho ludu.

I.4.2.1. Kazen a svata omsa

Jeden z najkrajsich okamzikov, na ktoré sa Vincent

teSieval bolo vysvatenie novych sluZobnikov oltédra. Pri tejto
prilezitosti nezabudal hovorit o velkosti a dbéstojnosti
kniazstva, ako aj o hodnote Eucharistickej obety:
"Dakujic Panu Bohu za novu (kriazsku) hodnost panov
Constantina a Manceau, pozdravte ich odo mra a povedzte, Ze
sa modlim na ich umysel a prosim ndsho Pdna, aby im udeloval
vzdy nové, dobré predispozicie pri prindsani Najsvidtejsej
obety, a aby im udelil tu milost, aby ju neprindsali len zo
zvyku, bez ndleZitej angaZovanosti a prezZivania."'6

Kriazi si maju vzdy uvedomovat velkl hodnotu
Eucharistickej obety, a preto ju neprindsat len formédlne, ale
s nadlezitou zbozZnostou a ddéstojnostou. Svaty Vincent radi,
aby vzdy mali nové predispozicie, a aby nezanedbavali



pripravu na sv. omsSu a podakovanie po nej.

To sa vztahuje nielen na obetu ako takt, ale aj na
ohlasovanie Bozieho slova ¢iZe kazen. Vincent zddéraznuje, zZe
nepripraveny knaz by sa nikdy nemal opovazit vystupit na
kazatelnicu. To znamend ¢i uZ pred samotnou kaznou, ako aj
ked sa na nu pripravuje, nemala by chybat modlitba. Rovnako,
ked schéadza knaz z kazatelnice, mé& si najst ¢as na modlitbu.
Vincent hovori, Ze takto si poc¢inaju skutoc¢ni ohlasovatelia
BoZieho slova.

I.4.2.2. Kazen a Eucharistia

Vincent mal vzdy velka dudctu k Eucharistii. Od svojej
primicénej omsi, ktoru sluzil v Jjedne] malej kaplnke nedaleko
mesta Toulouse v doprovode starého knaza, az do svojej smrti
prejavoval eucharistickému Kristovi velkG tctu.

Preto od SV. omse Vincent de Paul prechéadza
k NajsvatejsSej Sviatosti. Jeho upozornenia, tykajtce sa
materidlnych, vonkajsich veci a znakov, takych ako: zapalena
lampa pred NajsvatejsSou Sviatostou, spravne poklaknutie,
a pod., su doplnené o teologicky a duchovny aspekt:

"Lampa pred NajsvidtejsSou Sviatostou, Jezisu, mbj Boze!
samozrejme sa treba postarat, aby stdle bola zapdlend, je to
potrebné (...). Prosim to Svetlo (Pdna Jezisa) sveta, aby
Coraz viac osvecovalo a rozjasnovalo draht vasu dusu tak, aby
ste viedli a pricdinovali sa o vzrast tych dusSi, ktoré vam
posle bozZska Prozretelnost." 7

Svaty Vincent velmi zdéraznoval spravnu harméniu
vonkajsieho postoja a vnitornych predispozicii. Knazi,
hovoril v Jjednej z konferencii, zvlastnym spdsobom maju byt



citlivi a pozorni, maju tieZz vediet vyjadrit, dat najavo
svoju eucharisticka zbozZnost aj vonkaj$imi znakmi. A tak
odporucal spravne, plné zbozZnosti a tcty, a zaroven
estetické, poklaknutie.

"Ked bratia prechdadzate okolo bohostdanku, a poklaknite si na
obidve kolenda a hlbokym utklonom pozdravte NajsvdtejsSiu

sviatost. "8

Je zname, ze Vincent sa na svoje prihovory casto
pripravoval pred bohostéankom. Tato Jjeho praktika hovori
o Gcte a vztahu medzi jeho "Malou metdéddou" a Eucharistiou.

I.4.2.3. Kazen a liturgia

S tym istym nadsSenim, z&lubou a v tom istom duchu,
hovoril Vincent de Paul o liturgickych obradoch. Vychodiskom
boli pre neho pesimistické postrehy: omyly, =zanedbania
a nedostatky v tejto oblasti. Vincent, odvolavajtc sa na
priklady zo zivota, hovoril o velkych Skodach, ktoré
priniesli celej Cirkvi duchovni, ktorym chybala ndlezité
zboznost, citlivost, dobry vkus a spravna estetika pri
vykonavani liturgickych obradov. Knazi, ako pastieri Cirkvi,
maju ozivovat a budovat Bozi ITud, medzi inym liturgickymi
obradmi, dobre pripravenymi a vykonan?mi.79

"Liturgické obrady, tak skutocéne, nie sud nic¢im inym, ako
tieniom, ale tieriom najvdcsich veci, ktoré si vyzaduju, aby
boli vykonané s ¢o mozno najvdcsou pozornostou, sustredenim,

zbozZnostou, posvatnym tichom, s velkou skromnostou
a vdznostou. "80
Svaty Vincent, uprostred pocetnych vonkajsich,
78 A 126.

79 1bid., 212.
80 1bid., 141.




symbolickych znakov a gest, zavedenych do liturgie, dokéazal
vidiet a vybrat z nich velké duchovné skutoc¢nosti, ktoré si
vyzadovali od spréavcov liturgie velk(G pozornost, citlivost,
pokoru, skromnost a vaznost. V koneCnom argumente sa Vincent
odvolava na Svate Pismo.:

", ..liturgické obrady su velmi odporucané Svdtym pismom,
ktoré ich kladie na jednu uUroven s Bozimi prikdzaniami: co
nam dovoluje si urobit =zdver, <Ze Pdan Boh je tak isto
uctievany a oslavovany liturgickymi obradmi, ked su vykonané

v sprdvnom duchu."81

Tieto kréatke fragmenty konferencii néam ukazuju knaza ako
¢loveka, ktory zije v blizkosti Bozieho oltéara, ktory
vykonava liturgické obrady s velkou vierou, citlivostou,
pokorou a zbozZnostou. Vonkajs$i posto] knaza pri oltari mé
vyjadrovat jeho hlboky duchovny zivot, Jjeho ziva vieru

a vrucnu eucharisticka zbozZnost, ako aj Jjeho zanietenu
horlivost v Sireni a hlédsani BoZej slavy.
Tak ako kedysi sv. FrantiSek z Assisi prizvukoval

déstojnost liturgie, tak aj tento svatec nielen hovori
o dbéstojnosti liturgie, ale sé&m sa tak aj sprava. Z praxe
vycitil, Ze doéstojny pristup k liturgii je pre veriacich
takym distym oslovenim ako kazen. Ved cCasto veriaci nielen
poc¢uvaju ¢o knaz hovori, ale aj sleduju ako sa knaz sprava.
Vincent m& dbéstojny a =zodpovedny pristup ku ké&zni c¢oho
dékazom je aj jeho "Mala metdda", a teda je prikladny aj jeho
pristup k liturgii.

I.4.2.4. Kazen a knazskad modlitba

Inym velmi délezitym aspektom kriazského zivota Je



modlitba, ktord vo svojej liturgickej forme Jje nazyvana
Oficium divinum. Pretoze Dbreviadr zaujima jedno z hlavnych
miest v duchovnom Zivote knaza, a preto ma& byt dobre
pripraveny a starostlivo pomodleny. Svaty Vincent poukazuje
na motivy a dévody délezitosti tejto formy knazskej modlitby,
ako aj na UGZitok a duchovné ovocie, plyntce z Jjej dobrého
odriekania.

Odvolavajuc sa na obsah siedmich kajtcich zZalmov Vincent
poukazuje na kradsu a duchovné Dbohatstvo modlitby breviara.
V spominanych Zalmoch, na Jjedne] strane suU vyjadrené rdzne
city, tuzby a potreby ludskej duse, a na druhej strane, sam
Boh odpovedd v nich na tieto potreby, preukazuje léasku
a milosrdenstvo svojim detom. 82

Inym argumentom, poukazujlcim na dbélezZitost modlitby
breviara, je jej spojenie s Eucharistickou obetou:

", ..prvym aktom nabozZnosti je oslavovat’ Pdna Boha. Dodam: ZzZe
toto oslavovanie Boha predchddza Eucharisticku obetu. Laudy

predchadzaju sv. omsu (...), pretoZe prvym aktom nabozZnosti
je dobré recitovanie a spievanie Oficium divinum...."83
Svaty Vincent nazval modlitbu Dbreviara prvy aktom

nadboznosti, pretoze spravidla krazi, a 2zvlast reholnici r1ou
zaC¢inaju den a Mnou sa pripravujl na slavenie alebo na ucast

na sv. om$i. Ba ¢o viac, Vincent hovori, Ze svati spolu so
zdstupmi anjelov spolocne oslavujl Boha v nebi a my sa musime
spdjat s nimi, dobre spievajic alebo recitujuc, zboZne
Oficium divinum, pretozZe prindsa Bohu slavu a bude

v budtcnosti prvou vecou, ktort budeme vykonavat v nebi .84

Po poukazani na dbélezitost a hodnotu modlitby breviéara,
Vincent prechaddza k ovociu, ktoré prindsSa a udeluje urcité
praktické rady. Prirovnava Oficium divinum k obete sv. omse,
kladie dbéraz na potrebu dobrej pripravy na tuto formu
modlitby, ako aj jej dobré wvykonanie.

"Pripravujeme sa na sldvenie obete svatej omse, a je to
sprdavne: ale mame sa pripravit aj na Laudy, pretoze su tiez

obetou. .. "85




Oficium divinum, pokracduje Vincent vo svojej myslienke,
je jednou z ciest vedicich k vecdne]j spase: tak teda treba sa
ich modlit, recitovat alebo spievat dbéstojnym, pozornym
a zbozZnym spdsobom. Ostatné postrehy, tykajuce sa hodnoty
recitacie alebo spevu Oficium divinum v spolocenstve:
"Podobne, ako jedna sviecka nedava tolko svetla, ako mnohé
sviece spolu, tak tiezZ, ked recitujeme individudlne Oficium
divinum, nemdme taky zdpal a horlivost, ako vtedy, ked ho
recitujeme v spolocenstve; a vyznam sa vam, zZe je v tom,
neviem aké, ale zvlastne pozZehnanie, ked to robime takto

v spoloéenstve..."86
K vSeobecnym argumentom svaty Vincent dodava vlastné
postrehy a osobné skUsenosti. Objavil velké bohatstvo

obsiahnuté v modlitbe brevidra a odvolavajuc sa na biblické
texty prirovnadva ju k Eucharistickej obete. Vo svojich
konferenciach a listoch spolubratom z Misijnej spoloc¢nosti,
kladie velky déraz na to, aby Oficium divinum bolo
jednotlivymi domami spolocenstva solidne pripravené, dobre
recitované alebo spievané.

Vincent de Paul je ¢asto modlitbou brevidra insSpirovany
aj ku kéznam. Nachddza v hymnoch a Zalmoch podnety, ktoré
rozvija v kaznach pomocou "Malej metddy".

Je zname aj to, Ze modlitba breviara casto posltzila
Vincentovi ako osobnd posila a povzbudenie pred vystUpenim na
kazatelnicu.

Okrem modlitby brevidra, nachddzame u svateho Vincenta

aj 1iné formy modlitby, a tak k =zédkladnym tu patria:
eucharisticka pobozZnost, maridnska poboZnost ako aj vnUtorna
modlitba, tzv. meditacia alebo rozjimanie.

Taktiez tieto modlitby poslazili Vincentovi v jeho
kazatelskej ¢innosti.

85 1pid.
86 Ipbid.



I.4.3. V sluzZbe zmierenia

"Mald metdda" ako forma oslovenia veriacich sa Vincentovi
de Paul vyrazne osvedcila pri sviatosti zmierenia. Nejedné
kadzen povedana touto "Metddou" priniesla nové milosti
a zmenila nejeden Zivot.

Vincent hovori, Ze knlaz, ako sprédvca sviatosti zmierenia,
méa mat urcité vlastnosti a <&rty, ktoré by mu dovolili
vysluhovat tuto sviatost déstojnym a U¢innym spdsobom. Svaty
Vincent vymenuva pat takychto nevyhnutnych vlastnosti: moc
odpustat hriechy, nalezité vedomosti v tejto matérii, c&nost
rozvaznosti, c¢nost dobroty, ako aj c¢nost vernosti spovednému
tajomstvu. Nielen vo svojich konferencidch ako uvedieme, ale
aj v kéznach, ktoré sa nam nezachovali, ale o ktorych mame

zmienky v konferenciach, rozvinul svojou "Metddou" vysSsSie
uvedené vlastnosti Predstavme teraz vsSeobecnym spdsobom jeho
postrehy, rady a upozornenia, tykajlce sa piatich vlastnosti

dobrého spovednika:

I.4.3.1. Moc odpustat hriechy

Na zaciatku Vincent poukazuje na zédkladnt podstatu moci,
nevyhnutnej pre kazdého vysluhovatela sviatosti zmierenia.

Spovednik ma mat moc dvojakého druhu: vysviacku
a jurisdikciu. Prva dostane vo chvili knazskej vysviacky,
a druht vo chvili, ked st mu zverené kompetentnou cirkevnou
vrchnostou, vlastnym ordindrom, pastoracénej starostlivosti

urcité osoby.

I.4.3.2. Teologické a morédlne vedomosti

od moci, ktoru ma spovednik, Vincent prechadza
k teologickym a mordlnym vedomostiam a podrobnym spdsobom
vymenuva to vsetko, ¢o dobry spovednik ma vediet (samozrejme
vypoc¢itava najddlezitejsie veci), a su to:

(1) Dobry spovednik mé& vediet: ¢o je hriechom, a ¢o nim
nie je, vo vseobecnych veciach,

(2) rozdiely medzi tazkym, smrtelnym hriechom a Iahkym,
vSednym hriechom,



(3) rozdielne stupne viny a tazkosti hriechu v zavislosti
od okolnosti, v ktorych k nemu doslo, ako aj
v zavislosti od samotného penitenta, jeho vedomosti,
stavu a pod.,

(4) pocas spovede rychlo a spravne zhodnotit duchovny
stav penitenta, druh hriechov, do ktorych
najcastejsie upada, aby mohol ukédzat penitentovi
zodpovedajuce prostriedky a spdsoby oslobodenia sa od
hriechov, naruzivosti, atd.,

(5) mé& poznat hriechy, charakteristické pre Tudi rdznych
spoloc¢enskych stavov (8lachta, meStiactvo, sedliaci)
ako aj roéznych zivotnych povolani (manzelské, krnazské

reholné), rdznych zamestnani a vykondvanych tGradov
(ministrov, vojakov, kupcov, atd.),
(6) ma poznat hriechy, ktoré zavazuju penitenta

k restitacii,

(7) m& poznat hriechy, na ktoré sa viazu cirkevné tresty,
cenzlry ako st exkomunikdcia, interdikt, suspenzia
¢i iregularity,

(8) ma poznat pripady cirkevnych trestov (tzv. cenzur),
rezervovanych pépezovi alebo biskupom,

(9) m& poznat formulu rozhreSenia a vediet, aké predispo-
zicie musi mat penitent, aby mohol skutoc¢ne dostat
rozhresSenie,

(10) ma tieZ vediet, na aké prostriedky treba poukazovat,
odporucat na jednotlivé druhy hriechov, a tieZ méa
aplikovat také pokanie, ktoré by bolo na jednej
strane proporciondlne pre vyznavané hriechy a viny

penitenta a na druhej strane, aby ho bolo mozZné
vykonat a tieZ, aby bolo pre penitenta uGcéinnym
prostriedkom a pomocou v duchovnom, naboZenskom

zivote.
Mohlo by sa zdat, Ze v tejto praci nie je potrebné tieto
veci vymenuvat. UZ sme vSak spomenuli, aky stav najma medzi

potulnymi duchovnymi tej doby bol v oblasti vedomosti. Pani
Gondi sama upozornila na tuto skutocnost svéatca.

Vincent 1iste vo svojich exercicidch pre knfazov hovoril
svojou "Metddou", c¢ize jednoduchym, ale vaznym slovom. Tak je
namieste pri "Malej metdde", ked Jju rozoberdme po stranke
sluzby, spomenut aj tieto fakta.



I.4.3.3. Cnost rozvaZnosti

Vincent bol muz ¢inu. A to zaiste nie iba ako kazatel,
ale aj ako spovednik.

Tretou predispoziciou dobrého spovednika je ¢nost
rozvaznosti. Vdaka tejto c¢nosti, spovednik Sikovne vedie
penitenta, poucuje ho a povzbudzuje tak, aby vyznal vSetky
hriechy, a aby splnil vSetky podmienky potrebné k platnej
a dobrej spovedi. Knaz, ako spovednik, mé& poucovat tych,
ktori zotrvavaju v nevedomosti alebo v omyle, ma& taktne
povzbudzovat nesmelych, rozhodne napominat penitentov
opovazlivych, zvratenych a zatvrdilych vo svojich hriechoch
a naruzivostiach. Spovednik ma S rozvaznostou viest
penitenta, aby tento si urobil dobré predsavzatie rozist sa
s hriechom, napravit spdsobené Skody, realizovat urcené
dobro. Dané pokanie mad byt, nie natolko trestom za hriechy,
ako skér liecivym prostriedkom, proporciondlnym k duchovnej
situdcii penitenta, proporciondlnym k Jjeho spoloc¢enskému
stavu, povolaniu, zamestnaniu, predispozicii a aktualnym
potrebam.

Iste po pouceni "Malou metdédou" o tychto veciach mnohi
spolubratia si vernejSie plnili svoje povinnosti.

I.4.3.4. Cnost dobroty

O Vincentovi de Paul uz za jeho zivota sa hovorilo ako
o muzovi velkého srdca. Taky muZz ako Dbol Vincent mal blizko
k ¢nosti, ktoru by mal vlastnit kazdy spovednik a kazatel.

Dal&ou predispoziciou dobrého spovednika je ¢nost
dobroty. Vincent de Paul poukazuje tu na dve charakteristické
¢rty tejto ¢nosti. Jedna sa tyka duchovného stavu spovednika
¢istoty Jjeho svedomia a dusSe, 2zvlast slobody voc¢i tazkym
hriechom; druhd& sa tyka taktnosti, jemnosti, citlivosti, ako
aj otcovskej starostlivosti a Zic¢livosti vocCi penitentom.
V tomto bode svaty Vincent hovori tieZz o dbélezitosti c¢istého
umyslu vysluhovatela sviatosti zmierenia.

Vincentova "Mald metdéda"™ uZ sama Vv sebe obsahuje tuato
¢nost.

I.4.3.5. Vernost v zachovavani spovedného tajomstva

Sledujeme Vincenta ako kazatela "Malej metddy". To o sme



uz zistili hovori o jeho vernosti k tejto metdde. Ked Je
Vincent verny k tejto velkej veci, ktorad Dbola vecou Jjeho
srdca, 1ste je vernost v zachovavani spovedného tajomstva
u svatca aspon taka, ked sa d& predpokladat, z vernosti jeho
charakteru, e3te vacsia vernost k tomuto tajomstvu.

Piatou predispoziciou je verné zachovavanie spovedného
tajomstva, ktoré sa nazyva "spovednou pecatou", (sigillum)
a absolutne =zavadzuje spovednika, aby nikomu a za Ziadnych
okolnosti nepovedal nié¢, co poc¢ul pri spovedi. Takyto
zdvazok, ako hovoril sv. Vincent, to je prirodzeny zakon
a zaroven Bozi. Pan Jezis zavazujuc veriacich k vyzndvaniu
svojich vin a hriechov, automaticky wulozil aposStolom a ich
ndstupcom, biskupom a knflazom, povinnost zachovavat v tajnosti

vSetko to, ¢co sa dozvedeli prostrednictvom spovede, lebo
v opacnom pripade, spoved by sa stdvala c¢imsi velmi
neprijemnym, a v zasade vyzZzadujucim heroicku odvahu a pokoru.
O veciach, ktoré spovednik poc¢ul v spovednici, nembze sa

rozpravat s nikym, bez vyrazneho povolenia penitenta. Dokonca
so samotnym penitentom sa nembZe rozpravat mimo spovednice
o tom, <¢o pocul pri spovedi, bez Jjeho Jjasného suhlasu,
priania a schvalenia. Do tajomstva sU zahrnuté hriechy
penitentov, ako aj ich okolnosti, a vsSetko to , ¢o by mohlo
nejakym spdsobom, aj len nepriamym, vnuknut inym, Ze ide tu
o urc¢itého penitenta, zZe povedany neosobny pribeh sa
pravdepodobne vztahuje na dant osobu. Preto tieZ spovednik sa
ma vyhybat pouzivat priklady pocuté pri spovedi,
v spovednici.



ZAVER PRVEJ KAPITOLY

V prvej kapitole sme sa zamerali na faktografické
nacrtnutie kazatelskej ¢innosti sv. Vincenta de Paul.
V Styroch c¢astiach sme zmapovali "Malu metédu", ktoré

vyznamne ovplyvnila dobu tohto svatca a tieZz mnohych jeho
nasledovnikov. "Mald metdda" sa stala kazatelskou normou jeho
duchovnych synov. Bolo potrebné poukdzat nielen na okolnosti,
prostredie, politicku a sociédlnu situaciu tej doby, ale aj na
stav duchovenstva a kazatelstva.

Dopracovali sme sa k faktom, ktoré néam objasnili c¢innost
tohto svatca, preco konal tak, ako konal.

Zistili sme, Ze v svoje]j dobe bol skutodnym poslom novej
evanjelizacie. Aj ked na zaciatku Zivota a svojho knazského

pbsobenia nemal v umysle vykonat a konat, ako to bolo na
konci jeho zivota, vidime, Ze je to dielo BoZie. Vincent de
Paul sa stal néastrojom, ktorym si Boh vo svojej dobe
posltzil. Presviedc¢aju nés o tom faktd "Malej metddy". Jej

Specifikovanie, Struktuiru a vyklad sme si nielen vsSimli, ale
rovnako sme venovali pozornost spdsobu ako a na koho téato
"Metdda" vyznamne zapdsobila. Zistili sme, Ze "Mald metdda"
vychddza zo samého vnuUtra svatca, ako jeho vlastné ja po
mnohych Zivotnych skisenostiach a zépasoch.

"Mald metdda" nestala sa len jeho osobnym bohatstvom, ale
zaangazovanim do nej svoju Misijnu spoloc¢nost, ktoru zalozil,
stdva sa tdto "Metdda" bohatstvom, ktoré v tej dobe
potreboval Boh.

"Mald metdda", ako sme zistili, stala sa inspiréciou
nového Zivota cez kifazov u mnohych, ¢o hladali spasu. Preto
sme konsStatovali, Ze méa& také Uzke spojenie s ¢lovekom ako
takym a tiez krestanom, ktorého privadza ku sviatostiam
a liturgii vdbec.

Faktéd poukazujd na ¢inny Zivot Vincenta de Paul pomocou
"Malej metddy" v jeho kazatelskom usili. Rovnako sme sa
presved¢ili, Ze tento druh kadzne mal znacény vplyv na napravu
socialnych potrieb. Dékazom toho ma byt aj ten fakt, Ze sme
poukazali na ¢innost Sestier krestanskej lasky, ktoré nielen

zalozil, ale ktoré do konca Zivota wusmernoval svojimi
konferenciami, ktoré tieZ nesu pecat jeho "Malej metddy".
Zaverom prvej kapitoly mdzeme konsStatovat, Ze "Maléa

metédda" na poli evanjelizdcie nie Jje vec zanedbatelnd aj
v dnesnej dobe.



Druha kapitola

EVANJELIZACIA V NAJPINSEJ FORME KAZNE

Predchddzajltca kapitola od tejto, ktort chceme rozobrat
je v Casovej linii posunutd o tri storoc¢ia. Chceme poukazat
na potrebu a aktudlnost "najplnsej formy kdzne" - homilie.
NasSa doba pre tento druh oslovenia Jje prijatelna. Je to doba,
ked po Druhom vatikdnskom koncile sa objavujl nové mozZnosti
evanjelizadcie cez homiliu, v ktorej sa kladie ddraz na
potrebu spoluprdce medzi kazatelom a posluchdémi. Té&to doba
sa prezentuje ako doba ocakdvania oslovenia. Kazatel ako

posol, svedok, podavatel a vysluhovatel "najplnsSej formy
kdzne" je posluchaémi viac vnimany, a teda aj homilia viac
ac¢inné.

Tédto druhéd kapitola chce riesit problém z uvodu préace
v tom duchu, aby sa esSte viac odkryla moznost evanjelizacie.

II.1. EVANJELIZACIA AKO ZAKLADNA FUNKCIA

Evanjelizédcia sa dnes ocitla v centre zadujmu Cirkvi.
Znamenim toho Jje fakt, Ze po Druhom vatikadnskom koncile sa

evanjelizacia stava zakladnou funkciou Cirkvi. Je to vec
velmi zloZité a mnohorozmerna.

Vzbudenie zadujmu o tito problematiku viac poznat
a realizovat evanjelizaciu aj v najplnSej forme kézne

vyvolava Usilie Cirkvi po Druhom vatikdnskom koncile. Cirkev
dnes po koncile si kladie otazku: Cirkev, ako zmys$las o sebe?
Ukazuje sa tu Cosi nové v mnohostrannej koncepcii Cirkvi, co
podkresluju aj biskupské synddy.



Koncilové dokumenty sa stadvaju zriedlom uvah, skumania
a prac spojené s c¢innostou Cikrvi dnes a tieZz v budiGcnosti.
D6lezité miesto zohrdva apostolské povzbudenie Pavla VI.

Evangelii nuntiandi, o evanjelizacii v dnesnom svete.l

IT.1.1. Doba pre najplnsiu formu kazne

Podla tohto apostolského povzbudenia evanjelizacné
¢innost Jje vlastnym povolanim celej Cirkvi.Z2 Toto je
charakteristika aj dnesSnych dni v Cirkvi. Sved¢i o tom bohatéa
literatura, ktord sa zaoberd touto problematikou. V tejto
kapitole sa chceme venovat Specidlne homiletickej oblasti.
Tédto oblast totiz nie je celkom prebddand. Je to vsak nie iba
pre kazatelov, ale tieZ pre posluché&cov vyznamna vec.

II.1.2. Ako kazat

Jozef Vrablec sa v uUvode svojich skript homiletiky
zaobera vaznymi otédzkami: Ako mam k&zat? Na dco mam davat
pozor, aby slovo mojej kazne triafalo posluchaca? Ktoré
hladisk& z teoldgie, psycholdgie, z rétoriky atd. sa musia
vziat do hry pri kazni?3 Sa to otadzky, ktoré poukazuju na to,
7e homiletika je vonkoncom a naskrze praktickd disciplina,
ktord riesi <c¢isto praktické otédzky, a teda je stale casovéa
a aktuédlna.

V tejto c¢asti sa chceme opriet o aposStolské povzbudenie
nazvané FEvangelii nuntiandi, ¢iZe Ohlasovanie evanjelia
v dnesnom svete.

1 pavoL VI., Evangelii nuntiandi, JAS, Zvolen 1992.

2 K. WOJTYLA, Ewangelizacja w swiecie wspdlczesnym,
Ewangelizacja, Wroslaw 1980.

3 J. VRABLEC, Homiletika, II, Spolok sv. Vojtecha CN,
Bratislava 1987.




Kapitolu rozdelime na Styri casti. V prvej casti sa

zastavime pri privilégiovanej formy oslovenia..... V druhej
Casti sa zastavime pri aktudlnom spdsobe podania BoZieho
slova...... V tretej c¢asti si vSimneme kultiru podania

Bozieho slova a v Stvrtej cCasti sa zastavime pri osobnosti
kazatela, ktory sprostredkiva najplnSiu formu kézne.

IT1.1.3. Privilégovanad forma oslovenia

V konsStittcii Sacrosanctum concilium - O posvidtnej
liturgii v 52. bode sa pisSe: Velmi sa odportc¢a homilia ako
stc¢ast samej liturgie; v nej sa cez liturgicky rok vysvetlujua
z posvatného textu tajomstvd viery a zasady krestanského
zivota. Najm& pri sv. omSiach, ktoré sa celebrujud v nedelu
a zasvatené sviatky za uc¢asti ludu, nech sa homilia nevynechéa
bez vaznej priéiny.4 Tato vyzva sa stala vaznym oslovenim pre
navrat do najstarsich a prvotnych foriem oslovenia v prvych
C¢asoch krestanstva, ale uz v novom vedecky podloZenom
a v Casovosti aktudlnom chépani. Je to rovnako renovacio
a accommodata, to znamend, ze Ccasy, ktoré teraz prezivame su
pre Cirkev taktieZ "misijné" ako tomu bolo v prvych c¢asoch.
Cirkev nachadza cestu oslovenia Iudi v taZkych casoch,
masového vzdialovania sa od Cirkvi, v c¢asoch apostézii
a v Casoch UGpadku autority, kedy aj tie najlepsSie a dobré
mienené ludské slovd mnohi chéapu ako frazu a stavaju sa
slabymi. Svoju moc si zachovadva iba BozZzie slovo, ktoré vie
eSte presvedcit, oslovit, povzbudit a prave cez ohlasované
Bozie slovo v liturgii aktudlnou formou, a to sa deje
v homilii. Homilia dava najvys$iu garanciu, Ze obsah poucenia
bude to slovo, ktoré podla mienky dneSnych biblistov
i liturgistov je pric¢inou 1 zZriedlom 1lasky. Cez homiliu Ije

4 DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU, I, Spolok sv.
Vojtecha, Bratislava 1969.



Cirkev schopnad darovat svetu nanovo autentické Bozie slovo
i autenticky obraz Krista.

Charakter homilie liturgicky, kristocentricky
i sviatostny pomdha posluchac¢om hlboko vniknut do tajomstva
Krista, v tajomstve Jeho Zivota 1 smrti, v tajomstve Jeho
nauky; umozZnuje tieto tajomstva prezZzivat v logickom slede
pocas cirkevného roka, ¢ize v logickom pohlade na tajomstvo
vykUipenia. Takyto charakter homilie umoznuje veriacim zZit
s Cirkvou, ¢iZe so samym Kristom.

Charakter biblijny v homilii dava nam moznost - kto vie,
¢i nie Jjedintd mozZnost zainteresovat veriacich s Pismom
svatym, nie iba s Pismom svatym ako knihou, lebo ak nieco

zanedbame, povedané uzZ sv. Hieronymom: kto poznd Pismo, ten
pozna aj Krista, je velkym mementom. Nechajme stranou rdzne
praktiky kazatelstva, ktory pre rdzne tazkosti vyhybali sa
niektorym textom Pisma. Tento novy pohlad na homiliu v néas
vyvolava tuzbu oslovovat i1 vtedy, ked Jje to tazké a ked sa
nédm zda, zZze to bude aj bez ovocia. Homilia, ako najplnsSia
forma ké&zne, je snaha o dokonalé poucenie pre naboZensky
a mravny zivot veriacich. Ide o to, aby dos$lo k volnému
nadviazaniu na text jednej perikopy alebo na int zvlastnost
slova alebo obradu v liturgii. Homilia vtedy sa mdze dotykat
aktuédlnych potrieb Cirkvi. Vv takom pripade doché&dza
k vnutornému prezivaniu BoZieho slova.

Vaznym prvkom velmi aktudlnym a konStruktivnym pre
homiliu, ktora Je ¢asovo evanjelizacna, je vlastne
nenahraditelny element biblijny. Homilii dava liturgické
¢itanie moznost zasiahnut a oslovit veriacich aktudlnou
formou na najpalcivejsSom mieste. Ked hovorime <ciste
prakticky, tak pre homiliu je najvaznejs$im prvkom zachytit
situdciu. CiZe oslovenie musi obsahovat dej aktudlny pre &as,
miesto 1 ludi. Toto vsSetko Je potrebné vylozit vo svetle
zivota JezisSa Krista. Homilia tak spdnia evanjelizacény aspekt,
ked cez Krista sa deje uprostred nads tajomstvo zaangazovania
sa naSej spéase.



Z tohoto vychéddza smely navrh, Ze kazdé oslovenie na
akukolvek tému ohladsenu v Case svatej omSe mbdbzeme chapat, ako
najjednoduch$i spdsob homilie. Kazdu tému mbdbzeme s lahkostou
spojit s osobou, ucenim i Zivotom Krista. Takto v homilii
stdva sa kristocentrizmus zakladom sUcasnej evanjelizacie. 0Od
osoby Krista je teda iba krok, akési gesto, do poukdzania na
to, ¢o sa deje v tejto chvili na oltari a ¢o je aktuédlne
spojené s pritomnymi na obete svatej omSe. Skutoc¢nd homilia
nesmie postradat Dbiblijny element. Tento element sa zda byt
kameriom Urazu pre vyjasnenie 1 praktické zainteresovanie
kazatela do oslovenia pritomnych.

Homilia Jje skuto¢ny dialdég o tajomstve spasenia. Na
podklade textu Pisma clovek chédpe tajomstvo svojej spasy
prave v tom momente, v ktorom sa nachaddza. Homiliou sa riesi

konkrétny problém.5

Homilia vo svojom najhlbSom obsahu je re¢ Cirkvi, ktora
ohlasuje veriacim alebo poc¢tvajucim pravdy Bozie so vSetkymi
povinnostami, aké ona kladie na ITudi. Kde je nedostatok
cirkevného obsahu, tam homilia prestava byt akciou duchovnou

a vtedy nie je mozné hovorit o homilii.®

II.1.3.1. DneSna Cirkev o homilii

InStrukcia Inter Oecumenici, nikoho nenechava na
pochybnostiach, Ze pod nazvom homilia m& sa vSeobecne
rozumiet hocjaké kézen. V ¢lanku 54. sa vravi: Pod homiliou

sa rozumie vyjst zo svadtého textu, urobit vysvetlenie bud
z aspektu ¢itaného Pisma svatého, alebo iného textu ordinéaria
¢i1 propria omsSe toho dna, majuc pri tom pred ocami aj slavené
mystérium aj zvlastne potreby posluchacov. Z textu je jasne

S5 E. FOURNIER, L Homilie selon la Constitution de la
Sainte Liturgie, Lumen Vitae, 1964.

6 7. PILCH, Wyklad zasad koscielnej wymowy, Poznan 1958.




vidiet, aby sa v om$i konala homilia a nie nejaky iny druh
kdzne. Homilia totiz obsahuje aj dalsie prvky, ktoré
obohacuju priamo posluchéacov. Prvok aktudlnosti spociva
v tom, Ze homilia Jje aktualizovanie Bozieho slova. Vtedy
homilia nepodéava BoZie slovo v zmysle historickej relécie,
ale v zmysle existencnom.

Vtedy posluchac¢ lepSie chépe tajomstvo vykupenia ako keby
sa mu podavala reportdaz faktov. Homiliou sa posluchac mé
zaangazovat do diela svojho vykUpenia. Podavané fakta
posluchad¢ totiz prijima ako veci, ktoré sa ho dotykaju a teda
s potrebné k jeho Zivotu.

Preto v homilii va&znu ulohu na patric¢nom mieste zohrava
priklad. Kto pochopi podstatu homilie ten nikdy nemd& zaporné
stanovisko pre priklad pri osloveni, evanjelizovani
posluchdc¢ov. Spojivom medzi evanjeliom a sucasnym zivotom su
esSte vo vys$Som stupni praktické Zivé a aktudlne poznamky.
Homilia je teda praktické oslovenie posluché&cov. Vyznacuje sa

aktivnym pohladom na zivot. RiesSi, hodnoti Zivotné udalosti
svojich posluchacov. Vdaka tomu Jje homilia pravdivym
oslovenim a neobstoja obavy tych, ¢o tvrdia, Ze homilia ma

v sebe Cosi z uc¢eného vykladu a nespdna poziadavku ovplyvnit
zivot posluchééov.7 Tu sa chéape, 7e homilia nie Jje
moralizujica forma oslovenia.8 K podstate homilie nepatri
nadmierne moralizovanie, ale pozitivne stavanie pred oc¢i vzor
ucenia JeZisa Krista.

Mnohi neprijimaju a nepraktizujd homiliu pre nimi
osvojeny cyklicky spdsob ohlasovania evanjelia. Pred Druhym
vatikanskym koncilom boli tieto kédzne vo vzlasStnej oblube
a rozsirené. Odpoved na tento problém oslovenia Jje
jednoducha.

7 W. SWIERZEWSKI, Homilia liturgiczna, in Ruch biblijny
i liturgiczny 16 (1963) 205.

8 1. KUC, Homilia, in Wprowadzenie do liturgii (1967) 286.




IT.1.4. Aktualne podmienky oslovenia

Druhd polovica 20. storocia v teoldgii, v oblasti
homilie, je charakterizovand snahou ndjst cestu k osloveniu
posluch&cov. Nie je to zanedbatelny problém.

Je na mieste, Ze tomuto problému sa chceme venovat
i v tejto praci.

Celok venovany tejto téme je mozné rozdelit na tri c¢asti:
1. osobny, 2. spolocensky, 3. kultuarny.

Pre jasnost a lepsSie zvladnutie konkrétnych problémov je
potrebné rozobrat tento fenomén z rdéznych pohladov, znakov,
¢ft a tiez aj pomocou pohladu na oslovujtceho, ako s pohladu
pohlavia, veku, =z jeho postavenia. Taktiez =z hodndt
spoloc¢enskych, ktoré méZu mat vplyv na prijatie oslovenia.

V tejto oblasti sa konaju podujatia, ktoré pred Druhym
vatikanskym koncilom nemali obdobu. Zaver druhého tisicrocia
a najma& posledné desatroc¢ie sa d& charakterizovat snahou
sprostredkovat poznanie Krista tak masam - velkym - doteraz
nedostatocéne evanjelizovanych ludi, ako aj kvalitativne na
vys$8ej urovni oslovenia uz evanjelizovanych Tudi.

Tymto problémom sa zaoberalo sympdzium Novd
evanjelizdcia, ktoré organizoval Teologicky inStittt sv.
Alojza Spoloc¢nosti JezisSovej na Slovensku spolu s Hnutim
krestanskych spolocenstiev mléddeZ?e v Bratislave v drioch 7.
- 10. septembra 1992 s medzindrodnou UGc¢astou. Odzneli tam aj

tieto slova: "Prvoradou uUlohou Cirkvi v kaZdej dobe, ale
najma& za nasSich c¢ias, je, ako pripomina pépez, usmernovat
mysel ¢loveka.. k tajomstvu Krista a pomdhat vSetkym Iudom

vnikat do hoébky vykipenia, ktoré sa uskutoc¢nilo v JeZisSovi

Kristovi."9

9 1. CSONTOS, Predslov, 1in Nova evanjelizacia, Bratislava
1992, 3.




Oslovenie v zmysle charakteru kerygmatického musi
vlastnit tiez charakter existencidlny. Druhy vatikansky
koncil vyjadruje sa na tuto tému v niekolkych dokumentov.
Poukazuje sa, aby oslovenie knaza v tazkych a ¢asto nejasnych
okolnostiach dnesného sveta u posluch&cov za pomoci
objasneného Bozieho slova sa dosiahlo povzbudenia a poucenia
vo viere. Bozie slovo je nemenitelné, ustavic¢ne sa vsak znova
a znova ma aktualizovat v rbznej meniacej sa skutocnosti
Tudského zZivota. Je preto potrebné a délezité, aby kazatel
mal vedomosti o Zivotnych problémoch o svojich posluchéacov,
Tudi, ktori zijG v tazkych a komplikovanych situdciéch, kde

dochédza zamernému znejasneniu pojmov, hodndt, cielov, snah
¢i etickych noriem. Svet sa ocitd v tUGzkom teritdériu medzi
dobrom a zlom, hriechom a ¢nostou, v UGnave, néhleni Zivota

a inych kazZdodennych tazZkostiach.

Cirkev musi skumat znaky c¢asov a vysvetlovat ich vo
svetle evanjelia a tak davat Iudom odpoved na ich otézky
tykajlce sa zmyslu suc¢asného 1 budtGceho Zzivota a porozumeniu
sveta.

Kazatel, ktory chce oslovit musi si byt vedomy, Ze sa od

neho Ziada predovsSetkym evanjelizovat, t. j. situéciu
posluchéacov v spoloc¢nosti, v konkrétnom prostredi,
okolnostiach spoloc¢ensko = hospodéarskych, politickych
tazkostiach, kultGrnych, =zvazit, aby poslucha¢i spoznali

svoje miesto ako to chce Kristus. Je na mieste podotknut, Ze
kazatel si mad poc¢inat tak, ako Kristus.

Cirkev vzdy pripisovala velkt védhu k vyjasnovaniu Bozieho
slova. Je to pochopitelné, pretozZe viera sa rodi z pocuvania
Bozieho slova. Sucasnéd snaha Cirkvi zaoberajuca sa problémom
oslovenia poukazuje na prejav kriz viery v spojeni
s kazatelstvom.l0 Tato kriza trva uz dlh3a dobu,11 a predsa

10 M. BRZOZOWSKI, Kryzys wspolczesnego kaznodziejstwa
1 sposoby jego przyzwyciezania, in Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne 20 (1973) 87-94.

11 BENEDYKT XV., Humani generis redemptionem, in Ateneum
Kaplanskie 67 (1964) 1.




s celou ostrostou vystupila v 20. storo¢i.l2 Napriek tsiliu,
na ktoré podujala teoldgia v oblasti homiletiky, nepodarilo

sa Jjej tento fakt wvyriesit. Je zjavné, Ze je to proces
zlozity, ktory si vyzaduje mnoho analyz, vysvetleni
z viacerych disciplin, ako je biblistika ¢i antropoldbgia. zdéa
sa, ze Vv oblasti Jjasnejsieho poznania a zhodnotenia

v osloveni, mbéZe zohrat aj socioldgia.

Tomuto problému je preto potrebné venovat pozornost aj zo
strany vyskumu u posluchéacov. Viac autorov je toho nazoru, Ze
problém oslovenia Jje aj jednym zo sGcasnych problémov kriz
viery. Hlboké premeny dotykajlice sa mentality, a zvlast
prejavenia viery, su Gzko spojené s oslovenim kazatelov. Nie
ej mozné, aby kazatel pouzival praktiky spred niekolko
desiatok rokov. V osloveni kazatelov sa musi odréazat,
primerane k Boziemu slovu, aj stcasna doba.

Mnohé nedostatky v oblasti viery majG na svedomi samotni
kazatelia, ktori spréavne nezhodnotili mentalitu a okolnosti
posluchdc¢ov a tak sa dopustili chyby v procese komunikécii,
kde osloveny nebol spravne chéapany. V procese komunikacie
osloveny chce Dbyt Dbrany aktivne, ved nakoniec on séam
rozhoduje o tom, aky obsah prikazov prijme alebo ich
odmietne.

Rozhoduje sa na zaklade nie zanedbatelnych veci. Preto je
potrebné venovat pozornost miestu posluchd¢a v procese

komunikacii s Bozim slovom,13 a taktiez vplyvu samotnych
kazatelov ako osobnosti na prijatie oslovenia. W.
Bartholomdus tvrdi, Ze pravym oslovenim nie je to, ¢o kazatel
ohlasuje ¢i spdsob ako, ale uzitok z toho vsSetkého si urobi

posluchéac sam.14

12 p, LEWEK, Wspolczesna odnowa kaznodziejstwa, Warszawa
1980, 65.

13 H. PAGIEWSKI, Podstawowe zasady komunikacji we
wspolczesnym kaznodziejstwie, in Homo Dei 44 (1975) 116-120.

14 . BARTHOLOMAUS, Kleine Predegtlehre, Zziirich 1974, 55.




Tejto oblasti je tiez mozné v budtcnosti venovat
pozornost, pripadne podniknuGt kroky, na skvalitnenie

prepojenia medzi oslovujucim a oslovenymi.15
Nie je jednomyselny nazor, <¢o sa tvka terminu oslovenia.
Je potrebné vsak venovat pozornost posudku, c¢o ocakavaju

posluchac¢i od oslovenia.l® Rovnako je potrebné podchytit
aktivitu posluchaca, ktord sa prejavuje aj pri ocenovani
homilii. Tomuto sa ma& prispdsobit aj kazatel pri vybere
a asimilédcii intelektudlnych, emotivnych faktorov pbdsobiacich
na obsah homilie.l7 v evanjelizacnej cinnosti treba mat
osobitne na zreteli, Ze ide o ziskavanie Iudi, ktori nevidia
Cirkev z vnUtra. To znamend, Zze na prezentdcii Cirkvi navonok
velmi zaleZzi. Je teda potrebné opakovane deklarovat a ¢inmi
to potvrdzovat. K tomu patri vyjadrovanie sa v Jazyku
sucasného ¢loveka.

Z hladiska rovnomerného rastu evanjelizdciou ziskaného
¢loveka by mala byt vyvaZenou prezentdcia autentického
krestanského zZivota na kaZzdom evanjelizac¢nom, katechetickom
a postkatechetickom stupni. Ta&to ¢innost prechéadza do
problémov zo strany psychologickej, pric¢om ten druhy vo
svojich tvrdeniach neprijima fakta, ktoré sa mu

podévajﬁ.l8rl9

IT.1.4.1. Nové moznosti evanjelizacie homiliou

Podstata orientovat osobu na osobu a Vv neposlednom rade

15 7. KOLODZIEJCZYK, Postawy religijne a recepcja kazan,
Lublin 1987, (doktorska préaca).

16 J. STROBA, 0dbibér kazan przez wiernych, Przepowiadanie
i interpretacja, Poznan 1981, 174.

17 A. LEWEK, Funkcja kerygmatyczna Kosciola w swietle Vat.
ITI., 1, Warzsawa 1984, 208.

18 w. SZEWCZUK, Recepcja tresci oswiatowych, Wroclaw
1966, 7.

19 J. PIETER, Czytanie i lektura, Katowice 1960, 208.




aj skusenosti =z evanjelizédcie ukazuju, Ze po evanjelizacnom
osloveni je vhodné dodrziavat nasledujlcu postupnost:

- Viest s oslovenym osobné rozhovory, zamerané na odstranenie
predsudkov a dezinformacii. To sa mdzZe diat nie iba
v homilii, ale aj v osobnom kontakte.

- Vytvarat s oslovenych malé spolodenstva. VAazZnu ulohu si

musi kazatel wuvedomit, ked i1ide oslovit malé, ¢&i vacsie
spoloc¢enstvo. Pocet oslovujucich zohrdva nie zanedbatelné
faktory.

- Oslovenie sa stane katechetizédciou a vovadza oslovenych do
ucenia Cirkvi a jej praxe.

- Ti, ktori sa oslovuju nemaju byt len osloveni, ale ma sa im
umoznit dals$i rast a upevilovanie sa vo viere. Odpoved
oslovenych mala by sa umoznit aj v aktivite a angaZovanosti
v spolocenstve. Homilia nemd& len prvok vyucovat, objasnovat,
ale aj vychovavat k evanjelizac¢nej c¢innosti.

IT.1.4.2. Dbraz na spolupracu

Kazatel pri osloveni mal by mat na zreteli aj moZnost
a perspektivu osobného rastu posluché&c¢a. Je nezanedbatelné si
uvedomit, Ze oslovenie md posltzit na osobné obohatenie. Na
to nemd& zabUdat teda oslovujuci pri kontakte s pramenom
informacii.Z20

Na zaklade spomenutého mozno pripomenut, Ze spdsob
podania oslovenia posluché&cov cez kazen zohrava v kazatelstve
vyznamni vazbu. Tyka sa to najmd v sUGhrne k hodnoteniu obsahu
kdzni. MoZno tu vypocitat celkom Styri c¢asti tychto vztahov:
1. vztah ku kazatelovi,
2. vztah ku ké&zni - homilii ako celku,

20 J. CHRAPEK, Uwarunkowania recepcji programéw
telewiznyjnych przez mlodziez, Lublin 1985, 13.




3. hodnota vypocutych k&zni - homilii,
4. osvojenie si obsahu vypocdutych kazni - homilii.

K uvedenym vztahom je moZno podat tento vyklad:

1. Vztah posluch&ca ku kazatelovi sa formuje v sile
vztahov pastoracnych, osobnych kontaktov, sledovani Zivota
kazatela a tiez na zédklade poznatkov o mieste a ulohe knaza
v Cirkvi. Z tohoto je wvidiet, Ze veriaci nie rovnako ocenuju
povinnosti a Ulohy, ktoré kond knaz; tie totiz tvoria istu
hierachiu a st zavislé od poznania, aké im pripisuju podla
svojho osobného néazoru a postojov Cirkvi. V suvislosti
s tymto prijimaju ulohy a tieZ hodnotia postup knazov. Tento
element Jje mozno sledovat cez: poznanie hodndét knazskych
povinnosti, frekvenciou vypocutych prihovorov vyhlasenych tym
istym knazom, taktieZ vychadzaju z pastorac¢nych kontaktov ako
je vztah s kflazom, prejav pozitivnych i negativnych osobnych
hodnét kazatelov.

2. Vztah ku kéznam - homilidm v celku Je obrazom
svedectva zivota veriacich ako posluchac¢ov Bozieho slova. Pri
pocuvani tohto oslovenia, rozoberajuc ich, pocuvajuaci

pocituje ich vplyv na svoj Zivot, ako aj na inych.
Veriaci si vytvadra sam obraz o ulohe a potrebe kazni

- homilii. Potrebne je spomentt, Ze zohrava vplyv vztahu
k osloveniam aj oblast tazkosti tak osobnych, ako
i spoloc¢enskych. Je samozrejmé, zZe sa od tychto osloveni

ocakadva aj pomoc, ako nédbozenského povzbudenia, poucenia,
pozdvihnutia na duchu, tuZba k zmene postoja zivotu, nazorom,
a pod. S tychto pric¢in pripisuju osloveniam rdzne funkcie,
s ktorych jedni st povazované za prinos, 1iné nie.
Uskutoc¢nenie tych ocakavani alebo ich nesplnenie spdsobuje,
Ze o kazatelstve sa vyjadruju rdzne nazory. MoéZeme hovorit
o roéznych elementoch: potreba a vyznam homilii, pripadne
kdzni, hierachia tloh kazatelstva, ocakdvanie a prispdsobenie
sa ¢o do obsahu a formy osloveni, a tieZ ndzov mienky
a nazory o osloveni ako celku.

3. Hodnotenie vypocutych homilii - k&zni mbéZe byt v celku



doékladné. Zo sledovaného Jje zndme, Ze poclvajuci obycajne
hodnotia ké&zen ako celok. Uz menej venuju pozornost takym

aspektom, ako: stupen pripravenosti kazatela, obsah, spdsob
podania.
Na hodnoteni k homile - kazne maju vplyv hodnoty, ako su:

hodnotenie konkretného prihovoru v porovnani s inym, miera
pripravenosti kazatela, dbézka oslovenia a tiez aj dielce
hodnotenia, ako aj obsah a forma oslovenia.

4. Osvojenie podavaného obsahu, konaného v kontexte
slavenej liturgie, =zavisi aj od spojenia ¢itanych textov
Pisma svatého. Z neho zvycajne kazatel vychaddza a ohlasuje

homiliu, vykladéd pravdy viery a zasady krestanského Zivota.
Veriaci nie rovnako si dokdZu zapamdtat a porozumiet text
oslovenia, ¢o mbéZe byt zapricinené viacerymi vecami, ako je
ich osobny vztah k Pismu, a tieZ argumenty kazatela. Taktiez
nie vzdy rovnako sa z ohlédseného prijima uZitok pre vlastny
zivot duchovny a tiez aj vlastnych psychickych potrieb.
Prisvojenie obsahu je zviazané v osloveni tak s liturgiou,
ako aj s podavanym oslovenim.

IT.1.5. Potreba doby

Natiska sa tu otéazka, ¢i1 Je dovolené ohlasovat BozZie
slova na Dbaze bezZného spolocenského rozpravania. 2zda sa, ZzZe
ak sa pozbavi Gc¢inku Bozej lasky, ktorej skutocCnost nemozZno
skimat empiricky, mozno pripustit, Ze ohlasovanim Cirkev
zréddza tie samé préva, ktoré sa dotykaju kazdej medziludskej
komunikacie. Vyplyva to =z definicie spdsobov spolocenského
podania, v ktorej dbéleZitym elementom Jje "podanie toho samého
spbsobu vo velkom pocte posluchacov, ktori sa medzi sebou

navzajom lisia mnohymi pohladmi na spoloénost.2l

21 o, PESCH, Der Ort der Homiletik innerhalb der
Theologie, Verkiindigen 1, Stuttgart 1967, 51-85.




Je potrebné nezabudnut pripomenut, Ze Jestvuje rozdiel
medzi vplyvom spdsobenia kazania a spdsobom spolocenského
podania. Prvé sa chape ako Dbezprostredné a druhé nepriame.
Jednako oslovenie Cirkvi wviac pripomina c¢innost spdsobov
spoloc¢enského podania, ako priamy rozhovor medzi niekolkymi
osobami.

Tento problém sa nakléana k empirickému kritériu natolko,
nakolko v osloveni Cirkvi sG prospedné priciny skumania
vplyvu masovych prostriedkov oslovenia smerom k oslovujucim.
O tazkosti pri predstavovani faktov, ktoré chréania posluchéaca
pred tlakom informécii, vyjadril sa uz B. Berelson: "Aky si
druh oznamu prenika k akymsi lTudom a vyvolava pri zachovani

akychsi podmienok akési skutky."22

IT.1.5.1. Vyznam oslovenia

1. Oslovenie, ako také, same nevystac¢i k posudeniu
podadvaného cez oslovujuceho. Uskutocdnuje sa obycajne v celku
s inymi c¢initelmi do takého stupnia, ze ten ktory oslovuje
nemd& priami kontakt s oslovujucim.

2. Sprostredkované faktd su =z pravidla tak vazZne, Ze
oslovenie spéna druhoradu ulohu.

3. Oslovenie vtedy méze vyvolat urcéitua zmenu

u prijimatela, ak nasledujtce t¢inky v celku nepdsobia alebo
ak robia v zamySlanom smere zmeny.

4. Oslovenie, ako faktor pomocny ¢&i prvorady, dosahuje
skutocnost od vztahu poc¢uvajuceho, situéacie a obsahu
podavaného.

Uvedené <c¢initele, ktoré sprostredkuji medzi oslovujltcim
a oslovenymi - chépané casto ako urcé¢ity mechanizmus alebo

22 B, BERELSON, Communications and public opinions, 1949,

72.



otvorenost posluchéaca = maju charakter psychologicky
a sociologicky. MbzZeme ich rozdelit na tri skupiny, ktoré
nazveme filtrami; totiz kazdy prikaz prechadza cez akysi
filter, kde Jje starostlivo "ocisteny". Tieto filtre ziskali
svoje pomenovanie zvlast od toho v akom stupni komunikéacie
prejavuje sa ich ¢innost.

1. Vychodiskovy filter (selektive exposure).

Na tomto stupni sa posluchac¢, ktory Je oslovovany,
rozhoduje, ¢i v celku bude pocuvat kdzen - homiliu a s akou
pozornostou. Jeho rozhodnutie podlieha viacerym podmienkam,
ktoré pbdsobia nan este pred zacatim procesu komunikacie
a rovnako pbsobia aj pocas celého procesu. MbéZe sa hovorit

o tychto: dispozicia fiziologicko-psychologické, ako Je
zdravotny stav, odpocinok, nevyspatost a pod., dalej faktory
prostredia, ako Jje ©problém s pracou ¢i v praci, rodinné

prostredie ¢i politickd klima. Zohradva tu aj bezprostrednéd
priprava na svatu omsu.

Dalej moZno hovorit o vplyve: zrozumitelnost redi,
spisovnost jazyka, rétoricky spdsob podania kdzne - homilie,
a taktiez aj vyzor (image) kazatela.

2. Filter selektivneho vyberu (selektive reception).

Poslucha¢ si v osloveni vyberd ten obsah, ktory odpoveda
jeho trom zakladnym tGzZbam:
a, potvrdenie jeho vlastnych ndzorovych pohladov a uvah,
b, oslobodenie od napadtia tak prirodzenych, mordlnych a

emocionalnych,
c, zachovanie pokoja harmonického Ziovta S normami a
mentalitou skupiny ci prostredia, s ktorymi sa

identifikuje.



3. Filter selektivneho uschovania v pamati i v osvojeni si
vybranych casti (selective retention).

Na osvojenie obsahu ma& velky vplyv mienka ¢&lenov
spolocenstvéa, ako i vodcov tych skupin, do ktorych posluchéac
patri.

Veriaci mézu reprezentovat rdzne typy cirkevnych postav,
¢o sa da tiez vidiet v celkom spolocenstve, v ktorom existuje

velkd pluralita svetondhladov. Ich ndboZnost mdZze byt viac
alewbo mene]j vedoma, mdze sa prejavovat vacsi alebo mensi
vztah s Cirkvou, mbze byt viac alebo menej otvorend na svet

a podavat sa Jjeho vplyvom. Typ vzrastu zdlezi od toho, ako
veriaci riesia problémy tak povahy cirkevnej, mordlnej, ktoré
sa rodia v styku s poZioadavkami viery a sucasného sveta.
Principidlne rozriesSenie mdze byt nasledujlce:

1. Cirkev nembZe sa zmenit, nembZe zmenit evanjelia
a nembéze 1ist cestou Ustupkou a konpromisov z existujtcich
skuto&nosti. Ulohou Cirkvi je vSak zmenit spolo&nost a svet
a na to nemoZno pri ohlasovani evanjelia zabudat.

2. Nie je moZné zmenit ani Cirkev ani svet. Ulohou Cirkvi
je wvysvetlovat, wuc¢it ako v tejto situacii, v ktorej sa
nachédzame je potrebné zit a postupovat.

3. Je potrebné umensit napdtia medzi tymito dvoma
skutoc¢nostami v miere ako je to najviac mozné. Evanjelia su
nemenitelné, ale je mozné, zastaralé pohlady a normi
prispdsobit do suasnych podmienok Zivota.

4. VyrieSenie napatia Jje mozné vdaka obojstrannym
pochopeniam, prispdsobenie istych cirkevnych smerov a noriem
k sGcasnej situdcii a prispbdsobit svet pre prijatie ducha
evanjelia.

Podla O. Schreudera prvé vyjasnenie a rozriesenie
charakterizuje ludovd nédbozZnost a v ostrejsej forme ndboznost
mensin alebo skupin, ktoré sa nachddzaja v stave ohrozenia;
druhé - naboZnost, Cirkev - ustanovizen utechy; tretie
- Cirkev ako bratstvo; Stvrté - Cirkev - ustanovizen, ktorej



Gloha spociva na vyrieSeni existencidlnych problémov.23
Cirkev =zazila vo svojom dejinom pdsobeni viac epdch,
ktoré ju vrchli do novych situédcii, ked musela konat svoje

poslanie novym spésobom.24

II.1.5.2. OcCakavanie oslovenia

V Tudove] nédbozZnosti veriaci povazuju kflaza za strédznika
a sluhu tradicie. Viac ocenuju kriaza - liturgistu, ako kfaza
- kazatela. Od kazatela ocakavajl ohlasovanie znamych noriem
spoloc¢enssko - etickych v mene poslusnosti Cirkvi a pre
zachovanie poriadku. Kazatel sa nemusi ohranicovat do tém
cirkevno - nébozenskych, mbéze hovorit o vSetkom, co je
délezité pre miestnu spolocnost.

V miestnej Cirkvi i v stave ohrozenia veriaci pozeraju na
kfiaza a jeho ©poslanie cez problém nebezpecenstiev hroziace
Cirkvi, Ze musi bojovat o jej existenciu a postavenie. Pravom
preto ocakavajua od kazatelov ich ddékladnt pripravenost na
podanie obsahu a Jasnosti ohlasovanych mordlnych noriem
Cirkvi. Deje sa to preto, Ze chcu poznat ucenie Cirkvi,
branit ju a tieZ chct vediet ¢im sa oni ako katolici 1lisSia od
neveriacich, pripadne od stupencov inych vierovyznani.

Ulohou Cirkvi Jje wvychova k vernosti a posluSnosti
k Cirkvi, tUloha jednoty pri vyznavani viery. Neocakava sa
originalita, ¢i Cosi nové pri vyklade vaznych tém z hladiska
pohladu na Cirkev. Preto prihovory méZu byt tak autoritativne
ako 1 patetické - to znamenad podfarbené zvelicenym citom,
prilisSnym nadsSenim, pripadne nabozZzenskou naruzivostou.
V urcitych pripadoch primerany patos mbéZe splnit funkciu
demonstrujlicu a presviecajucu.

23 o, SCHREUDER, Gestaltwandel der Kirche, Freiburg 1967.

24 3, HLINICKY, Umenie v novej evanjelizdcii, in Nové
evanjelizéadcia, Bratislava 1993, 72-75.




V naboznosti Cirkvi - ustanovizen uUtechy veriaci chcu
vidiet v nej instittciu "odskodnujucu" pri starostiach
a rozcarovani, ktoré prinasa zivot. Kazatel =ziskava na
vyzname a jeho ulohou je pombct, potesit, pombct pookriat na
srdci a duchu. Nesmie vSak na Jjednej strane znepokojit
svedomie tazkymi evanjeliovymi pravdami a dom&hat sa navratu
a kontrole zZivota v duchu evanjelii, ale ospravedliovat ZzZivot
osloveného. V prihovore je potrebné hodnotit podanie kazatela
z hladiska osoby a rec¢i, a nie autoritativne.

V naboznosti Cirkvi - bratstva veriaci neocdkavaju od
kazatela ohlasovanie strohého ucenia ¢i moralnych zasad, ale
vyzvu, oslovenie k zaangazovaniu sa k zmene Zzivota, zacleneni
sa v spoloc¢nosti na zédklade evanjelia. Z ich strany je zv1ast
zdujem o evanjelizaciu oprett o lasku, solidaritu medzi ITudmi
a bratstvo medzi ITudmi. Je vidiet, Ze kladu iné otéazky,
objektivnejsie, ovela vysSsSej hodnoty, ktoré sa dotykajt Boha
a ekonomie spasy.

Zzv1last v naboznosti Cirkvi - instittcii, ktord riesi
problémy existenc¢né svojich veriacich, kazatel ziskava na
vyzname a méze byt hodnoteni na uGrovni s liturgistom. Veriaci
oCakavaju vyklad a objasnenie velkych existencénych problémov,
ktoré sa dotykaju Jestvovania Boha, osoby JeziSa Krista,
veéného Zivota, smrti, zodpovednosti za svet a pod. Nedéd sa
to podédvat autoritativne, ale objasrnovat to za pomoci
jednoduchého oslovenia pri pouZiti argumentov za 1 proti.
Linia, ktorad sa ma sledovat Jje v celku ortodoxna
- evanjeliova a musi odrazat zivotny realizmus. Je tu
povinnost ohlasovat aktsi novua koncepciu Cirkvi a nédboznost
viac menej mé& byt blizsSia k sucasnému chapaniu sveta.

Tato predstavend hypotéza nevyjadruje uplne, Ze v danom
type néboZnosti nemézZu sa vyskytnut charakteristické
vysvetlenia podla jednotlivych typov. Veriaci predsa mézu
neprijimat Cirkvou navrhované rieSenia.



IT.1.5.3. Vyskum oslovenia

Vyskum v tejto oblasti venovany problému oslovenia zacal
sa dost neskoro; zdad sa, ze patri do najviac zanedbanych
oblasti vyskumu. Je znédme, Ze na zaciatku aj tento vyskum mal
iba charakter registracny; ked sa skbér zostavovali
a referovali zaloby, avahy a o¢akavania posluchacov
dotykajucich sa formy a obsahu prihovorov. Predstavovali tiez
ciel kazatelov. Takéto pristupy vidime wu: H. Steinbacha

(1951) 25, B. Fischera (1960) 26, A, Bredendicka?’, R.

Swobody28, F. Turnera2? H. Jourde’a i D. Pezerila (1965).

Je tu teda snaha pombéct poznat Cirkev a pochopit jej
Glohu v nasej dobe. Je isté, Zze ide o vaznu vec, lebo krestan
nielen patri do Cirkvi, ale z nej i Eije.30

Druhy vatikansky snem sa sustredil na velmi vaznu otéazku,
na obnavu Cirkvi. Kedze obnova Cirkvi Dbola stredobodom
koncilu, wuvazovalo sa o tom, ako prispdsobit Cirkev nasej
dobe a je]j potrebadm. Nase kritické casy adresujui nam tuto
naliehavi vyzvu : dajte Kristovi vo svojich Zivotov také
miesto, aké mu patri,31 to Je teda otvorend vyzva aj pre
kazatelov. Tomuto problému je potrebné v budicnosti venovat
viac pozornosti.

25 g, STEINBACH, Die Predigt im Urteil des Laien, in
Triere theologische Zeitschrift 60 (1951) 416-425.

26 B. FISCHER, Die Stimme derer unter der Kanzel, in
Trierer theologische Zeitschrift 69 (1960) 257-287.

27 A BREDENDICK, Wiener Arbeiter diskutieren mit ihrem
Prediger, in Paulus 21 (1949) 35-41.

28 R, SWOBODA, Ergenbisse einer Rundfrage an die Predigt
horer, in Paulus 21 (1949) 41-49.

29 . TURNER, La communication predicationelle, Louvain
1967.

30 y. de MONTCHEUIL, Problém Cirkvi, in Svedectvo viery,
Cambridge 1991, 190.

31 1. J. SUENENS, O Cirkvi zajtrajsSka, in Svedectvo viery
Cambridge 1991, 217.




Z tejto oblasti uzrelo svetlo sveta niekolko prac. Bolo
to najmd& v Holansku a Belgicku, kde autori analyzovali obsah
prihovorov a snazili sa odhalit nakolko v prihovorov
kazatelia bert do uvahy problémy a potreby posluchacov,
a nakolko kazatelia sa zaoberajt zmySlanim a podmienkami
prostredia posluch&cov. Ukdzalo sa, Ze vo viacerych krajinéach
prihovory Cirkvi sG =zamerané najma& na priania. Niekedy
nespdniaju cirkevné poslanie. V otadzkach, kde by sa to Ziadalo
nenavrhuju rieSenia v duchu Cirkvi. Ich prihovory st prilis
vysoké, st nad uroven posluchacov a dotykaju sa len malych
skupin posluchééov;32 uprednostrniujt nadboznost individudlneho
typu a rovnako prehliadaju spoloc¢ensko - kulturny kontext.

Zaujimavy vyskum venovany problému skUmania oslovenia
v Nemecku roku 1976 prebehol v 94 protestanskych farnostiach
u 6 687 respondentov. Cielom prieskumu bolo odhalit tazkosti,
aké Jestvuju medzi ohlasovatelmi a ohlasovanymi. Kazatelom
okrem iného bola poloZend otazka: ako chapu funkciu kazatela
a aky ciel sleduju svojim ohlasovanim. vacésia cast
posluchdc¢ov odpovedala, Ze Je za tradic¢nu formu oslovenia.
Nie vela respondentov bolo za novy pristup - osobnodialdgovy.
Prieskum priniesol, Ze prihovory predovsetkym upeviuju
oslovovanych v dovtedy Zitom presvedéeni a nepric¢inili sa do
ich zmeny. Isté bariéry medzi kazatelmi a posluchacmi boli
nasledky zmien chapania funkcie a ciela oslovenia.

V probléme oslovenia dnesnych posluchacov kazatelmi bolo
by dobré venovat sa nasledujlcim problémom:

Ciel a tematika oslovenia.

Umiestnenie oslovenia v konkrétnom Zivote.
Jazyk kazatela.

Spbdsob a forma oslovenia.

Vztah k posluchacom.

g w N

32 INSTITUTO AGOSTINO GEMELLI, La predicazione domenicale
a Milano, Milano 1971.




6. Osobnost kazatela.
7. Komunikativnost.
8. Stupen pripravenia na oslovenie.
Y tychto problémoch by vaznu Ulohu mali zohrat:

prostredie, politicka klima, vzdelanie, vnutorné
presvedéenie, zdravotny stav a niektoré dalsie.
Objavuje sa skutocnost, ktortd nemozno podcenit. Na

spomenuté problémy upozornuju respondenti v praci k Krystyny
Witkowskej.33 Z toho vyplyva, Zze problému treba venovat

pozornost. Posluchac¢i potvrdzujua vazne nedostatky pri
oslovovani kazatelmi. Neznalost a v najlepsSom pripade
nedostatocna pozornost detailom Zivota v ohlasovanom
prostredi, farnosti, skupine spésobuje, zZe prihovory idua
ponad hlavy posluchéacov, pripadne nedotykaju sa konkrétneho
zivota. Nerealnéa tematika, nerealne navrhy, tazké

k realizacii jestvujucej skutocnosti.

Dost cCasto sa stava, ze kazatelia sa vyhybaju v svojich
osloveniam taz$im problémom suc¢asného Zivota, byvaju plytké
alebo nezazivné. V efekte nezostanu trvalo v pamati a teda

ani nemdzu plyvat na zmenu spravania posluchécov
v konkrétnych situéciach.

Viac posluchac¢ov tvrdi, Ze pozoruju u kiazov nechut
k hlbsSej analyze v ich prihovorov, ktoré by sa dotyvkali
konkrétneho Zivota. Tak ¢asto o prihovorov rozpravaju, ze
kazatel vo svojom prihovore mal chut posluchac¢ov pobavit
a nevenoval pozornost vaznym problémom zZivota. Objavuje sa

a to pomerne casto, Ze kazatelia primitivnym moralizovanim,
bezduchym prednesom urazaju svojich posluchacov. Zabudaju vo
svojich prihovorov, Ze od kazatelov posluchac¢i nieco pravom
¢akajt. Je to najma ich vlastny Zivotny priklad, mravna vyska
a zapalenie za vec, ktoru konaju.

33 K. WITKOWSKA, Braki wspolczesnego kaznodziekstwa,
Duszpasterstwo podstawowe, Olsztyn 1990, 100-124.




K tomuto Jje potrebné este pripomenut, Ze kazatel mal by
byt otvoreny aj na protirecenie a jeho prihovor nemal by byt
jednostranne ladeny. Posluchac¢i predsa pozeraju na oslovenie
knaza =z «rbéznych smerov a kfaz mal Dby venovat pozornost
Struktire zloZenia svojich posluchadc¢ov. To mu nebréani, aby
jasne predstavoval oficidlnu nauku Cirkvi.

Uprostred reality kazdodenného Zivota posluchd&cov Je aj
problém politika. Stava sa, Ze politické postrehy u urcitej
Ccasti kazatelov sa objavuju pomerne c¢asto na ambdéne. Tomuto
problému je potrebné venovat pozornost. Rozhodne politika
nepatri na ambdén. NasSa doba je uzko spata tak s politikou ako
aj s vecénymi pravdami. Je mozné aj tejto problematike venovat
pozornost na ambdéne, len treba zvazit kolko, ako casto
a v akej intenzite. Pozorujeme, Ze Casy vV ktorych Zijeme su
neobycajne napaté a su aj také tendencie, aby sa Cirkev Uplne
oddelila od suc¢asnej spolocenskopoliticke] situéacie.
V prihovoroch je mozZné uplatnit aj Jasnt konfrontaciu zasad
krestanského zivota s tazkostami aké predstavujt politické
strany, ¢i sucasny trend vlady. Je potrebné vyjasnit rdzne
hranice Pravdy - Pravdy s velkym "P" a nebat sa odhalit rbézne
polopravdy ¢i klamstva, ktorymi chct uSkodit sucasnému
posluchac¢ovi politické smery. Cirkev musi mat v tejto oblasti
svoj vlastny pohlad pod vplyvom nemenitelného evanjelia.

Casté ohlasy posluchd&ov na oslovenia v kostole poukazuju
na potrebu =zaujatia stanoviska aj k distym momentom
v politickej oblasti. Je potrebné zddéraznit, aby kazatel, ked
sa dotyka tohto problému hovoril pravdu aj ked zvySenym
hlasom, ale snaZziac sa o prednes pokojny, objektivny, bez
emécii a oprety o evanjeliu a ucenie Cirkvi.

Kazatel sa z ¢asu nacas ma dotknut aj socialno
- existenc¢nej problematiky Cirkvi. Kazatel si musi byt vedomy
toho, Ze sa Jjednad o véazne veci. Mal Dby ich ndlezite poznat,
to znamend, nemusi sa od nich odvréacat - ako sa to dost casto
stava, a mdéze tomuto problému v osloveniach venovat patricént
pozornost.



Popritom kazatel nem& zabudat na vlastné podanie pravd
viery na konkrétne kazdodenné situacie, ako ich prinédsa cas.
Kazatel by nemal Zit na inej planéte, ale medzi Tudmi, aby im
poméhal evanjeliovymi zasadami prekonat casové situacie.

II.2. SPECIFIKOVANIE HOMILIE

Dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu vidia oslovujucich
ako sucasnych ITudi unahananych a neobycajne zatazenych
v komplikovanych realitdch Zivota. Chce im pomdct dostat sa
z nepokoja, ked hladajd svoje miesto a svoju Ulohu vo svete.
Snaha koncilu Jje pomdct tak v individudlnom ako
i celosvetovom probléme v sucasne] epoche lTudstva.

Cirkev nedokadZe jasnejsSie prejavit svoju solidaritu, uctu
a léasku, ako wuskutoc¢nit s nimi dialég o ich problémoch, ked
im chce priniest svetlo vychéddzajtice z evanjelia. Rovnako je
z dokumentov citit snahu dat JITudskému rodu silu, aki mu

priniesol Kristus. Snaha kazatelov méd smerovat teda k tomu,
aby dielo Krista, ktory prisiel na tento svet, a dal svetu
svedectvo pravdy, pozbavila svet strachu, neistoty ¢i
otroctva.

Slovo kazatelov je v tejto oblasti podavané nie rovnako.
Je vSak snaha dat posluchac¢om BoZie slovo a umoznit v nich
zrod viery.

Toto umozZnuje "najplnSia forma kazne" - homilia. Profesor
Jozef Vrablec vysvetluje slovo homilia, ako familidrny
rozhovor a prirovnéava ho k rozhovoru, ktory viedol
zmrtvychvstaly Pan s dvoma ucenikmi do Emauz. Pocas tohto
rozpravania Jezi§ s ucenikmi sa dotkne celej wudalosti
v Styroch stupnfioch. Najprv ddéjde k "oznameniu", nasleduje
"vysvetlenie", ako sa to stalo. Toto vysvetlenie pokracuje
"ovplyvnenim" a napokon emauzski ucenici prezija
"zjednotenie" s JeziSom.

Je pravdou, ze jestvuje dost Castd separacia kazatelov od



posluch&c¢ov. Dost casto sa stava, Ze kazatelia si osvojuju
monopol ¢i patent na poucanie. Z tohto vznikd& pomerne casto
neprijemny vztah oslovujtcich k oslovovanym. Oslovovani sa
Casto citia podceneni ¢i nedoceneni. Kazatel sa zda, ze vtedy
pochybuje o intelektudlnych vedomostiach svojich posluché&cov,
o ich schopnosti mu porozumiet a z toho vznika vysledok, zZe
im chce vsSetko vysvetlit tak, aby sami uZz o nicom nemuseli
premySlat.

TieZ sa stava, Ze pomerne casto su prihovory prednesené
nadnesenym tdénom, ténom Tudi, ktori vedia <o a ako je
potrebné robit, mysliet, hovorit - to znamend ténom ludi
presvedcéenych, Ze su povolani navrhovat svoje pohlady na veci
viery.

Poslucha&c¢i c¢akaju od kazatelov, aby ich vztah k nim bol
partnersky, moZno to prorovnat k dobre vedenému dialdgu.
Kzatelia sa dopustaju casto chyby, Ze nevedd so svojimi
posluchaémi virtudlny dialdg, ale len dialdg. To spdsobuje,
ze 1ich neresSpektovanie posluchacov vyvolava u posluchécov
Casto neZiadany efekt. Posluchac¢i ttzia 1 pocas prihovoru
zaujat svoj ndzor, ¢i uz kyvnutim hlavou, povzdychom alebo
inym gestom. Toto im umoZnuje virtudlny dialdg. Posluchaci aj
ked nie vo velkom pocéte chct sa vyjadrit k spominanému
problému. Maju zaujem, aby ich kazatel tiez vypocul v moZnej
disktusii a oni mohli predniest svoje pripomienky.

Ohlasovatelia by sa mali vyvarovat prejavu neucty,
nelasky k posluchdcom a rovnako nemali by sa spravat ako zly
uc¢itel, ktory svojich Ziakov len karha.

Negativne tieZ pri ohlasovani pésobi ten fakt, ked sa pri
ohlasovani kazatel stavia do pozicie, Ze hovoril excathedra.
Aj ked kazatel sa dotvka vaznej veci v oblasti viery a mravov
v ktorych sa predpoklada, Ze Jje Specialistom nemd& vystupovat
ako absolutista. Ci sa Jjednd o rdzne sudasne problémy,
vzdelania, hodnotenia diel, literarnych, filmovych a pod.

Je vsak aj vela pozitivnych prikladov v oblasti
kazatelov. Veriaci daju kazatelovi aj najavo svoju vdaku za



jeho pracu pri ohlasovani evanjelia. Su vdac¢ni za odkryvanie
Bozich pravd, usmerniovanie na ceste k svatosti. Mnohi su

vda¢ni za radu, ini za dodanu odvahu.34

I1.2.1. Zhrnutie faktov

V rozpracovanej tedérii o "najplnsej forme kazne", ktorej
vyznamny punc kvality vtlac¢il Jozef Vrablec profesor na
Cyrilometodejskej bohosloveckej fakulte Univerzity Komenského
v Bratislave, sa poukazuje tak na stavbu homilie, ako aj jej
vyznam a obsah.

Stavba homilie, ktord pozostava z:

ATl - antropologickej indukcie, Gvodu do homilie;

KE - kerygmy, Jje to Jjedind mySlienka z perikopy a

pripadne z iného liturgického textu;

DI - didaskalie, vysvetlenia kerygmy;

PAR- pareklézy, ovplyvnenia posluchaca kerygmou;

MY - mystagdgie, zjednotenia posluchaca s kerygmou;

ADE- antropologickej dedukcie, zadveru homilie;

naznacuje o vyznamnom prinose do tedrie homiletiky.

Aj ked mnohi kazatelia poznaju tieto danosti "najplnSej
formy k&zne" ju nevyuzivajl, to preto, lebo homilia vyzaduje,
aby kazatel pracoval tak na sebe, tak s textom a rovnako
spolupracoval s posluchéacmi.

My v nasSej préci chceme poukédzat pradve na dva z tychto
bodov, ktoré spdsobuju tazZkosti kazatelom. Chceme pokuéazat
najma na potrebu, aby kazatel pracoval na sebe ako kazatel,
a taktiez, aby kazatel vazZne a =zodpovedne spolupracoval pri
homilii s posluch&cmi.

34 1pid., 100-125.



II.3. VZTAH OHLASOVATELA K HOMILII

Je potrebné venovat hlb$i pohlad aj na problematiku

skimania a analyz osloveni v naSej dobe. Homiletika sa
zaujima o ¢loveka a prejavuje snahu, ¢o najviac priblizit
Bozie slovo posluchéacom. Je preto samozrejmé, Ze sa zaujima

o tych, ktorym podava BoZie pravdy. Ulohou kazatelov mad byt
aj zaujem o problémy posluchééov.35 Tomuto problému sa

donedavna venovala velmi malé pozornost.36 Za pozornost stoji
rovnako nové chéapanie problematiky ohlasovania BoZieho

slova.37 Posledna doba kladie na stc¢asnych homiletov nové

naroky v hladani pristupu oslovenia dnesne]j doby.38

V pohlade na nové aspekty sucasnej homiletiky rodia sa
otédzky: aklt tUGlohu v procese ohlasovania Bozieho slova spdina
ohlasovatel a akt posluchac¢? Aké reguly, aké mechanizmy
vznikajli v tomto procese?

Na tieto otazky by bolo potrebné SirsSie odpovedat, ich
analyzovat, zvlast =z oblasti tak vaZne]j discipliny, ako Jje
nduka o komunikacii interpersondlnej. Venujme sa najprv
problému psychologickému, ktory zdd sa zohrava najvaznejsiu
ulohu v kazatelskej <¢innosti a =zaroven umoznuje vidiet
v novom svetle teoldédgiu ohlasovania a pocuvania BoZieho
slova.

II.3.1. Cinnost kazatela

Na kazatela, ktory ohlasuje re¢ o Bohu, Jje moZno sa
pozerat z rbéznych strédn. Kazatel Je predovsSetkym &¢lovek,
ktory m& konkrétne meno a priezvisko. PreSiel wurcitou

35 DREHER, Handbuch der Verkiindigung, Frieburg 1970.

PILCH, Wyklad zasad koscielnej wymowy.

B

36 p. GRASSO, L annucio della salvezza, Napoli 1965.
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zivotnou cestou, ktora formovala Jjeho osobnost. NemozZno
prehliadnut jeho konkrétne poslanie v spoloc¢nosti, s ktorou
je zviazany, ktord nanho pdésobi ako aj pdsobenie tych, ku
ktorym hovori, ale tiez aj zo strany Cirkvi ako inStittucie.
A napokon vec najdbélezitejsia, Ze je povolany samym Bohom
a Cirkvou poslany ako sluha Evanjelia.

IT.3.1.1. Kazatel je konkrétny clovek

Kazatel je predovsetkym konkrétny clovek, ktory vyrastol
v konkrétnej rodine a nesie na sebe znaky svojich pokrvnych
a znédmych. Hodnoty dedic¢né, nadobudnuté doma a v Skole, ako
aj osvojené samym sebou, zohréavaju vadznu ulohu pri
realizovani konkrétnych povinnosti spojenych S Jjeho
osobnostou.

F. Klostermann tato pravdu predstavil takto:
"Bibliografia kazatela, hlbokd Strukttra jeho osobnosti, jeho
pozitivne 1 negativne vlastnosti, sklony 1 wvady, zdravie
a choroby, S$iroké né&hlady i infantilne, to <co je prirodzené
i to ¢o je nadprirodzené, vedomé, 1 nevedomé, prejavujuce sa
i nezname, toto vsSetko bude vplyvat na jeho Einnost."39

Je samozrejme, ze znaky kazatelovi vlastné maju dopad aj
na jeho prejav. Kazdy kazatel mdze vyuzit svoje vlastné znaky
na jasnejsSie obohatenie ohlasovaného Bozieho slova.
V stucCasnosti sledujeme, ze ¢im kvalitativne vys$Sie su
vlastnosti ohlasovatela BoZieho slova, tym viac sa jeho slova
Iah3ie po&uvaju.40

L. Hirschteld vo svoje]j autobiografii, Historia jedného
Zivota, napisal: "Ked sa ma pytaji na tajomstvo dobrého

39 F. KLOSTERMANN, Der Trager Verkiindigung, in B. DREHER,
HV, 406.

40 7z, pILCH, Wyklad zasad koscielne] wymowy.




vykladu, odpoveddm: "Znadm iba Jjedno: kto chce zapalovat
inych, musi sam horiet." Tento postreh uzndvaného odbornika
je vaznym oslovenim pre kazdého, kto v svojej oblasti si
posluchuje hovorenym slovom. Tieto slovd hoci sa zdaju byt
emotivne, nie sG nic¢im novym, nadvdzuju iba na poznané zasady
starych majstrov rétoriky.

Cicero staval za vzor re¢nika toho, ktory: "dokazZe
presvedcit, prispdsobit sa, napnut. Presved¢it niekoho
a obdarovat tym posluchéaca Jje vitazstvom toho, kto

oslovuje".41 Svaty Augustin tieto Cicerove slovad pouziva pri
ohlasovani Bozieho slova. V jeho Stvrtej knihe o krestanskom
uc¢eni cituje Cicera, a takto ho komentuje: "Na prvom mieste
z troch postavil povinnost ucitela predniest red tak, aby sa
dotkla vnuatra posluchéaca. Posluchacovi treba sa tak
pripodobnit, aby sme zaujali jeho myslenie, a tak ho nadchli,

aby sa odhodlal ku konaniu."42 V skutodnosti sv. Augustin sa
snazi o jasny vyklad, aby posluchac¢ porozumel ohlasovanej
pravde; ale okrem toho snazi sa oslovit tak, aby osloveny
zaangazoval sa do oslovenia: "dobrého posluchac¢a neurobi

dobrym len ohlasovand pravda, ale tiez zapédleny prednes".43

Pri tychto starych textoch napdna néds isty druh smatku,
Zze sucCasnad homiletika esSte celkom nedoceniuje tuto vec
rétoriky v kazatelskej praxi. Ukazuje sa, Ze tuto oblast je
potrebné esSte viac prebadat a voviest do aktivnej homiletiky
dneska.

K. Bartha sa kedysi zaujimal otézkou "c¢o ohlasovat". Tym
viac dnes, ked cCoraz castejsSie, ked sa objavuje otézka "ako
ohlasovat", navrat rétoriky sa mdZe pricinit ku skvalitneniu
ohlasovaného slova. Vdaka rétorike méZeme pozorovat vlastné
zaangazovanie kazatela, ktoré Jje "nenahraditelnou hodnotou

ohlasovania a podavania biblickej re¢i."44

41 M. T. CICERO, Dziela, VI, Poznan 1973, 6.

42 Sv.AUGUSTIN,O nauce chrzescijanskiej,Warzsawa 1979,112.
43 1pid., 109.

44 w. scHUTZ, Probleme der Predigt, Gottingen 1981, 61.




Okrem hlbokého =zaangazovania kazatela pri vykone svoje]
praci na ambdéne objavuju sa tiez dalsSie hodnoty, uzitocné
a prospesné a tiez nenahraditelné pri plneni tejto préace.
Zodpovedné podanie, ktoré sa dotyka hdbky duchovného zZivota,
musi sa dotykat zjednotenia s posluchacmi na takej baze, ako
je odvaha ¢i trpezlivost. UZ sU nenavratne prec casy, kedy
jeden c¢lovek mohol zasahovat svojim umyslom sustavu svetovych
nduk, ¢i tieZ daného ¢lanku kulttGry. Z toho teda plynie, ze
nik nevyzaduje od kazatela, aby poznal v3etky oblasti Zivota,
¢o je nemozné.

Dnes sa stretavame so Specializadciami a preto ohlasovatel
slova je chépany, ako Specialista "vo veciach Bozich". Popri
problémoch ¢isto teologickych pre kazatela st vaznymi aj
problémy sGc¢asného ¢loveka. To znamend, tie ktoré sa dotykaju

zmyslu lTudského Zivota, zmyslu utrpenia a smrti a tiez
rovnako problémy, ktoré prindSa rozvoj techniky, zv1ast
industrializacia, ¢i urbanizédcia, ktoré vyvolavaju hlboké

zmeny na celom svetovom poli kultury.

Rozvoj «civilizacie prindsSa tieZz viac novych problémov.
Odtial tieZ plynie pre ambon, Ze kazatel musi byt solidarny
so svojimi posluchac¢mi, pretoZe aj Jeho sa dotykaju tieto
zivotné problémy. Zv1last Jje to empatia, ¢iZe znalost
spoluznadsania a spoluprezivania radosti 1 nadeje, smutku
i utrpenia suc¢asnych Tudi.

II.3.1.2. Uloha kazatela

Kazatel, misiondr to nie Jje iba konkrétny privatny
¢lovek, ale je to reprezentant Cirkvi, ktory plni zverené

ulohy. Je "nositelom" tUradu, ked obdrzZzal misiu od Cirkvi
a tak sa stal zodpovednym za ohlasovanie. To predpoklada
nadlezitl pripravu k plneniu tejto misie. Z tohto faktu

vyplyvajt ambivalentné désledky, a to v dvojakom vyzname. Po
prvé, pozerat zo strany posluchédca, Uradnd Uloha kazatela
mbze spbsobit tazsie vnimanie ohlasovaného slova. V tradicénej



spoloénosti, v ktorej dominuje typ takzvanej "lIudove]j viery",
GUrad kazatela sa tes$i pozornosti, pretozZze posluchac¢i v 1om
vidia reprezentanta Cirkvi, a uz na zdklade tohoto faktu
prijimajd ho s dbéverou. Z tejto pricdiny nie sU problémy
a pocuvaju 1 neprijemné slova, i ked =zaroven zZivot kazatela
nie vzdy Jje zhodny s ohlasovanymi pravdami a zé&sadami
z ambona. Posluch&c¢i si uvedomuju do urc¢itého stupna rozdiel
medzi osobou kazatela a misiou kazatela.

Ustanovizen kazatelského Gradu ako kazdé inéd ustanovizen
v spoloc¢enskom Zivote neplni iba 1wUlohu podporujucu, ale
v urc¢itych okolnostiach mdéZe ona ohranic¢ovat a zniZovat
skuto¢nost sluzby slova. Ten negativny vplyv ustanovizne je
mbzme spozorovat v niektorych otvorenych spoloc¢enstvach, to
znamend uprostred ITudi, ktori s istym upodozrievanim a iste
s velkou ostrazZzitostou zaoberaju sa autoritou kazatela.

V sGcCasnosti tGradné poslanie vyslanca Cirkvi mbéze len
viac stazit ako ulahc¢it ohlasovanie evanjelia. Velmi véazZnu

tlohu v tomto probléme zohrava v spoloc¢nosti osobnost
kazatela, zvlast Jjeho wvplyv na posluchéacov, hodnovernost
Zivota, Siroké vedomosti, taktieZ vedomosti a schopnosti

prispbsobit mechanizmus v osobnej komunikédcii.4d

Ked zas pozerame zo strany oslovujlceho, dostava sa nam
inych rovnako ambivalentnych konsenkvencii tohto poslania.
Pre zaangazovaného kazatela, ktory plni tento uUrad, vyplyva

velkd pomoc, ked presne plni povinnosti, drzi sa pevne
schémat pribliZenia sa k posluchadcom. Velkt tlohu zohréava
skutoc¢nost, ked kazatel si poc¢ina tak, Ze pri vybere slov

a ich formovania sa ¢o najviac bliZi k svojim posluchacom.

Zv1ast mlady kazateli, casto hlboko prezivaju skutocénost,
ze posluchac¢i ich slovam pripisuju velky vyznam. Stédva sa to
najmad v takej nadbozenskej spoloc¢nosti, kde je viera hlboko

45 Rr. ZERFASS, Die Verkiindiger, Mainz 1972, 41.




zakorenend. Bolo by to vsak velmi zle, keby to poc¢iatocéné
prezitie postupom casu sa zmenilo na rutinu, a keby zacalo
chybat nepokojnych otédzok, a ako dat na ne ¢o najlepsiu,
najvycerpavanejsiu odpoved. V opacnom pripade Dby sa slova
stali len fasé&dov. Pri ohlasovani obsah musi byt cielavedome
vedeny, aby =zodpovedal ocakdvaniu posluchacov. V sGcasnosti

je vSade vysoko hodnoteny taky prejav oslovenia, ktory je
autenticky s osobou kazatela.
Ohlasovatel BoZieho slova sa mbéze tiez stretnut

s tazkostami, ktoré vyplyvaju z plnenia jeho povinnosti. Mdze
sa to stat vtedy, ked ocakédvanie posluchacov, odporucanie
cirkevnej vrchnosti a tieZz spdsob oslovovania sa nezhoduje
s praktizovanymi sucasnymi pdsobami oslovenia. Nikde na svete
sa neceni to, ked niekto vystupuje z radu a ide vlastnymi
cestami. Z toho vyplyvana taZkost mbéZe priniest 2z jednej
strany uistenie o jednote s posluchac¢mi a z druhej loajalnost
od predstavenych ¢i spolubratov v kazatelske] Sinnosti.46

IT.3.2. Povolany Bohom

Prvy, ktory oslovuje a prvy, ktory privadza k viere
k premene Zivota je Boh. To on mnohokrat a rdznym spdsobom,
kedysi prehovoril k nasim otcom. Jezis Kristus Je
najdokonalejsim slovom Boha, darovany ¢loveku. Dnes Kristus
zije vo svojej Cirkvi a cez Cirkev. Preto celd Cirkev vlastni
charakter slova a zucastrniuje sa na prorockej misii Krista
a kazdy krestan m& od prijatia krstu a birmovania svoje
osobitné miesto pri evanjelizacii.

V celku Cirkev a tieZz osoby, ktoré prijimajut od Krista
Specialne misijné poslanie k oslovovaniu, sa chape a chépu
ako dar. Tak Cirkev ako aj jednotlivci, v tomto pripade su

46 . SCHUTZ, Probleme der Predigt, 60.




pozvani k ohlasovaniu v mene Krista a zucastnujt sa na

Specifickom dUrade oslovenia.4’7 Kazatel sa chape ako clovek
povolany a zaroven poslany. Celkovy pohlad na jeho <cinnost
mozno zhrnut v Styroch funkciédch, v ktorych je mozZno vidiet
fakt povolania a konkrétne rozdiel medzi funkciou posla,
svedka, podavatela a vysvetlovatela.

II.3.2.1. Posol

Vo velknazskej modlitbe Kristus sa obracia k Otcovi
slovami "ako si ty mna poslal na svet, aj Jja som ich poslal
do sveta" (Jn 17,18). Sv. Pavol pouZiva vyraz vyslanec, to
znamena ten, ktory pracuje v mene Krista (porov. 2 Kor 5,20).

Kazdy kazatel zucastrniuje sa toho velkého poslania, misie,
ktord vychaddza od Otca a cez JezisSa bola udelend Dvanastim.
Posol nehldsa seba, privatne ucenie, ale hléasa obsah, ktory
mu bol zvereny. Tadto misia vplyva rovnako na hodnost samého
kazatela, ako to vystihuje sv. Ignadc Antiochijsky vo svojom

liste Efezanom (6,1). I napriek tomu ohlasovatel slova je
spravca tajomstiev Boha, ktorym musi zostat verny lebo, "od
spravcov sa uz vyzaduje, aby bol kazdy verny" (1 Kor 4,2).

Pre zachovanie tejto vernej sluZby Je obdarovany funkciou,
ktort musi kazatel reSpektovat.

II.3.2.2. Svedok

Sluha slova je povinny najprv sam sa stat posluchacom
Bozieho slova, otvorit sa tomuto slovu, ktoré bude ohlasovat
inym. Od neho sa Ziada nie iba vonkaj$ia vernost obsahu
ohlasovaného, ale taktieZ jeho osobna zaangaZovanost. Nie je

47 p. GRASSO, L annucio della salvezza.




mozné, aby nastal rozdiel medzi jeho slovom a jeho ¢inmi, ako
to bolo u Zidov, o ktorych hovori sv. Pavol. "Ty teda pouca$
iného, a sadm sa neucis?! Hléasas, Ze sa nesmie kradnut,
a kradnes$?! Hovoris, Ze neslobodno cudzolozZit, a cudzolozis"
(Rim 2,21-23). Povinnostou kazatela je dat sa cely do toho,
aby sa stal autenticky nasledovnik Krista (porov. Flp 3,17;
1 Kor 4,17).

IT1.3.2.3. Podavatel

Tédto funkcia vychaddza =z faktu, Ze zjavenie Bozie sa
uskutoc¢nilo za inych socidlno - kultarnych okolnosti. Autori
knih pouzZivali wvyrazy, formy charakteristické tej doby,

v ktorej zili. Odtial plynie potreba odkryt autenticky obsah
darovany Bohom, ¢iZe ustdlenie biblickej kerygmy. K vyplneniu
tejto funkcie poméha biblistika a =zvlast takzvana praktické
hermeneutika, ktord predstavuje svoje vyskumy vo forme
praxtickych komentdrov k biblickym textom.

IT.3.2.4 Vysvetlovatel

Tato funkcia je velmi tGzko spojend s funkciou podavatela.
Je vSak medzi nimi 1istéa rozdielnost. Ponajprv islo
predovsSetkym o nadobudnutie istoty v autentic¢nosti obsahu
zjavenia.

Teraz sa nédm Jjednd o podanie poznaného obsahu predtym
takym spdsobom, aby boli zrozumitelné a prijaté posluchacom.
Sluzba slova sa nemdze chéapat ako mechanickéd reprodukcia, ale
ako tvorivé dielo zamerané do vytvorenia takej formy
kazatelského oslovenia, aby to bolo adekvadtne vnimaniu

a moznostiam posluchééa.48 Podstatnymi elementami vedla

48 7. GREGORSKI, W poszukiwaniu koncepcji przekazu slowa
Bozego, Warszawa 1986, 289-306.




ziskaného obsahu st tu aktuédlne podmienky socidlno - kultdrne
a ¢rty vlastné posluchdc¢om. Klasicky priklad splnenia funkcie
vysvetlovatela poddva nadm 2 Kniha Samuelova (12,1-12), kde sa
podadva opis proroka Natana pred kralom Davidom, kde David
poslal na smrt svojho sluhu Urijasa. Rozpravanie o bohé&covi,
ktory zobral chudobnému jedint ovecku, vyvolalo u Davida
vlastny problém a pomohol mu porozumiet a uznat hriech.

IT1.3.2.5 Posluchéac

V starsSich homiletickych priruckadch sa nevenovalo tomuto
problému patrié¢né miesto. Ak sa spominal posluchac¢ tak, iba
okrajovo. Odporucania adresované kazatelovi mali ulahéit
prijat pravdy poddvané posluchadc¢om. Preto sa kedysi kladol
déraz na modlitbu pred kdéznou, do ktorej boli vyzvani
i posluchac¢i a ktord mala otvorit posluchacov pre prijatie
BoZieho slova.

Priamo posluch&émi pri poctvani osloveni sa v minulosti
nezaujimala iba homiletika, ale tieZ mocni tohto sveta, ktori
z rozliénych dévodov sa starali o to, aby ohlasovanie
z kazatelnice sa dotvkalo posluch&Cov. Tak napriklad Karol
Velky na rozhrani 8. a 9. storoc¢ia dal prikaz fardrom, aby
ohlasovali v nedelu a sviatky BoZie slovo. Rovnako stal na
tom, aby v tieto dni sa veriaci zucastriovali na ohlasovani

Bozieho slova.49

Specidlnu pozornost tejto problematike venoval aj dansky
kr4dl Christiéan VIII., ktory v roku 1848 nasledujtcim
dekrétom: "PretoZe sme sa dozvedeli, Ze spanie v kostoloch sa
velmi rozs$irilo, prikazujeme, aby v kazdej spoloc¢nosti bolo
vybranych niekolko muZov, ktori budd prechadzat kostolom

49 7. B. SCHNEYER, Gesschichte der katholischen Predigt,
Freiburg 1969, 100.




a dlhymi palicami budd spiacich udierat po hlavach, aby si ¢o
najviac mohli odniect z kazania."20 v tejto sprave nevidiet
skuto¢ného zdujmu o to, aby Dbolo oslovenie bez rusSivych
momentov. Nehovori sa v 1nom, aky dlhy bol prihovor,
o interesujlce]j téme a tieZ sa nehovori o jazyku kazatela.
Ked hladédme odpoved na podobné otazky pri zistovani

vacsieho oslovenia <¢loveka, Jje potrebné siahnut najma po
psycholégii a socioldgii. Je potrebné kriticky zanalyzovat
praktiky oslovenia. Poukazuje to na dbkladnejsie poznanie

osobnosti a problémov posluché&cov, a taktiez vplyvu skupin
Tudi na skutoc¢nost oslovovania.

II.4. VZTAH POSLUCHACA K HOMILII

Ked tuzime ulahc¢it pracu kazatelovi, pokusme sa, co

najlepsie charakterizovat osobnost sucasného posluchééa.5l
Hovori sa o posluchacovi, zZe Jje demokrat a enpirik, ktory

neprijima ziadne autority; ktory Jje nadchnuty, ale
i poznacdeny Uzasnym rozvojom techniky; ktory mé& strach pred
vojnou; ktory Jje produktom masovej kultury atd. Tieto

a podobné charakteristiky nepomdhajua, alebo ak velmi malo

kazatelovi. M6zZzu v3ak rovnako poskodit v skuto&nosti. 22
Vedomosti ¢loveka spoc¢ivaju tieZ na mnohych zmendch a z toho
nestac¢i poznat hodnoty posluch&c¢a. Z toho vyplynie potreba
systematickej préace poznavat posluchacov. Khaz v pastoréacii
to mbéze nadobudnut osobnymi kontaktami, Zivotom medzi nimi,
zdujmom o nich. Su to cenné informacie, ktoré takto v osobnom
kontakte akousi sond&Zou sa daju zistit. Je preto potrebné,
aby si kazatel o svojich posluchéacov utvoril co

S0 g, BAUMGARTNER, Das Wort an die Leser, in Der Prediger
und Katechet 123 (1984) 513.

51 J. PASIERB, Czlowiek wspolczesny Jjako sluchacz slowa
Bozego, in Collectanea Theologica 39 (1969) 5-15.

52 . SCHUTZ, Probleme der Predigt, 175.




najpravdivejsi obraz.23 Je velmi dobré ziskat takyto obraz na
zdklade vlastného spozndvania a prace v zivote kazatela.
Tento pozitivny obraz ulahcéuje krnazovi pri ohlasovani Bozieho
slova. Je to dobré najma preto, Ze v dnesSnej dobe sa
k Boziemu slovu mnohi stavaju odmietavo.

Vaznu Ulohu pri formovani svedomia sutc¢asného c¢loveka
zohradvaju prostriedky podédvané cez masmedia, ako noviny,
rozhlas, film, televizia, video atd. Tymto prostriedkom
nemozno upriet, Ze majlt Siroké moznosti pdsobenia na lIudské
spravanie, prijimanie a formovanie zivota. Dnes$ny vyskum
dokazuje, ze masmédia plnia informac¢né funkcie, dodavaju
vedomosti a vzbudzuju zainteresovanie sa.

Ked toto berie kriaz do Gvahy a nadvazuje osobné kontakty,
stretdva sa a rozprava s konkrétnymi ITudmi mbze sa viac

priblizit pri oslovovani Iudi aktuadlnej potrebe.d%

Exemplifikacia spomenutého poukazuje na dvojstupriovy
proces podania. V spojitosti s kazatelstvom spoc¢iva na tom,
ze obsah vypocuty z ambony nie Jje prijimany posluchadémi. Az
vtedy, ked obsah si osvoja najprv osobnosti tych skupin,
s ktorymi poslucha¢ prichadza Dbezprostredne do styku. Ked
hovorime obrazne, medzi kazatelom a posluchdcom sa nachadzaju
malé skupiny, ako rodiny, priatelia a podobne, ktoré
rozhuduju o skuto¢nosti oslovenia. Tieto skupiny maju
najvacsi vplyv na lTudi vo svojom okoli pri prijimani slov
kazatela.®d

53 A. LEWEK, Osobowe uwarunkowania komunikacji
kaznodziejskiej, in Anateu Caplanskie (1983) 422.
54 J. MIKULOWSKI, POMORSKI, Badanie masowego

komunikowania, Warszawa 1980, 205.

55 0. SCHREUDER, Socjologiczne aspekty przepowiadania, in
Concilium 1-10 (1968) 134.




IT.4.1. Vnimavost posluchaca

Fakt, ked Boh prehovoril, ktory sa cCasto opisuje v biblii
poukazuje na moZnost vypocut BoZie slovo <¢lovekom. Boh
v BoZom slove oslovuje Cloveka priamo po mene: "Po mene ta
zavolam, mojim si ty" (Iz 43,1). Cez odpoved, ktoru davame
Bohu, <¢lovek ziskavd svoju hodnotu. Texty Pisma svatého
sved¢ia o tom, Ze uz schopnost pocuvat Bozie slovo je BozZim
darom. "CujteZe, &ujte,... vidteZe, vidte,..." (Iz 3,9).
"To, Jahve otvoril mi ucho" (Iz 50,5). V Bozom slove sa
stretdva ¢lovek s Bohom a toto slovo ho meni a clovek
sa stava poslusSnym. Kto skutoc¢ne poctva Boha je poslusny.
Clovek méZe sa aj uzatvorit pred BoZim hlasom. Je to

vtedy, ked péacha hriech.
tym, Ze JTudia sa velmi angazuju
svet. Boh tuzZzi spasit kazdého
hriesnika, ale aby sa spasil.

udalosti Boh hovori
rozumiet ako hlas Boha,
slovom Boha je JeZis Kristus,

Tak krestanstvo nie Jje iba nauka,

ujima, ale Ktosi, Osoba, ktorad sa
Tato analyza, ktorej sme
poukdzat na niektoré ddblezité

Bozieho slova a jeho posluchacmi
Kristus je najplnsie
(Flp 2,7), taktiez i slova
elemente chépat, ako potrebu k
komunikacii medzi ludmi.

Dnes$né casy

¢loveka.
Bozie oslovenie dotyvka sa
nie iba v slovach zjavenia c¢loveka,
k ¢loveku. Aj dnesné
ktory hladd c¢loveka.

slovo Boha a stal sa
kazatela je
vzrastu viery a svedectva pri

sa stavajt zname aj
za duchovny, vnitorny
Boh nechce smrt
cez mnohé
nepokoje moZno
NajplnsSim

ale aj

pravy Boh a pravy clovek.

ktord sa akceptuje a

stretava.>6
venovali pozornost, chce
momenty medzi ohlasovatelom

v praxi oslovenia. Tak ako
podobny nam ludom

dobre v pozitivnom

S MASSA, Die Horer, Pastorale, Freiburg 1984.



IT1.4.2. Posluchaé ako spolutvorca homilie

Na tvorbe oslovenia vaznym spbsobom zasahuje aj
poslucha¢. Posluchd¢ v pripade homilii Jje laik. Do tejto
skupiny sa obracaju vo vac¢Sine naSe prihovory. Nazdédvame sa,
ze tejto preblematike Jje potrebné venovat pozornost. Laik
- posluch&¢ v sucasnej dobe to znamend po Druhom vatikanskom
koncile dostava dbélezité miesto v teoldgii. Z tohto hladiska
sa domnievame, Ze Je spravne mu venovat pozornost. Druhy
vatikansky koncil dava k tomuto vyznamny impulz.

Ked chceme zohladnit vsetky aspekty v tejto préaci a prist

k hodnotédm, na ktorych Jje moZno stavat kvalitativne nové
vztahy oslovenia, je potrebné zohladnit aj posluché&ca ako
spolutvorcu homilii. Ved prave cez homiliu sa kona

nenahraditelnd uloha Cirkvi k laikovi.

V tejto oblasti je potrebné poznamenat, ze urcité kroky
sa podnikali aj minulosti. V dneSnej dobe, ked sa zmenili
mnohé vztahy Cirkvi ako take]j, Jje potrebné aj v homilii dat
laikovi moznost vyjadrit sa, to znamena, Ze ambona to nie je
len miesto pre kiaza, s ktorej oslovuje, ale aj miesto,
z ktorého Je oslovovany posluchac¢ - laik. Toto treba
zohIladnit v takzvanej novej architektGre vnutra Cirkvi. Ambon
v tradi¢nej forme alebo prestane jestvovat alebo bude musiet
zmenit svoju podobu. V kazdom pripade sa znizi a priblizi
k poslucha&c¢om. Je to symbolicky vyraz nového pristupu Cirkvi
k BoZiemu Iudu a zaroven ponuknutie vyznamného miesta laikom
po Druhom vatikanskom koncile. Miesto a UGloha laikov bola
dékladne spracovana v IV. diele Vieroucnd konStitucia
o Cirkvi.

Je potrebné pre objasnenie a vyznam tohto koncilového
dokumentu Lumen gencium zacitovat nasledujltci text: "Pod
menom laikov sa tu rozumnia vSetci veriaci okrem ¢lenov
duchovenstva a Cirkvou schvadleného reholného stavu; teda
veriaci, ktori boli krstom privteleni ku Kristovi a stali sa
ITudom Bozim, majli svojim spdsobom uc¢ast na krazskom,
prorockom a kr&lovskom uUrade Kristovom, a tak maju svoj
podiel na poslani vSetkého krestanského ITudu v Cirkvi a vo
svete."



Pre laikov je +vlastny a charakteristicky svetsky raz.
Lebo ¢lenovia duchovného stavu, hoci sa niekedy mdézu venovat
svetskym =z&lezitostiam, a to aj vo svetskom zamestnani,
predsa vzhladom na svoje osobitné poslanie su predovsSetkym,
z povolania, urceni na duspastierskt sluzbu, zatial co
reholnici vydavaju svojim stavom skvelé a vyborné svedectvo,
ze svet nemozno pretvorit a obetovat Bohu bez ducha
blahoslavenstiev. Vlastnym povolanim laikov Jje hladat
kralovstvo Bozie tym, ze sa zapodievajl Castnymi
zdleZitostami a usporadujt ich podla Boha. Ziju vo svete, to
jest venuju sa svetskym povinnostiam a pracam kazdého druhu
vo zvyc¢ajnych podmieknadch rodinného a spoloc¢enského Zivota,
s ktorymi ich existencia takreceno zrastla. Tam ich volé Boh,
aby vykonadvanim svojho zamestnania v duchu Evanjelia, sa
zvnitra sta kvas pric¢inovali o posvatenie sveta, a tak
urobili Krista zjavnym ostatnym ZTudom, najmd svedectvom
svojho zivota, Jjasom svoje]j viery, nadeje a lasky. Je teda
ich osobitnou tlohou postavit vsetky casné veci, s ktorymi su
uzko spaty, do takého svetla a usporadovat ich takym
spbsobom, aby sa vidy diali a zveladovali podla Krista a boli

na chvadlu Stvoritela a Vykupitela.49

Z tohoto Jje vidiet, Ze laici majt skutocne svoje miesto
aj v oblasti oslovenia - homiletike. Je to Cosi nové nakolko
doteraz boli laici chépani ako ti, ktorym sa kaZe a dnes ako
ti, ktorym sa kaze, ale s ktorymi sa v tejto oblasti musi
spolupracovat. Tu vidime, Ze sa meni UGloha i miesto ambony.
V tejto oblasti je esSte mnoho moZnosti k spolupraci.

57 DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU, Lumen gentium,
31 bod, Bratislava 1969.




IT.4.2.1. Akutédlne zamyslenie

Vieme, Ze Druhy vatikansky koncil sa vracia do prvych déb
krestanov, a teda v tomto duchu je potrebné vidiet aj miesto
laikov. Ako <¢itame v listoch sv. Pavla aposStola a tiez
v Skutkoch apostolskych laici pod vplyvom Ducha Svatého
zastédvali vyznacné postavenie pri Sireni ucenia (por. 1 Kor
12; Rim 12,6-7; Sk 2,1-18). Z tychto textov je vidiet aj
autoritativnu intervenciu sv. Pavla vztahu laikov k Cirkvi.
To boli prvé casy histédrie Cirkvi, v ktorych sa stcasna
aktivita diala cez dar jazykov.

V c¢ase koncilov a velkych cirkevnych otcov sa presne
vyhrani¢ilo a wustélilo cez takzvanu kanonicku tradiciu
poslanie laikov. Laickemu hnutiu, ¢iZe veriacim Cirkvi, nie
duchovnym, sa urcilo urc¢ité miesto. ESte v 1IV. storoci
takzvanou ApoStolskou konstitiuciou sa uzatvarajua takéto
rozhodnutia: qui docet, quamvis laicus sit, modo peritus in
sermone, ac morum probitate ornatus, doceat.°8 Ale uZ Statuta
Ecclesiae antiqua.59 Z konca V. storoc¢ia uvadza velmi ostré
zdkazy: Mulier quamvis docta et sancta viros 1in conventu
docere non audeat (can. 37).°3 Svaty Lev Velky rezervuje
ucitelské poslanie v Cirkvi vylucne pre duchovnYch.6l

V case gregorianskej reformy Cirkvi a po nej objavuju sa
nové velké aposStolské snahy laikov, ktoré v XII. a XIII.
storoc¢i sa dotykajt zivota Cirkvi. Nie vsSetky tie
reformadtorské podujatia zostali v hraniciach pravovernosti.

Preto znova zac¢inaju nové zakazy pre laikov v oblasti
Cirkvi, a to najma v oblasti ohlasovania evanjelia.

Vaznosti problému sa dotyka aj papez Pavol VI, ked tri

58 Constitucio Apostolorum, lib. VIII, c. 32, 10.

SRS CONGAR, Jalons pour une theologie du laicat, Pariz
1964, 416.

60 1pid.
61l 1pid., 417.




roky potom ¢o podpisal konStittciu Lumen Gentium, ktord bola
Jjasnym dokumentom laického prebudzania sa aj na doktrinalnom
poli, v homilii pri prilezitosti Tretieho svetového kongresu

laického apostoléatu, kde sa vyslovil: "Skutocne po
storoc¢iach, ked ste Dboli nazyvani ovcincom, ked vam bolo
hovorené, Ze vasou ulohou Je podriadit sa pastierom,

posluachat, plnit ich prikazy a vzdavat im hold (a na tomto
mieste Pavol VI aludoval na list svojho predchodcu papeza
Leva XIII z decembra 1988 "Est sane molestum") to v3etko"
- pokracuje Pavol VI - "velmi tazko mohlo pripravit
veriacich, aby nactvali, Ze sU inkorporovani do Krista a Ze
maju uc¢ast na knazskej, prorockej a kralovskej tlohe samého

Krista."62

IT.4.2.2. Knaz nie je jedinym vysluhovatelom slova

Vina nezadrZatelnej obnovy sa prevalila aj do oblasti
cirkevného préava. Pokial Pio - Benediktinsky Codex 1917
mbzeme vysostne oznac¢it ako klerikdlny, tak post koncilovy
Codex z roku 1983 oznac¢eny Janom Pavlom za posledny dokument
Druhého vatikanskeho koncilu je uz plne verny novej
koncilovej eklezioldégii. V ké&nonoch Pio - Benediktinskeho
Codexu su to vyslovne len dva kanony, ktoré skupo konstatuju,
Zze je pravom veriacich laikov prijat vSetky duchovné dobra
nevyhnutné k spése. A susedny kdnon eSte pre védzZnost chvile

dodava zakaz pre laikov nosit klerikalny habit. Tomuto
cirkevnému kastovnictvu sa uZ podarilo vyhnut na strankéach
nového kdédexu. Tu sa stadva hlavnym protagonistom uZ nie
klérus, ale novy subjekt, ktorym je "Christifideles" - c&izZe

Tudskad osoba so svojim existencialnym vztahom ku Kristovi;
jednoducho povedané, veriaci Cclovek alebo kolektivne nazvany

62 J. FEKETE, Laikat a jeho chapanie v pokoncilovej
Cirkvi, in Nova evanjelizacia, Bratislava 1992, 77-83.




- Bozi Iud. A az na tomto mieste zacdina rozoznavanie troch
velkych skupin Jjedinej velkej rodiny BozZzieho ITudu. Na prvom
mieste su menovani Christifideles laici, nasledovani
s christifideles klérus a christifideles reholnici.
Hierarchicka sStruktira Cirkvi si tentokrat pockd o niekolko
tych kanonov nahor.%3 V zhode s udenim Druhého vatikanskeho
koncilu je vidiet, Ze i laici plnia v Cirkvi a vo svete
sluzbu slova. Koncil hovori tieto slova: "Kristus, velky
prorok, ktory hlésal kradlovstvo Otcovo svedectvom zivota

a silou slova, vykonava svoj prorocky dudrad, kym sa nezjavi
v plnej sléve, nielen prostrednictvom hierarchie, ktoréd uci
v jeho mene a jeho mocou, ale aj skrze laikov, ktorych preto

ustanovil za svojich svedkov a vybavuje ich zmyslom pre vieru
a milostou slova (por. Sk 2, 17-18; Zjv 19, 10), aby sa sila
evanjelia Jjavila v kazdodennom rodinnom a spoloc¢enskom

Zivote."64
Rovnako 1 Apostolicam Actuositatem - Dekrét o laickom
apostolate viackrat zddrazom na tuto mysSlienku poukazuje, ze
laici ohlasujt Krista nie iba Zivotom: "Poslanim Cirkvi Jje
spasit vierou v Krista a Jjeho milostou. Preto apoStoléat
Cirkvi a vsetkych jej ¢lenov Jje predovsSetkym zamerany na to,
aby slovom i1 skutkom spristupnil blahozvest Kristovu svetu
a spostredkoval mu Kristovu milost. To sa uskutocnuje najma
vysluhovanim slova a sviatosti, ¢o Jje osobitnym spdsobom
tlohou duchovenstva. LenZe aj laici maju pri tom dbélezity
podiel, aby boli "spolupracovnikmi na Sireni pravdy" (3 Jn
8). Zvlast na tomto poli laicky aposStoladt a dusSpastierské
¢innost sa navzajom dopdénujua.
Laikom sa naskytujt nesciselné prilezitosti uskutocnovat
apostoladt ohlasovania evanjelia a posvacovania. UZ samo
svedectvo krestanského Zivota a dobré skutky konané v

63 1hid.

64 DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU, Lumen gentium,
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nadprirodzenom duchu sU schopné privadzat Tudi k viere
a k Bohu. Lebo hovori Pan: "Nech tak svieti vaSe svetlo pred
Tudmi, aby videli vaSe dobré skutky a oslavovali va&sho Otca,
ktory je na nebesiach" (Mt 5, 16).

LenZze tento apostoldt sa neobmedzuje iba na Zivotné
svedectvo. Pravy apostolat hladéd prilezitost ohlasovat Krista
aj slovami tak neveriacim, aby ich priviedol k viere, ako

i veriacim, aby ich poucil, utvrdil a povzbudil
k horlivejsiemu zivotu; lebo "laska Kristova nas podnecuje"
(2 Kor 5, 14) a v srdciach vsSetkych maju sa ozyvat slova

Apostola: "Beda by mi bolo, keby som nehldsal blahozvest" (1
Kor 9, 16).

KedZze vsak v nasich c¢asoch skfsaju nové problémy a Siria
sa velmi nebezpecné Dbludy, ktoré sa snazia od zakladov

vyvratit nébozZenstvo, mravny poriadok a samu Jludsku
spolo¢nost, tento svaty cirkevny snem z tej duSe vyzyva
laikov, aby kazdy podla svojho nadania a vzdelania, sthlasne
s umyslami Cirkvi, so zvySenou svedomitostou plnil svoju
ulohu pri vysvetlovani, brdneni a spravnom uplatfavani
krestanskych zasad na stuc¢asné problémy."65 Dokumenty
o univerzadlnom poslani Bozieho ITudu otvarajt novy front
¢innosti pre laikov. Cirkev cez koncil sa snazi prebudit
veriacich, aby sa stali protagonistami diania cez

najrozmanitejsSie konkrétne Glohy, a teda aj v oblasti
oslovenia.

V tejto vykroc¢enej linii post - koncilu Cirkev nezostava
na polceste. Zaujem svetového episkopatu a vazZnost doby
pokrac¢uju v snahe, najma po riadne]j syndéde v oktdbri 1987,
v hladani ciest w tejto oblasti ¢oho ovocim Jje aj

prosynodédlna exhortdcia Jana Pavla II Christifideles laici
- o povolani a poslani laikov v Cirkvi a vo svete. Je tu na

65 DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU, Apostoliacam
Actuositatem, 6, Bratislava 1969, 151.




mieste spomenut aj dalSie encykliky Jana Pavla II, ktoré sa
dotykaju laikov, a to st Redemptor hominis, Familiaris
consortio, Redemptoris missio ¢i Centesimus annus, v ktorych
je uz Jjasne citit zavan koncilu, ktory sa definitivne
rozltc¢il so studenou vojnou medzi hierarchickym klerikalizmom
a laickym proletaridtom. Velky vyznam v tejto oblasti maju aj
laické hnutia a spolocenstvéd, ktoré v organickom vztahu
s diecéznou cirkvou inkarnuju rbéznorodost chariziem, a teda
aj v oblasti oslovenia.

IT.4.2.3. Vplyv laikov na obsah ucenia Cirkvi

Tento vplyv bol zaiste v kaZdej dobe, ako Jje to vidiet

z histérie Cirkvi. Laici v prvotnej Cirkvi casto tvorili
elitu. Pisali prvé apologetické diela, boli wucitelmi
a zostavovali prvé katechizmy, ako napriklad znama

katechetickad Skola v Alexandrii. Az v stredoveku dochéadza
k odstaveniu laikov a stréaca sa ich vplyv v ucitelskom tGrade
Cirkvi. Dogmatickad teoldégia poznad pojem consensus fidelium
pri formovani a ohlasovani dogiem viery. Nie Jje to iba
formula bez pokryvky. Vieme =z histérie Cirkvi ako véZne
zasiahli diela laikov pri ohlasovani dogmy o Bozom materstve
Panny Marie. Rovnako nesporny vplyv consensus fidelium d& sa
Tahko dokézat pri dogme NepoSkvrneného Pocatia i Nanebovzatia
Preblahoslavenej Panny Marie. Laici majua svoju zéasluhu
a prinos aj v neomylnosti ucenia Cirkvi.

Musime konsStatovat, Ze laici nemajt vplyv len na obsah
dogmaticky, ale aj moralny i pravny v Cirkvi. MoZno spomenut,
ze takzvané velké jubileu bolo vyhldsené na prosby
a naliehanie veriacich putujucich do Rima.®%® Zmena v oblasti
pbstného prava Cirkvi nastupila pod vplyvom praktik pdstu

66 G. PHILIPS, Der Laie in der Kirche, Salzburg 1955, 150.




laikov. V papezskej komisii ustanovenej Specialne ku
spracovaniu problému regulacie pdrodnosti pracovalo vela
laikov. Je potrebné si uvedomit, Ze ich prinos pre Cirkev je
velky. Nam v préaci ide najmd o vplyv na aktudlne krazské
poslanie kazatelov a vplyv hlasu z ambon k nasim veriacim. Aj
v tejto oblasti sa naskytuju nové pohlady a praktiky, ktoré
najmd po Druhom vatikdnskom koncile uzreli svetlo sveta.

IT.4.2.4. Vplyv posluch&c¢ov na tvorbe kazatela

Ako vidiet uz zo spomenutého, je to vplyv opodstatneny,
a taktiez 1 v urcitom zmysle konecény. Konec¢ny v tom zmysle,
Ze spolupdsobenie posluchédcov v oblasti BoZieho slova prinésa
viac ovocia pri sejbe na roli BoZej. Podobenstvo Pana JeZiSa
o zrne, ktoré padd do Urodnej pddy je dostatocne oslovujtcim
a autentickym v postoji spolutvorenia posluchéacov
s rozsievacmi Bozieho slova.

Natiska sa v tejto oblasti viac otdzok, napriklad: ako mé
vyzerat tato spolupréca posluchacov pri tvorbe homilie.
Oslovenie vo svojom obsahu musi splrnat zaklant poZiadavku, ze
musi obsahovat potrebu posluché&cov. Z tejto potreby
posluché&c¢a spod ambony je potrebné ucit sa kazatelovi cerpat
napln pre svoje prihovory. V opac¢nom pripade museli by sme si
povedat in vanum laboravi. Hovorili by sme ponad hlavy. Treba
si uvedomit najvaZnejsie potreby. Kazatel mal by poznat,
dozvediet sa, co je pre posluchdc¢ov najaktuédlnejsie,
a pripadne sa ich na to spytat. Méze to urobit priamo osobne,
alebo cez skrinku otdzok alebo cez ankétu. Tato ¢innost mdze
kazatelovi sprostredkovat aktualny obraz o potrebe tém
oslovenia. Pri realizacii tohto programu, kde posluchaci sami
predkladajt svoje poziadavky k Cirkvi, moZno ocakavat tuspech.

Pri poznédvani potrieb sucasnych lIudi nam mbézu posluzit
tieZ dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu. Tento koncil bol
duSpastiersky. Je vidiet aj =z prihovorov konanych na
audenciach v stredu, Ze papez Jan Pavol II venuje vyznamnu



pozornost prave duSpastierskej c¢innosti.

Aj nam ide o to, dopracovat sa Vv tejto oblasti
k najleps$im moZnostiam oslovenia veriacich. V tejto ¢innosti
nam laici mbéZu pomdct pri pléanovani nasSej kazatelskej
¢innosti. Nie je na Skodu, ked kraz sa v malych skupinéch
dokaze porozpravat o obsahu prihovorov a velmi rychlo sa
zorientuje vo vSetkych vrstvach svojich posluchdc¢ov s dopadom
jeho prihovorov.

Z tohto jasne vyplyva, Zze kiflaz kazatel musi spolupracovat
so svojimi posluch&cmi. Kazatelska ¢innost musi byt prepojena
s tymi, ktori pocuvaju BozZie slovo. Uz papez Lev XIII
v znamej encyklike Sapientiae christianae poukazuje na
povinnost komunikovat knaza s laikmi. Laici majt byt "echom

kazatelskej innosti".67 Kazatelovi musi zaleZat na tom, aby
zrno Bozieho slova prinieslo ovocie nie iba v dusi priamych
posluchac¢ov, ale aby aj cez spolupracu laikov prinieslo
ovocie do tych dusi, s ktorymi nas$i posluchéaci sa stretnu.

Knaz, sk6r ako rozvinie svoju kazatelskd misiu, méa
poznat, ¢o najlepsSie osvedcené praktiky kazatelskej c¢innosti.

Vplyv posluchd¢a na formu oslovenia vyplyva aj z toho
jednoduchého faktu, Ze prihovor je oslovenim adresované zivym
Tudom, ktori stoja pred nami. V tejto situdcii je najviac
prirodzend forma viest dialdg, ¢iZe vymienat si mySlienky
s posluchdc¢om. O tejto Cinnosti sa uZz vie velmi davno. Tuto
formu dialédgu poznali tak Sokratovi, Platonovi a Aristotelovi
ziaci. Tento spdsob mozZno sledovat aj v Sume sv. Tomésa.
Kazdy ¢lanok Sumy zacina sa vSimnutim dbévodu odporcu.
Nasleduje vyklad vlastného textu a konc¢i sa ¢lanok Sumy
odpovedou na otazky. Je to v skutocnosti pravy dialdg
mySlienok.

67 LEV XIII, Encyklika Sapientiae christianae, Rim 1890.




Dialég formalny mozeme pouzit pri oslovovani deti
a mladeze. Oslovenie pre dospelych mé& obsahovat virtudlny
dialdég. Tento spociva na spolupréci s posluchdémi v tom
zmysle, Ze posluchd&¢ sa priamo zainteresuje do oslovenia.

NajhlavnejsSie je vSimat si a evidovat a registrovat pocas
kazne nami vyvolany, vyprovokovany gestus otazky
u posluchacov a odpovedat nan podla nami vyvolane] situacie
hned v nasledujlcich vetédch kdzne a tym uskutocdnit axiomu
virtudlneho dialégu v kézni, ktord znie: Kazatel musi byt pri
veci 1 pri posluchac¢och. Aby mohol tuto axiomu uviest do
zivota pri ké&zni, musi dokédzat splnit dve azda najtazsie
poziadavky.

Za prvé: nesmie k&zen c¢itat, ani nesmie nazerat pocas
kdzne do pomocnych poznamok. Je teda vylucené dat si zhotovit
ambon takym spdsobom, aby mohol kazatel zamaskovat pred
posluchdémi svoj pomocny papier. Citanie kadzne, alebo
nazeranie do poznamok pocas kézne Jje v Uplnom protiklade
k virtudlnemu dialdégu, akym mé& byt kdzen. Pri takomto spdsobe

mbZe byt totiz kazatel ako tak pri veci, ale nemdze byt pri
posluchécoch.
Za druhé: nie je pripustné, aby sa kazatel nauc¢il kéazen

naspamadt z cudzej alebo vlastnej predlohy a potom by ju iba
reprodukoval, pretoZe zase by bol pri veci a nebol by pri

posluchééov.68

Velki kazatelia si dévaju zélezat na tom, aby svojich
posluchdc¢ov poc¢as svojho prihovoru vtiahli do tvorcéieho
dialégu. Toto vtiahnutie posluchadc¢a obohacuje a robi
z posluchdc¢a a kazatela partnerov. V takom pripade sa
uskutocriuje vymena dobier, ktoré v tvorcom dialdgu obohacuju
obidve strany. Cez virtualny dialdég sa kazatel dostava tak do
rozumu, v6li i srdca posluché&ca.

68 J. VRABLEC, Homiletika, 108.



Natiska sa v tomto texte aj dalsSia praktickd uvaha.

V prihovoroch, kde sa realizuje virtuadlny dialdg, nie je
dobre povedat vSetko az do konca. Je dobre nechat domysliet
urc¢ita vec partnerovi v dialdédgu samému.

Niekto by si mohol povedat: Pri pisani ké&zne sa budem

snazit o formulacie Dblizke hovorovim. Ked potom k tomu
pristupi vhodnad forma prednesu bude vSetko v poriadku. Ale
opak je skutocnostou, nebude to v poriadku! V zadklade je to
falsSovanie minci. Posluchacom sa nieco podava, ako keby to
vyrastlo =z okamihu. V skutoc¢nosti vsSak taka kazen Jje
reprodukcia. Je vysledkom plédnovania, ktoré zodpovedd rézii
v divadle. VSetko divadelné a kazda vyslovnd rézia v kézni
natrvalo odpudzuje. PredovsSetkym sa tu =zaznadva zakladny
predpoklad rétoriky, ktory znie: recd, nie pismo.69

K tejto problematike sa velmi vystizne vyjadruje aj
dekrét Druhého vatikanskeho koncilu Presbyterorum ordinis,
dekrét o knazskom ucinkovani a Zivote: "Hoci knazi Nového
zdkona vzhladom na sviatost knazstva vykondvaju v lude BoZom
a pre Iud Bozi vzneSent a potrebnt funkciu otca a ucitela,
predsa su zaroven spolu s ostatnymi veriacimi ucdenikmi
Padna... " "Uprostred vSetkych tych, ktorych preporodila voda
krstu, kedZe st Udmi toho istého tela Kristovho, ktorého

budovanie je zverené vdetkym."’0 7 dokumentov Druhého
vatikanskeho koncilu je citit, Ze sa treba chranit v tejto
oblasti falo$ného paternalizmu. Pri ohlasovani BoZieho slova
tak kazatel ako aj i posluchd¢ maju si byt vedomi, Ze sme len
Ziakmi.

69 1hid.
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IT.4.2.5. Skutky spolupréace kazatela s posluchacom

Spolutvorenie a spoluprezivanie obsahu prihovorov
zjednotenie s posluchadcom m& vytvorit na strane posluchécov
otvorené srdce na prijatie Bozej pravdy. Zrno BoZieho slova

mbéze vtedy vniknut do hébok a pombct posluchacovi viac prezit
ohlasované slovo. A to je predsa zamer a ciel evanjelizéacie.
Pravda, ktord prenikd do hoébky posluchaca, mdzZze sa stat
ovocim pre duchovny rast posluchéaca.

MoZeme teda povedat, Ze podstatov rozhovoru je spdsob
ucasti posluchac¢a na hovorenom slove. Ak svoju Uc¢ast na slove
partnera vyjadri posluchd¢ svojim slovom, Jje to redlny
rozhovor, ak sa slovu hovoriaceho vyjadri iba mimikou, je to
rozhovor virtudlny.

Pri tomto sa nemdZe pravda prehliadnut, Ze knaz kona
funkciu sluzby slova, ktorou bol povereny pri vysviacke
Specidlnym prikazom biskupa. Ale tadto autorita sa dnes musi

realizovat inym spdsobom, nez volakedy.7l

II.5. PRAKTICKE POSTREHY K OSLOVENIU V HOMILII

Po Druhom vatikanskom koncile do$lo k vyraznému pokroku
v snahe spracovat oblast oslovenia kazetelom prostredia.
Vdaka tymto prédcam sa objavuje kvalitativne na vysSsSej urovni
oslovenie kazatelov.

Touto pracou hladadme v tychto novych spdésoboch, formach
ohlasovania BoZieho slova knazom este lep$i prizvuk v tejto
oblasti. Je to oblast, ktord podlieha mnohym prvkom a teda je
to aj vec néazorov, postojov a disktsii, ku ktorym chceme
zaujat svoj postoj a ponuknut nové pohlady.

71 J. VRABLEC, Homiletika, 113.



IT.5.1. Kazatel ako osobnost

Po Druhom vatikanskom koncile sa kladt na kazatela ako na
osobu nelahké naroky, ale jeden =z nich si zasltGzi vacsiu
pozornost, a to Jje svatost kazatela. Viaceré dokumenty
Druhého vatikanskeho koncilu, ako st: vierouc¢nd konsStitucia
o Cirkvi Lumen Gentium, vierouc¢nd konstitticia o BoZom slove
Dei verbum, ako aj dekrét o knazskom Uc¢inkovani a zZivote
Presbyterorum ordinis, a taktiez dekrét o krnazskej vychove
Optatam totius, poukazuji na tento nic¢im nenahraditelny
akcent oslovenia kazatelom. Je pravdou, Ze aj starsie
homiletiky tato vec u kazatelov zddraznuju, ale v nove]j dobe
si vyzaduje tym viac jej osvojenie.

Aj dnesSné doba v tejto oblasti musi nasledovat Jana Maria
Vianeya, fardra z Arsu, ktory napriek nizkej inteligencii
a ucenosti dokdzal oslovit najzatvrdlivejsich hriesnikov.
A taktiez Vincent de Paul v tejto oblasti Jje vyznamnym
medznikom svojou Malou metddou. Zvlast, ked si vSimame
Vincenta de Paul nachadzame v Jjeho osobnosti pre dnesného
kazatela nestdrnuci pohlad na svatost.

Niekto by mohol namietat, Ze rozpravat o svatosti patri
do inej oblasti teoldégie. Oslovenie Jje vSak tak tuzko spaté
s Bozim slovom a tlmocené dnesnej dobe, Ze aj ten najvacsi
odporca svatosti musi wustupit konsStatovaniu, Ze svatost je
potrebnd u kazatelov. Tuto zasadu vidime aj v praxi Vincenta
de Paul.

Svatost kazatela sa mbéze prejavovat v jeho Zivote, ale aj
pri priamom ohlasovani Bozieho slova. Na toto poukazuje aj
dekrét o knazskom zivote a uc¢inkovani Presbyterorum ordinis.
"Kniazi ako vysluhovatelia svatych veci zastupuju najma pri
obete svate] omSe osobitnym spdsobom samého Krista, ktory
samého seba vydal Zertvu na posvatenie ITudi. Preto sa
vyzyvaju, aby sa spravali podla toho, &o vysluhuju."’2
72 DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU, Presbyterorum
ordinis, bod 13.




Svaty Vincent de Paul poukazuje na svatost ako na

nenahraditelnt hodnotu a aktudlnost v tejto Sinnosti.”’3 Na
toto poukazuje aj spominany dekrét o kriazskom tc¢inkovani
a zivote slovami: "Kedze su vysluhovatelmi slova BoZieho,
kazdodenne c¢itavaju a pocuvaju slovo Bozie, ktorému maju ucit
inych. Ak sa ho zaroven usiluju uplatifiovat u samych seba,
stdvaju sa zo dfa na den dokonalejs$imi ucenikmi Péna. Podla
slov svdtého Pavla AposStola k Timotejovi: "O toto sa staraj,
tomuto sa Uplne venuj, aby bol vsSetkym zjavny tvoj pokrok!
Davaj pozor na seba i na nduku! V tom zotrvavat, lebo ked to
budes$ konat, spasis aj seba aj tych, ¢o ta pocuvaju!" (1 Tim
4,15-16) . Ak budu totiZ hladiet ako vhodnejsSie podavat inym
o ¢om oni sami rozjimali ("contempmlata aliis tradere"),
prenikavejsSie porozumeju "nevyspytatelné bohatstvo Kristovo"

(Ef 3,8) a mnohotvarnu milost Boziu." 74

Dnes vac¢sina teoldgov ohlasované BozZie slovo chape ako
dielo "ex opere operato", ako samym Kristom ustanovené
zriedlo viery a léasky, ale osobnt svatost kazatela vylucuju.
Poukazuju na to, Zze svatost kazatela nemd vplyvu na stupenl
udelenych milosti, ktoré zaleZia len od Boha, ako Jje to pri
sviatostiach. Dokument hovori: "Hoci, totiZ milost BoZia mbZe
uskutocnovat dielo spéasy aj prostrednictvom nehodnych
sluzobnikov, predsa Boh spravidla radSej prejavuje svoje
podivuhodné skutky skrze tych, ¢o sa stali vnimavejsSimi na
podnety a vedenie Ducha Svatého, takZe pre svoje ddverné
spojenie s Kristom a svatost Zivota mbézZu povedat s AposStolom:
"NezZijem uz ja, ale zije vo mne Kristus" (Gal 2,20).75

Je tu na mieste pripomenut, Ze osobna svatost kazatela
je tak pre neho potrebnad k spase, ale aj jeho priklad tym, ku
ktorym sa prihovara, nie je vec =zanedbatelnd. VsSetci, ktori

73 M. GOGACZ, Aktualnosc ascetyki sw. Wincentego a Paulo,
in Kontemplacja 1 dzialanie, Warszawa 1983, 277.

74 DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU, Presbyterorum
ordinis, bod 13.

75 Tbid.




prijali misiu kazatela maju si byt vedomi tej skutocnosti, Ze
sa maju snazit pocas celej svojej ¢innosti o vzrast svojej
svatosti.

Davame za pravdu oponentom, 7e svatost sama nestacdi.
Dnesny kazatel musi byt okrem osobnych kvalit aj na patricnej
teologickej vysSke vo vedomostiach. Co =z toho by mal
posluchac¢, keby bol kazatel svaty, ale nebol by odbornikom
v tom, ¢o ohlasuje, nedokazal by obohatit najnovsSimi
poznatkami vo svojich prihovoroch. MbZzeme sledovat a nie je
to =zanedbatelny fakt, zZe dnesni posluchaci sa az tak
nezaujimajua osobou kazatela, Jjeho stkromnym Zivotom, ale
v kontakte s nim najmd na ambone ziadaju od neho odbornost
v tom najvyssSom stupni. Z oblasti teoldgie je to najmd oblast
biblijnd a liturgickd. Z tychto oblasti sa skladd najm& cas
egzegetickd, ktord m& oslovit zivot posluché&cov.

Po Druhom vatikdnskom koncile sa kladie teda aj dbéraz,
aby kazatel podaval Bozie slovo najm& vo forme homilie. Ked
sa prec¢ital na Koncile zdrzanlivo formulovany navrh na
schému: "Homilia, tamquam pars 1ipsius liturgiae, valde
commendatur, praesertim diebus dominicis et festis de
praecepto” prehovorilo k nemu tridsat koncilovych otcov.
VSetci névrh prijali.76

Pri ¢innosti, ked pripravujeme Studentov na ich
kazatelskt ¢innost zistujeme, Ze ich prvé prace su tak po
obsahove]j, ako i1 po formalnej stréanke slabé. MozZno sa pytat:
Ci to sved&i o tom, Ze posluchd&i nie st dost svati? Nie. To
vSak sved¢i o tom, Ze nie su dobre pripraveni v teologickych
vedach, ako to Ziada Druhy vatikansky koncil =z pohladu
praktického Zivota. Je potrebné, preto venovat pozornost
metdde budovania prihovorov, a taktiez ich ¢o najviac
informovat o zasadach pastorédlnej fonetiky.

76 J. VRABLEC, Homiletika, 30.



V tejto oblasti délezitt ulohu zohrava zivotné dielo
Jozefa Vrableca. Jeho rozpracované dielo zahtnia v sebe vsetky
moderné prvky potrebné pre aktudlne oslovenie. MoZno spomenut
na ¢o kladie okrem iného autor dbéraz: "Azda mbéZeme zakoncit

stat o néazornosti homilii pripomienkou, Ze najvacsiu
nazornost dodava nasSej homilii priklad nédsho bezthonného,
léskyplného kniazského zivota... DnesSny krestan je natolko

nadroc¢ny na pozornost, zZe mu nestaci ndzornéd kazen. Potrebuje,
aby bol kazatel aj svedkom viery a svedkom Zivota v Kristu.
Jediné evanjelium, ktoré Dbudu respektovat a rozumiet ludia
vdetkych déb je 2ité evanjelium."’”

Tym chceme zdbéraznit, Ze svatost je neodmyslitelny akcent
pri osloveni posluchac¢ov a teda, pre osobnost kazatela
neustala povinnost a snaha po jej ziskavani.

IT.5.2. Osoba posluchaca

Je zname, ze pred Druhym vatikdnskym koncilom sa velky
déraz kladol na osobu, funkciu a povinnosti kazatela.
Nehovorilo sa o posluchacoch. Koncil otvoril brény v Cirkvi
pre laikov. To prinieslo aj pri ohlasovani Bozieho slova
dovtedy zaznavané veci. V suvislosti s tymto vyrasta problém,
hladat metdédy a spbsoby, ako ¢o najviac zainteresovat
posluch&dcov do oslovenia. Chceme sa dotkntt niektorych
zadsadnych veci.

II.5.2.1. Uloha laikov na prorockej moci JeZiSa Krista

Veriaci prijatim krstu a birmovania Dberd na seba ulohu
svedkov JezZisSa Krista. Vieroucdna konsStittcia o Cirkvi uci:

77T 1bid., 126.



"Vlastnym povolanim laikov je hladat kralovstvo Bozie tym, Ze
sa zapodievaju casnymi zadlezitostami a usporaduju ich podla
Boha."78 TlLaici sa musia brat wv Cirkvi do tGvahy tak
v sluzbédch, ako i v charizmach. "Laicky apostolat je ucast na
samom spasitelnom poslani Cirkvi. Krstom a birmovanim sam Péan
urc¢uje vsetkych na tento apoétolét."79 Sledujeme teda fakt,
Ze zjavenie sa prejavuje nie iba cez Grad, ale cez celu
Cirkev. Cirkevnd tradicia uc¢i o zrozumitelnej spolupraci pri
ohlasovani zjavenia, kde sa neprejavuje len ¢innost teoldgov,
ale aj c¢innost Bozieho ludu. Nie je preto spravne upierat
laickému hnutiu wUc¢ast pri ohlasovani Bozieho slova. V tejto
oblasti sa otvorili po Druhom vatikanskom koncile pred

koncilom nepoznané spbsoby. Prejavuje sa to najma
v cirkevnych hnutiach. Hnutia poskytuja laikom v tejto
¢innosti 1WUzasné rozmery pdsobenia. Kardindl Ratzinger vo

svojich rozhovoroch o viere dal dbéraz na cirkevné hnutia.80

II.5.2.2. Laici a ich forma ohlasovania BoZieho slova

Druhy vatikansky koncil otvoril pre laikov dovtedy
nepoznané horizonty v oblasti evanjelizacie. Krestanovi
v prvom rade zostava pocuvat Bozie slovo, dostava sa mu vsak
poverenia, aby evanjelium pomohol niest do Sirokého okolia.
Nesmieme zabudntt, Ze krestan Zije uprostred moderného sveta,
ktory sa v poslednych desatroc¢iach prejavil prudkym
dynamizmom.8l Do tejto oblasti zapadd aj proces ohlasovania
Bozieho slova. Je zname, zZe BozZie slovo sa nedostava vsade
tam, kde je ho potrebne dostat. Preto vznikd poZiadavka, aby

78 DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU, Lumen Gentium,
bod 31.

79 1bid., bod 33.

80 J. VRABLEC, Apodtoldt v cirkevnych hnutiach, II,
Bratislava 1993, 3.

8l 1. CSONTOS, Byt otvoreny pre znamenia &asu, in Nova
evanjelizacia, Bratislava 1992, 30.




sa Bozie slovo mimo liturgie dostalo vsSade tam, kde pracuju,
ziju krestanski laici.

O tejto téme mbdzeme <citat aj vo vyjadreni vieroucnej
konstittcii o Cirkvi Lumen Gentium: "Slovom na nas vsSetkych
laikov dolieha vznesSend povinnost pracovat na to, aby sa
spasitelné dumysle Bozie ¢im dalej tym viac uskutocniovali
vSade na svete na vSetkych JITudov vSetkych ¢ias. Nech sa im
preto vSade umozni, aby aj oni podla svojich sil a suhlasne
s poziadavkami doby mali ¢innt Gcast na spasitelnom diele
Cirkvi.82

Tak sa dostava laikom vyznamného poslania v Cirkvi, aby
v zmysle viery stali sa Siritelmi BoZieho slova. Tato moc
evanjelizovat sa mad realizovat v kazdodennej c¢innosti. Je to
velka dbévera prejavend laikom Cirkvou. Laici si majua
uvedomit, Ze svedectvom svojho zivota, ako aj slovom, maju sa
starat o prijatie Bozieho slova v ich okoli.

Knazom sa ponechava uUradny vyklad Pisma. Tuto skutocnost
zdéraznuje koncil v konstitucii o posvatnej liturgii
Sacrosantum concilium: "Pri liturgickych tkonov nech kazdy,
tak celembrant, ako aj veriaci, kond len to a vSetko to, co
prindlezi jeho funkcii podla povahy wveci a liturgickych
pravidiel."83

Vieme aké st formy oslovenia Cirkvou poverenych
ohlasovatelov. O forme ohlasovania evanjelia laikmi hovori
Druhy vatikansky koncil v konsStittcii o posvéatnej liturgii
Sacrosanctum concilium: "Preto maju duchovni pastieri dbat
nielen na to, aby sa pri liturgickych ukonoch zachovavali
predpisy platného a dovoleného vysluhovania, ale aj na to,
aby sa na nich veriaci zUc¢astnovali vedome, aktivne

a s uzitkom."84 Na zaklade dokumentov &innost laikov pri

82 DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU, Lumen Gentium,
bod 33.

83 IDEM, Sacrosantum concilium, bod 28, Bratiislava 1969.
84 1bid., bod 11.




ohlasovani BoZieho slova mdzeme rozdelit do dvoch skupin:

II1.5.2.3. Cinnost mimo kostola

1. Koncil uklada rodicom povinnost byt prvymi
ohlasovatelmi evanjelia svojim detom, a to tak slovom, ako aj
prikladom zivota.

2. Laikom sa otvaraju dvere pri ohlasovani evanjelia, pri
katechézach deti a mladeze.

3. V hnutiach mézZu laici taktieZ vyjadrovat svoj wvztah
k Pismu, a tak sa pric¢init o ohlasovanie evanjelia.

4. Na rbéznych podujatiach, ked sa ujimaju slova majua si

veriaci Dbyt vedomi, Ze aj tam maji mat na pamati zasadu
Cirkvi, ako to wvyjadruje dekrét o laickom aposStolate
Apostolicam actuositatem: "Apostolat spoloc¢enského
prostredia, to je Usilie preniknut krestanskym duchom

zmySlanie, mravy, zdkony a Strukttru spoloc¢nosti, uprostred
ktorej kto zije, je na tolko ulohou a povinnostou laikov, Ze
ini vbébec nemdzu tento apostolat naleZite plnit. Na tomto
poli laici majua moznost apostolsky uc¢inkovat medzi
seberovnymi. Tu dopdnaju svedectvo zivota svedectvom slova.
Tu na pracovisku, v zamestani, na Studiéch, tam, kde byvaijt,
vo volnom case i1 spolkovom Zivote st oni povolanej$i poméahat
bratom. 85

Z tychto Styroch Dbodov je wvidiet, Ze pre <cinnost
laického hnutia sa otvorili Siroké moZnosti pdsobit pri
ohlasovani evanjelia. Cirkev si Jjasne uvedomuje zakladné
postavenie laikov a ich Specifické poslanie v spolocénosti.

Laici musia byt stédle viac presvedceni o mimoriadnom
vyzname ich apostolského zaangazovania sa vo svojej farnosti.

Koncil to zddrazrnuje s celou svojou autoritou.86 Kazdy laik,

85 IDEM, Apostolicam actuositatem, bod 13.

86 g, VRABLEC, Povolanie laikov do apostolatu, I,
Bratislava 1993, 91.




ktory chce zit

svoje vlohy,

svoju vieru

II.5.2.4 Cinnost v kostole

Druhy vatikansky koncil otvara
zapojit pri oslovovani aj
mbézeme zhrnut do sStyroch bodov:

1. Je mozZné pri
na cirkevnu tému svoju uUvahu.

2. Laikom je mozné ohlasovat
poéziu,

3. Laikom
eucharisticke]j

umoznené
pre

Jje
liturgie

o plénovani rodin...
4. Pocas sléavenia liturgie
funkcie ako st ¢&itanie z
podavat komentéare
do inych liturgickych funkcii.
prikladom svojho Zzivota.

V dekréte o laickom apostoléate
sa pise: "Toto poslanie Cirkvi
predovsSetkym uzkym spojenim zZivota
svetlom sveta; bezthonnostou
privadzajtc tak vsSetkych milovat
i Krista a Cirkev; bratskou
zivotnych podmienkach, préaci,
bratov, pripravujuc

pbsobenie milosti."87
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IT.5.2.5. Laici a ich priprava na ohlasovanie

Skér ako laici zdujmu svoje miesto pri ohlasovani Bozieho
slova musia si uvedomit, Ze maju svoje povinnosti pri
ohlasovani Bozieho slova, ale su aj povinni resSpektovat
urc¢ité podmienky. Knazi majt svojich wveriacich néalezZite
usmernovat pri priprave na ohlasovanie BoZieho slova (por.
Apostolica actuositatem, bod 30). Z povedaného vyplyva, zZe
laici sa maju zaujimat o hlbSie poznanie pravdy a usilovne
skiimat svoje poslanie v tejto oblasti.

V pastordlnej konStitucii o Cirkvi v dnesnom svete
Gaudium et spes sa hovori: "Nech sa pripustia aj do chrému,
ak vhodnostou svojho prejavu a v zhode s poziadavkami
liturgie povznéds$aju ducha k Bohu. Takym spdsobom poznanie
Boha sa stava jasnejsim a zvestovanie evanjelia zretelnejsim
pre ludsku chépavost zdajuc sa ITudom takreceno korenit v ich
zivotnych podmienkach. Nech teda veriaci zija v ¢im GzsSom
spojeni s ostatnymi Tudmi svojej doby a nech sa usiluju
dokonale pochopit ich zmys$lanie a citenie prejavujlce sa
v kulture."88

Z uvedeného je vidiet, Ze kostol, Cirkev pred laikmi
a ich =zaangazovanostou sa neuzatvara. Prave naopak sa im
dostava vyznamného postavenia.

ITI.5.3. DuSevny suc¢asného cloveka

Ten, kto chce dnes UspesSne zvladnut oslovenie sucasného
¢loveka, musi tohoto ¢loveka poznat. Kazatel ma teda vediet,
aké ten ¢lovek m& potreby, v akej dobe a spoloc¢nosti zije
a ¢o mozZzno od neho ocakavat. To znamena, ze si kazatel ma
osvojit viaceré momenty, ktoré mu umoznia lepSie preniknut

88 IDEM, Gaudium et spes, bod 62, Bratislava 1969.




k posluché&covi. St to najma, pohlad psychologicky,
sociologicky i ekonomicky, ktoré vplyvaju cez homiliu,
oslovenie na posluchacov. Poukazuje na to pastorédlna
konstittcia o Cirkvi v dnesnom svete Gaudium et spes slovami:
"V duSpastierske] ¢innosti treba dostatocéne poznat
a uplatnovat nielen teologické zdsady, ale aj objavy
svetskych vied, hlavne psychologie a sociologie, aby sa tak
i veriaci privadzali k cCistejsiemu a zrelSiemu zZivotu, podla
viery.89

Je tu potrebné sa dotknut ulohy laikov pri ohlasovani
Bozieho slova v pohlade na ich podanie. Laici majd mozZnost
prejavit svoje poznanie Bozieho slova, homiliu vsak pocas
eucharistie mbéZe predniest iba knaz. Slova laikov sa mbézu
pouzit ako uvod k homilii. Je tu moZné eSte spomenut, kto su
to ti, ¢o nepocdtvaju Bozie slovo. Mohli by sme ich rozdelit
do akychsi kategdérii, ako st nepraktizujtci a Tahostajni
katolici, inoveriaci, a tieZ ateisti, a teda lahostajni
krestania, dnes nazyvani pokrsteni pohania. Treba si vsak
uvedomit, Ze aj tito patria do Bozieho ludu a aj tymto sa ma
nédjst metdda stretnutia s Bozim slovom.

Ked chceme nasu Glohu aj tu riesSit, mdzeme to urobit v
troch bodoch. Dotknime sa tak problému tych, ¢o nepoctvaju
Bozie slovo.

1. Vela Iahostajnych Tudi a tieZ neveriacich z ¢&asu na
¢as prichéddza do kostola. Je to najmd, pri prileZitosti
pohrebu svojich blizZznych alebo spolupracovnikov, ked
prichddzajt na pohreb s Ccisto spolocenskych pohnttok. Takuto
Sancu by kazatel nemal zahodit. Kazatel pri kazdom pohrebe
mal by oslovit pritomnych. Nemala Dby to byt chvalorec¢, ale
radostnad zvest evanjelia. To =zavazuje kazatela na takyto
prihovor sa pripravit tak po stranke obsahovej, ako aj
formdlnej. Od tohoto mbéZe zavisiet oslovenie Bozim slovom,



a tak zmenit Zivot lahostajného vo viere. Podobnad situacia
mbéze byt pri uzatvarani sviatosti manzZelstva. Preto i pri tej
prilezitosti je potrebné, aby kazatel bol dobre pripraveny na
ohlasovanie BozZzieho slova. Toto vylucuje nejakt improvizaciu.

2. Po Druhom vatikédnskom koncile sa S$Siri v oblasti
oslovenia aj ekumenickd spoluprdca. Katolicky knaz v ramci
svojich moZnosti Jje povinny zapojit sa do evanjelizéacie pri
ohlasovani BozZieho slova, ktoré sa stalo Zriedlom viery a aj
zjednocujtcim prvkom celého BozZzieho ITudu. Na poli ekumény sa
odkryvajli nové moznosti a danosti. V dekréte o ekumenizme
Unitatis redintegratio sa pisSe: "Starost o obnovenie jednoty
sa tyka celej Cirkvi tak wveriacich, ako aj pastierov, a to
podla osobnych schopnosti kazdého =z nich, v kazdodennom
krestanskom zivote i v teologickych a historickych

stkumoch."9O

Kedze kazdé& obnova Cirkvi vo svojej podstate spociva vo
zvySenej vernosti voc¢i vlastnému poslaniu, toto Jje aj
bezprostrednym dévodom hnutia za jednotu. Prihovory
a oslovenia su dalsim stupnom, ktory krazi odbornici mdézu
pouzit s cielom lepsSieho vzajomného porozumenia po stréanke
ucenia a zZivota.

Zmeny, ktoré prebehli stredo - vychodne] Eurdpe od roku
1989 v spojitosti s padom totalitnych systémov, priniesli so
sebou znovu nastolenie principu uzndvania ndbozZenskej slobody
jednotlivca a skupin.9l Na tejto ceste Dbude esSte nutné
prekonat mnoho nelahkych prekédzok, ale vedomie napdnania
Panovej vbdle a osobitnd pomoc Jjeho Ducha budt zaiste schopné
dodat potrebnych sil vsetkym Tudom dobrej vole
zainteresovanym na tejto &innosti. 92

3. Vyznamnym bodom pre oslovenie ¢loveka je zbliZenie sa

90 IDEM, Unitatis redintegratio, bod 5, Bratislava 1969.

91 ¢. VASII:,, Problematika suc¢asného ekumenizmu, in Nova
evanjelizacia, Bratislava 1992, 241.

92 1pid., 249.




s nim. Je faktom, Ze Bozi Syn Jezi$ Kristus prijal ludské
telo a v konkrétnom svete sa stretol s ¢lovekom, poukazal na
evanjelium a spasil ¢loveka. Na toto mé& mysliet aj sucasny

kazatel, aby mohol splnit svoje poslanie kazatela. Kazatel
nesmie =zabudntt, Ze vo svojom okoli bude mat aj takych,
ktorych nazyvame pokrsteni pohania. Preto je ddlezité, aby
kazatel poznal formu myslenia, hodnotenia takychto
skuto¢nosti, citenie takychto ITudi, ak <chce ako kazatel
dotkntt sa ich sfdc. Kazatel nesmie zabudnit na &asovost
a aktuédlnost miesta pri oslovovani. Podobne ako celéd Cirkev,
tak 1 dnesSny kazatel sa nemdZe uzatvorit pred okolitym
svetom. Preto Jje kazatel povinny vo svojich prihovoroch

podujat sa na aktudlne oslovenia. Toto vSetko sa ma podniknut

na vybudovanie mostov, ktoré by spéjali.93

IT.5.4. Vztah medzi kazatelom a posluchacom

Suc¢asnd homiletika =zastdva néazor, Z2e kazatel nesmie
hovorit "z hora", ale md svoj prihovor povedat posluch&com na
jednej rovine. To aj preto, lebo Boh hovori rovnako
k posluchacom ako aj ku kazatelovi. Medzi kazatelom
a posluchadc¢om je dobre nadviazat dialég spocivajuci na
spolo¢nom usili sa pochopit pri stretnuti s Bozim slovom.
Odpoved na toto slovo sa m& diat aj svedectvom zivota.

S tymto suvisi aj spdsob oslovenia. Ak chce kazatel byt

¢o najviac zrozumitelny musi sa vyvarovat takych slov
a vyrazov, ako aj prostriedkov, ktoré Dby mohli nastrbit zo
strany posluch&c¢a Jjeho slova. Je dobre, ked kazatel pouziva

také obrazy, analdgie, metafdéry a podobne aké m& aj pismo.
Tento Jjazyk pouzivaju aj dokumenty Druhého vatikénskeho
koncilu.

93 a. LEWEK, Wspdlczesna odnowa kaznodziejstwa, 181.




Posluchéaca Jje povinny kazatel uznat za svojho
spolupracovnika. Vierouc¢néd konstittcia o Cirkvi Lumen Gentium

pise: "Laici sU vSak povolani najmd& na to, aby zabezpecili
pritomnost a uc¢inkovanie Cirkvi na tych miestach a v tych
okolnostiach, kde sa ona méZe stat solou zeme jedine ich

prostrednictvom. A tak kazdy laik, prave vdaka darom, ktorych
sa mu dostalo, je svedkom a zaroven zZivym nastrojom poslania
samej Cirkvi '"podla miery, ako v nas obdaroval Kristus" (Ef
4,7) .94

Stcasnad doba stavia kazatela pred rad tazkosti. Kazatel,
skébr ako predstupi pred posluchdc¢a a mad riesit vo svojom

prihovore nejaky vazZny problém, ktorému celkom nerozumie, ma
sa s kompetentnym laikom o tom dat poucit. Toto robi jeho
prihovor oprety o svedectvo odbornika prijatelnejsim
a kiazovi pomdZe k Iah3ej komunikécii. Daldi problém mbZe
kazatel vyriesSit pouzitim sucasnej literattry tak z oblasti
teoldégie, ako aj mimo nej. V case prihovoru, po priamom
nadviazani kontaktu, sa spolupréaca medzi kazatelom

a posluchadcom mad opierat na konkrétne veci Zivota a nie, aby
ostédvala pri abstraktnych pojmoch.

V tejto oblasti nie st u néds prebaddane moznosti oslovenia
v nasSich podmienkach. A taktieZ uz aj niektoré zname metddy
nie st zrealizované. Je potrebné venovat im zvysSenu
pozornost.

Je dobre esSte viac zistit ndzor posluché&cov na ohlasené
Bozie slovo.

Zdd sa néam, Ze taky problém ako Jje wvztah kazatel
- poslucha&c¢ skryva v sebe nové Sance do budicnosti v ¢innosti
Cirkvi pri ohlasovani Bozieho slova. A tento problém nemal by
byt podceneny.

94 DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU, Lumen Gentium,
bod 33.




IT.5.5. Cirkev oslovuje

Je spravne, ze Cirkev po Druhom vatikanskom koncile
v oblasti homiletiky vyvijala a vyvija snahu ¢o najblizSie sa
dostat s Bozim slovom k posluch&c¢om. Cirkev uc¢i, Ze je jeden
Boh, jeden Spasitel, jedna viera, ale nie je mozny len jeden

typ oslovenia.95

N4ds tu interesuje otédzka dobrého znenia, aké su druhy,
typy, vztahy pri podavani Bozieho slova. V. Schurr vo svojich
dielach odliSuje oslovenie Cirkvi v kostole z pohladu Jjeho
funkcie, obsahu, pric¢iny, veku posluchac¢ov, Struktuary a formy

oslovenia po stranke rétorickej.96

IT.5.5.1 Z pohladu na funkciu

Je to zakladné delenie, ktoré spoc¢iva na podstate
misijnej homilie. To znamena, Vv snahe priblizit sa
k neveriacim alebo len pokrstenym a nepraktizujtcim
krestanom. V dnesSnej situdcii misijnéd kazen uz méd miesto nie
na misijnom fronte, ale vSade. "Nemysli sa tu uz len na kazen
pohanom. Viera je totiz nieco, <o ¢lovek ziskava nie navizdy,
ako dajakt odpoc¢ivajicu nepohybliva skutocnost, ako ked
niekto dostane hodinky a m& ich, wvlastni ich moZno na cely

zivot. Viera nie je takéd trvald skutocnost."97

95 A. GUNTHOR, Die Predigt. Theoretische und praktische
theologische Wegweisung, Freiburg 1963, 15.

96 . SCHURR, Die Kirche als Zusage Gottes an die Welt,
Theologie der Gegenwart 8 (1965) z.4, 212-218.

97 J. VRABLEC, Homiletika, 25.




IT.5.5.1.1. Misijné oslovenie

Zadkladnym bodom oslovenia Cirkvi je kerygma. Vzhladom na
misijna Struktiru je misijnd homilia najucinejsia.

"Z takéhoto vnutorného pramena vznikd povinnost misijne]
kdzne. Ide tu o hlésanie evanjelia Tudom, ktorych sme

nazyvali v cirkevnej reci pohanmi."98 Tato misijna forma
oslovenia vyzyva k pokaniu a navratu, Jje motivovanad v prvom
rade poukdzanim na lasku k Bohu a mé& priviest k radosti
v duchovnom zZivote. Tato forma privadza posluché&c¢a k uznaniu
svojich hriechov. Misijnou kaznou, ked vyzyvame k navratu,
poc¢iname si ako Kristus, ktory volal: "Robte pokanie, lebo sa
priblizilo nebeské kralovstvo" (Mt 4, 17), a nie: "lebo
pbdjdete do pekla". Boh totiZ najprv dava, potom ziada,
a viacej dava ako ziada. Ked vsSak ¢lovek zavrhne Boziu lasku
vtedy ho ¢akd Bozi std. Preto oslovenie Krista a apostolov
obsahuje rovnako pravdu o tom, Ze BoZiemu sudu sa neda
uniknat. A to bolo vystrahov pred Zivotom hriechu a tiez
varovanie pred vecnou zéahubou.

Takéto kazatelstvo Jje podla mienky V. Schurra
kristocentrické. "Pokdnie Jje totiz nadvrat hrieSneho &loveka
k Bohu, ktory ukazuje mu svoju odpustajticu lasku cez

Krista."99

98 1pbid., 24.

99 v, SCHURR, Glaubensverkiindigung und Glaubenskunde, in
Lexikon der Pa&dagogik, Freiburg 1964, 268.

tisicroc¢ia v novych podmienkach, realizovat. kazatela
Nevenovali sme pozornost stavbe homilie, ktord znéma



ZAVER DRUHEJ KAPITOLY

Druhy vatikansky koncil zohral v oblasti liturgie, teda
aj v oblasti homiletiky, vyznamny krok. KonStatovali sme, Ze
homilia ako najlpnsia forma kazne Jje dnes Casovd a aktualna.
V tejto kapitole sme venovali zdmerne pozornost len potrebe
"najplnsiu formu kazne" - homilie, ako najviac na prelome

a rozpracovana profesorom Jozefom Vrablecom, ale rozvinuli
sme liniu novych mozZnosti, c¢o najviac "najplnsSiu formu k&zne"
realizovat v podmienkach dnesnej doby. V tejto casti sme
chceli faktograficky nacéfrtnut tento problém. To preto, lebo
dnesSna doba prindsa do tejto oblasti nové pohlady, ktoré
¢asto vyvolavaju napatie.

Rovnako chceli sme poukdzat na hoébku dneSnej homilie.
Tento typ oslovenia v nasSej dobe na prelome tisicroc¢i ma
svoje miesto a opodstatnenie. Nie iba preto, Ze ho navrhuje
Cirkev na Druhom vatikadnskom koncile, ale aj preto, Ze je to
spbsob najprimeranejs$i, teda "najplns$ia forma kazne", ktoréa
vyhovuje a je prijatelnd nasSej dobe.

Tak ako na prelome XVI. a XVII. storocia vyznamnt uUlohu

zohrala "Mald metdda", tak dnes na prelome XX. a XXI.
storo¢ia zohrdva vyznamnGi uUlohu "najplnSia forma ké&zne"
- homilia.

Toto nie Jje len suché konStatovanie, ale je to zZiva

skutoc¢nost, v ktorej tato praca chce napombct.



Tretia kapitola

POTREBA CINNEJ HOMILIE

III.1. PODSTAVA NOVEJ EVANJELIZACIE

V trete]j kapitole chceme porovnanim kazatelskej c¢innosti
sv. Vincenta de Paul, jeho "Male] metddy" s "najplnsSou formou

kdzne" - homiliou, faktograficky nacrtntGt potrebu ¢innej
homilie v oblasti evanjelizéacie.
Je znéame, ze dnesny ¢lovek nehladéd len uc¢itela, ale aj

svedka viery.

V kapitole chceme venovat pozornost nielen tedrii ako
dosiahnut vac¢si Gc¢inok oslovenia dnesného sveta, ale chceme
poukazat aj na praktické a konkrétne potreby <¢inného
oslovenia.

Stoji pred nami problém, Ze homilia bez skutkov nie Jje
homiliou. Nasa doba ocakava svedectvd zivota. Nasa doba Je
tazka. Tieto slova boli aktudlne aj v casoch vzniku "Male]
metddy" a rovnako boli aktudlne v case Druhého vatikanskeho
koncilu, ked sa polozili zédklady homilie.

Po skUsenostiach a poznatkoch =z prve]j kapitoly préace
okolo "Malej metddy" a po poznatkoch z druhej kapitoly préace
okolo homilie chceme nadjst nadvod na evanjelizaciu v dnesSnej
dobe.



III.1.1. Sacéinitele vyvoja homiletickej obnovy

Po nacrtnuti hlavnych tendencii a smerov sucasného
homiletického trendu, poukdZeme teraz a kratko si povieme
o niekolkych ¢&initeloch, ktoré wvplyvajli na vyvoj obnovy
kazatelstva. St nimi: nova teologickd reflexia, biblicka
obnova, liturgické hnutie, katechetické hnutie, ekumenizmus
a IT. vatikénsky koncil, ktorého pastordlna orientacia
nepochybne predstavuje najproduktivne]jsi ¢initel obrody
kazatelstva.

Nakolko totiZ z jednej strany vymenované hnutia v nemalom
stupni vplyvali na taky, a nie iny smer a vysledky préac
koncilul, tak na druhej strane dostali od neho autoritativnu
podporu a nové 1nsSpiracie pre pokradovanie vo svoje]
"funkcii" pri obrode Cirkvi, a zvlast - vysluhovani slova
v Cirkvi.

ITT.1.1.1. Nova teologicka reflexia

Nemozno pochybovat, Ze existuje UGzka stvislost medzi
podobou teoldégie a stavom kazatelstva , ktord charakterizuje
volanie po obnove obsahu hlédsania v Cirkvi prostrednictvom
obnovy teoldgie. Poziadavku obnovy teoldgie, ktort naniesla
innsbruckd kerygmatickd Skola pred druhou svetovou vojnou,
mala v prvom rade za ciel obrodu a urobenie G¢innejsSimi
kazatelstvo a katechézu.

Ako vieme, kerygmatické hnutie ukdzalo teolbégom
bezpodmieneénlt potrebu nového chépania teoldgie a jej
pribliZenie k sutclasnosti. Takéto hnutie obnovy kazatelstva

inSpirovalo obnovu teoldgie. A td je podmienkou obrody sluzby

1 R. AUBERT, 1ILa theologie catholique au milieu du XXe
siécle, Tournai 1984.




slova v Cirkvi, prostrednictvom obnovy jej obsahu.

Tu mo¥no vidiet pramefi st&asného "teologického trendu"Z,
ako aj pric¢inu toho, Ze teoldbgia sa stala "teoldgiou

v pohybe" (Theologie im Wandel)3. Z toho sa tieZ odvodzuju
poc¢iatky "novej teoldgie, ktord Je odpovedou na palcéivé
pastoracné potreby4 a vdaka tomu velmi vplyvajlcej na vyvo]
homiletickej obnovy.

"Nova" teoldgia sa zacala tvorit - podla mienky T.
R6Zzyckého - viac nez 10 rokov pred II. vatikanskym koncilom,
ale azZ prejav papeza Jana XXIII. na slavnostnom otvoreni
tohto koncilu, 11. X. 1962, dal Jjej silny impulz
v doktrindlnej rovine. V historickom prejave péapez povedal,
Ze:

1. dnes Jje skutoéne potrebnou vecou, aby vSetci, cestou
nového prepracovania, osvojili si celu krestanska nauku;

2. za tymto Gc¢elom treba ddékladne presktmat a interpretovat
dekréty Tridentského a I. vatikanskeho koncilu;

3. papez oddvodnil tuto poziadavku tvrdenim, Ze ¢imsi inym je
"depositum fidei", c¢iZe obsah viery, a niec¢im inym spdsob
jej vyjadrovania - samozrejme Vv rozsahu toho istého
vyznamu.

Odvtedy si teoldgovia C¢oraz vyraznejSie uvedomuju
bezpodmieneénu potrebu tvorenia teolédgie nového Stylu,
potrebu novej vedeckej interpretacie dogiem - a to za tym

Gc¢elom, aby ich spristupnili stcasnému &lovekovi®

Potreba tvorenia novej teolégie6 na mieru stc¢asnosti, sa

2 1, ROZYCKI, Poczatki "nowej" teologii, in Stud. Theol.
Vars. 7 (1969) ¢.2 50.

3 B. KOMINEK, Gléwne tendencje we wspdlczesnej teologii,
in Stud. Theol. Vars. 7 (1969) c¢.2 34.

4 1. ROZYCKI, Poczatki "nowej" teologii, 51.
5 Ibid., 50 a 59.

6 a. KLAWEK, Nowa struktura teologii wspdlczesnej, in Ruch
Bibl. Liturg. 18 (1965) ¢.1 2-14.




stala vsSeobecnou poziadavkou, zvlast pod vplyvom uzaverov II.

vatikanskeho koncilu-koncilu pastoralneho a ekumenického”.

N6évum pokoncilovej teoldgie sa vidi predovsetkym v jej
pastoralnej orientacii8. Podla O. Millera teoldgia Je
nasmerovana pastordlne vtedy, ked si Jje vedomd& =zadkladného
cielu Bozieho Zjavenia, ktorym sa predsa zaobera: spasenia
Tudi, a preto sa snazi nielen "a Deo doceri", ale tiez "ad
Deum ducere". Konkrétne: teoldgia je orientovand pastoralne,
ked z pokladu Zjavenia vyberd predovsetkym tie pravdy, ktoré
Tudom urcitej doby su najpotrebnejsie, ked odpovedd na ich
najpalcivejsie otazky, a robi to pomocou jazyka, ktory pri
celkovej dbékladnosti a potrebne]j preciznosti, je vsSak natolko
zrozumitelny, Ze ho mbézu prijat aj Iudia bez Speciédlnej
filozofickej pripravy9.

Ale tu sa vynara otéazka: Ci ona pastoradlne orientované
teoldgia Jje uz skutoc¢nostou, vplyvajacou na obrodu
kazatelstva, ¢i Jje len poziadavkou? Treba odpovedat, ze
nateraz - viac poziadavkou nez skutoénostou, ked ide
o teoldégiu ako celok a o vsSetky teologické strediska na
svete, Dbrané globalne. AvsSak faktom Jje, Ze proces obnovy
teoldégie zapocaty kerygmatickym hnutim a posilneny Vaticanum
II, ustavicéne postupuje dopredu, dosahujic uspokojujuce
rieSenia aspon niektorych podrobnych teologickych otéazok.

Teraz si ukdzZeme na prikladoch niekolko pozitivnych
uspechov pokoncilovej teoldgie, ktoré nepochybne maju vplyv
na rozvoj obnovy kazatelstva.

7 's. MOYSA, Pastoralny i ekumeniczny charakter Soboru
Watykanskiego II a rozwdj teologii katolickiej, in Stud.
Theol. Vars. 5 (1967) ¢.2 383-4109.

8 L. ORZEL, Problemy teologii posoborowej, in Aten. Kapl.
70 (1968) ¢.2 94-100; J. KRASINSKI, Pastoralna orientacja
teologii dogmatycznej, in Homo Dei 26 (1967) ¢.1 15-21.

9 0. MULLER, Die Theologie nach der ersten Konzilsperiode,
Vacitanum Secundum, Leipzig 1963, 454.




Jednym zo zakladnych cielov, aky si urc¢ila Cirkev na II.
vatikdnskom koncile, bolo ziskanie nového sebauvedomenia

a definovania ako vychodiska pre vlastné "aggiornamento"lo.
Zd4 sa, ze tento ciel! Dbol vo velmi vyznamnom stupni
dosiahnuty. Vierouc¢néd konStitucia o Cirkvi, ak aj Pastorédlna
konstitlicia o Cirkvi v stcasnom svete, obsahujt opis nového
sebauvedomenia Cirkvi, obnovent a v niektorych bodoch uplne
nanovo objavenu eklezioldgiu. MozZno celkom opravnene tvrdit,
Zze koncilové ucenie v oblasti eklezioldgie patri k najvacsim
a najprevratnejs$im. Koncil totiz presiel od Jjednostranne
pravnickej a insStituciondlne]j podoby Cirkvi aj k mystickému
vyjadreniull. V takomto vyjadreni Jje Cirkev pokracovanim

Vtelenia, Kristovho Zivota (fortlebender Christus)l2, Je
mystickym Telom Krista, a vo svojej viditelnej podobe, Bozim
Tudom, bratskym spoloc¢enstvom v Kristovi.l3

Aké dbésledky vyplyvaju z tejto novej koncilovej predstavy
o Cirkvi pre homiletickG obnovu?

Po prvé: Cirkev sa chape ako Bozi lud, ako spolocenstvo
v Kristovi sa nezhoduje s bellarminovskou ekleziologickou
koncepciou, ktord ju delila na Cirkev uciacu (hierarchia)
a Cirkev poctvajucu (veriaci), ¢izZe na prvok trpny (veriaci)
a prvok ¢inny (hierarchia). V dnesnom chéapani - celéd Cirkev
buduje Cirkev. Uvedomenie si vsSetkymi tUdmi Cirkvi tejto
povinnosti a funkcie pocuvania, a potom hlésania Bozieho

slova, vedie ich k vacse]j aktivite v aposStolate sloval4.

10 1. KUC, Inspiracje soborowe w homiletyce, in J. MYSKOW,
Mysl posoborowa w Polsce, Warszawa 1970, 205.

11 B. KOMINEK, Gléwne tendencje we wspdlczesnej teologii,

38.

12 R, LUKASZYK, Kosciol jako wspdlnota w Chrystusie, in
Zesz. Nauk KUL 12 (1969) ¢.3 6.

13 16 4.

14 po 6, AR 1-4, 1G 33, ChD 16-18; R. MARCINEK, Udzial
swieckich w posludze slowa wedlug Lumen gentium, Warszawa
1969 (magisterskéd préaca).




Po druhé: novy obraz Cirkvi15, ako bratského spolocenstva
v Kristovi, a nielen ako hierarchickej insStitucie, obsahuje
v sebe nepochybne bohatsi a viac pritahujiaci dnesného
¢loveka, obsah pre kazatelstvol®.

Velky vyznam a vplyv na obnovu obsahu kazatelstva ma tiez
nové chépanie Bozieho Zjavenia17. Nechédpe sa uz len ako suUbor
intelektudlnych obsahov, ako doktrina, ale ako spasitelnéa

udalost, ako udalost, ktora sa dokonava v dejinéchl8.
Kardindl Parente vystriha, zZe kto =zabutda na tGto dejinnu
a zivotnt perspektivu Zjavenia, ten =zatvara teoldgiu do

sylogistickych systémov a abstraktnych formul"19. A vysledkom
nesylogistického a neabstraktného, ale dejinno-spasitelného
chidpania Bozieho Zjavenia je novy, lep3i teologicky obsah
v prospech kazatelstva.

Dalej: vlastnostou novej teolégie Je personalizmusZO,
zohladnenie antropoldgie, psycholdgie, socioldgie a inych
vied, ktoré dovoluju pochopit situdciu ludstva v dnes$nom
svete?l. A vdaka tomu pravda Zjavenia mbéze Dbyt UGcinnejsie
odovzdavanad a nalezite prijimané.

15 B, LAMBERTA, atd, Nowy obraz Kosciola po Soborze
Watykanskim II, Warszawa 1968.

16 A, GUNTHOR, Die Predigt. Theoretische und praktische
theologische Wegweisung, Freiburg 1963, 8.

17 E. KXoPEC, Pojecie Objawienia Bozego, in W. GRANAT,
Dogmatyka katolicka, Lublin 1965, 95-114; F. DZIASEK,
Struktura Objawienia u ujeciu nowoczesnych teologow, in Pod
tchnieniem Ducha Swietego, 243-266.

18 pB. PYLAK, Teologia kerygmatyczna, in W. GRANAT,
Dogmatyka katolicka, 188.

19 rLe cardinal Parente prend la defense de 1la "nouvelle
théologie", Informations Catholiques Internationales (1 XII
1967) 11.

20 0. SEMMELROTH, Der Verlust des Personalen in der
Theologie wund die Bedeutung seiner Wiedergewinnung, in J.
METZ, atd, Gottin Welt. Festgabe fltir K. Rahner, I, Freiburg
1966, 315-332.

21 B.KOMINEK, Gloéwne tendencje we wspbdlczesnej teologii,47.




Podla mienky O. Semmelrotha, nova teoldgia sa wusiluje
vyhnut, zavrhnutej este neddvnej teoldgii a personalistického
predstavovania nauky o Bohu, o Cirkvi, o milosti, o ktorej sa
hovorilo spdsobom prilis zvecnenym, ako o veci (res). Novéa
teoldébgia sa snazi znova nédjst osobné prvky, pristupnejsSie
a viac sa prihovarajuce sucasnému Elovekovil?Z,

Treba nakoniec esSte wupozornit na jeden dbéleZity uspech

novej teologicke] reflexie, ktory podporuje rozvoj
homiletickej obnovy. TotiZz, néauka, vyjadrend Pavlom VI.
v encyklike "Mysterium fidei" (3. IX. 1965), o pritomnosti
Krista v Bozom slove, ktoré hlasa kazatel, predstavuje

nepochybne novy motiv a impulz pre docenenie kazatelstva ako
prostriedku spasy, t.j. stretnutia a zjednotenia s Bohom.
Najvacési a priamy vplyv na rozvoj homiletickej obnovy méa
samozrejme nova teologickd reflexia o Bozom slove, c¢ize
vznikajuca za nasich dni teoldgia Bozieho slova, akt by sme
tazko nasli medzi traktatmi doterajsej teoldgie.
A na vznik a rozvoj teoldgie Bozieho slova vplyvali

- podla mienky K. Rahnera - nielen nové smery teologickych
badani, ale aj pozaduju Jju aj nové chapania niektorych
tradic¢nych dogmatickych traktdtov, ako napr. "De gratia"
(personalistické chapanie milosti, ako sebadarovania sa
Bozskej Osoby osobe Tudskej, prostrednictvom slova)

a soterioldgie (spasenie, chapané, ako dielo Vteleného Logosu

a v dbésledku nielen sviatosti, ale aj slova)23.
Nakoniec treba zdbéraznit, Ze sucasny teologicky trend
- vdaka takym teoldégom ako K. Rahner, H. de Lubac, Y. Congar,

22 0. SEMMELROTH, Der Verlust, 316.

23 M. SCHMAUS, Aktuelle Fragen zur Eucharistie, Minchen
1960, 11.




H. Urs von Balthasar, H. King, E. Scillebeeckx - vedie
k odvaznej konfrontédcii katolickej dogmy s dneSnym svetom.
Vdaka nej, katolicka teoldgia je obohacovand o nové hodnoty
a stadva sa Uc¢innej$im nastrojom hlésania Evanjelia24.

Aj tento fakt poukazuje na spolupracu riesenia problému
u¢innejsSej homilie.

III.1.2. Biblicka& obnova

Oslovenie tUzko suvisi =z biblickou obnovou. Vidime, Ze
jednym z najvyznamnejsSich javov v sucasnom zivote Cirkvi je
bezpochyby katolicke biblické hnutie, ktoré svojim pozitivnym
vplyvom zahrriuje teoldgiu, a zv1last kazatelstvo, pricinujac
sa vydatne o ich obnovu a rozvoj25.

Ak kazatel sa nechce vzdialit od =zdroja, Pisma svatého,
ktoré je fundamentom a zakladom jeho oslovenia, Jje potrebne,
aby kriaz nadalej Studoval aj biblickd oblast. Jedine vtedy
bude mbéct aktudlne, Zivo cez Pismo podat aj problémy doby.

Nie je na Skodu, ked chceme, aby nasa homilia a v tejto
oblasti bolo ¢innejsSou, aby sme poukazali aj na
predchadzajuci trend v tejto oblasti, ktory Dby mal
pokracovat.

Hoci viac kriticko-badatelsky pohlad na Bibliu sa datuje

v katolickej Cirkvi wuz do ¢ias reformacie, tak predsa
systematické a "vedecké" skumanie Sv. pisma sa zacalo aZ na
konci XIX. storo&ia?b od encykliky Leva XIII.
"Providentissimus Deus" (1893). Opierajuc sa o poucenia tohto

24 5. MOYSA, O poplebienie teologii wiary, in Coll. Theol.
400 (1970) =zv.4 181.

25 M. RZESZEWSKI, Kaznodziejstwo, Warszawa 1957, 41-49.

26 E. GALBIATI - A. PIAZZA, Biblia ksiega zamknieta?
Warszawa 1971, 5-11.




dokumentu - nazyvaného Piom XII. "Magna carta biblickych

vied" - wvznikla Pépezskd biblickd komisia (1902), Péapezsky
biblicky instittt (1909), Komisia pre reviziu textu Vulgaty
(1907) a v roku 1904 sa zaviedli akademické stupne

z biblickych wvied a vytvorili sa podmienky pre tvorivé
skimanie v tejto oblasti.

Dalsim odobrenim, povzbudenim a pramenom aktivity
biblického hnutia, ako aj insSpiracie pre jeho prehdbenie,
bola encyklika "Spiritus Paraclitus" Benedikta XV. (1920)

Po prve] svetovej vojne zacina svoju priekopnicku
biblicko-liturgicka <¢innost Pius Parsch, ktorého =zakladnym
zivotnym heslom bolo: "Biblia a liturgia pre Tud 27/,

Novl etapu v oblasti biblickej obnovy otvorila encyklika
"Divino Afflante Spiritu" Pia XII. (1943) . Predstavuje
naliehavt vyzvu, akych bolo médlo v minulosti, k cCoraz
hlbSiemu biblickému Sttdiu, zv1last o otézkach literdrnych
druhov v Biblii, ktorych ndlezité zohladnenie vedie
k ndjdeniu spravneho zmyslu biblickych textov.

Problém spoc¢iva v tom, Ze samotny obsah moZno podat
réznym spdsobom, v zavislosti od toho, aky sa pouzije

literarny druh. Ta istd pravda bude podanéa inaksSie
v basnickom utvare, a inak$ie v didaktickom ¢i historickom.
Prave takéto a eSte iné - v naSej grécko-rimskej kulture
uplne nezname = literarne druhy pouzivali autori

inSpirovanych knih, piStci v prostredi kultary starovekého
Vychodu. Len na zédklade =znalosti tychto druhov, mozZno sa
dostat k obsahu, aky posvatni autori chceli podaﬁ28.

27 R. OKINSKI, Kazania liturgiczne w ujeciu Piusa Parscha.
Studium pastoralno-homiletyczne, Lublin 1971 (magisterské
préaca) .

28 . SMEREKA, Pismo sw. Ww zyciu Kosciola, in Idee
przewodnie soborowe’ Konstytucji o Bozym Objawieniu,
kolektivna préaca, Krakdéw 1968, 161.




Netreba zddéraznovat, aky velky a podstatny vyznam pre
kazatelstvo ma poznanie spravneho zmyslu a obsahu ma
biblickych textov. Teda nemozZno pochybovat, Ze stcasné hnutie
biblickej obnovy je skusobnym kameriom a dbélezitym sucinitelom
homiletickej obnovy.

PoZiadavky a vysledky ¢innosti biblického hnutia dosiahli
svoje korunovanie a schvédlenie v dokumentoch II. vatikanskeho
koncilu, ktory =znova docenil Sv. pismo, ako zakladny pramen
teoldégie, katechézy a kazatelstva.

V DV 24 koncil uc¢i: KedZe vsak Svaté pismo obsahuje slovo
BoZie, ba ono je naozaj slovom Bozim, nakolko je inSpirované,
Studium Biblie nech je sta du$a posvatnej teoldgie. Priam tak
vysluhovanie slova, to Jjest pastordlna kazatelskd& c¢innost,
katechéza a vdbec kazdé krestanské poucovanie - a tunid mad mat
vyzna¢né miesto liturgickd homilia - nachadza zdravi stravu
a sviezost v tom istom slove Pisma."

Vo vySSie uvedenej vypovedi je obsiahnutd poziadavka, aby
sa celej teoldgii dala Dbiblicka orientacia2?, vdaka &omu
"bude to teoldgia konkrétna, prihovadrajuca sa - ako Sv. pismo
- konkrétnym jazykom; bude to teoldgia historicka, ktoréa
vysvetluje vsetky svoje problémy, tak ako boli =zjavené
a vysvetlené, to znamena progresivne; bude to teoldgia
suistredend na "mysterium salutis", vrcholiacom vo Vteleni

a Vykupeni"30, NemoZno pochybovat, Ze teoldégia tohto druhu
dodad kazdému kazatelstvu Zivy a konkrétny obsah; biblické
hnutie, ktoré insSpirovalo tGto teoldgiu, sa ukazuje v tomto
pripade c¢initelom, ktory nepriamo uGc¢inkuje na vec obrody
kazatelstva.

Prinos Dbiblického hnutia do homiletickej obnovy sa

29 J. KRASINSKI, Biblijna orientacja teologii dogmatycznej
in Ruch Bibl. Liturg. 20 (1967) ¢.1 24-32.

30 1. ORZEL, Problemy teologii posoborowej, 100.




prejavil tiez v tom, Ze "vniesol do zivota Cirkvi akési
docenenie Bozieho slova, obsiahnutého v Biblii a v stvislosti
s tym zadujem O biblickt koncepciu Bozieho slova Vo
vSeobecnosti a jeho Glohy v realizacii Bozich spéasnych pléanov
¢ize v dejinéach spésy"31. Nauka o Bozom slove sa stala
v poslednych rokoch jednou z hlavnych tém z&djmu teoldgov.
Skumaju texty Sv. pisma o hldsani Bozieho slova a analyzuju
biblické témy, tykajuce sa kazatelstva.

Tak exegetické ako aj patristické studias2 prinasaju vela
cennych vedomosti pre teoldgiu Bozieho slova, dokazujuc
predovsetkym ten fakt, ze podla pramenov Zjavenia,
kazatelstvo je Jjednym z najddélezitejsich prostriedkov
krestanského zivota, prostriedkom, ktory mozno porovnat so
sviatostami a modlitbou.

O spasnej a posvacujucej sile Bozieho slova, hlasaného
Cirkvou, svedcia mnohé vyrazy zv1last v Skutkoch aposStolowv
a Apostolskych listoch, ako napr. "slovo spasy" (Sk 13,26),
"slovo milosti" (Sk 14,3; 20,32), "Slovo zivota" (Flp 2,16),
"slovo spravodlivosti" (Hebr 5,13) ci nakoniec "slovo
zmierenia" (2 Kor 5,19).

Nova teologicko-biblickd reflexia nam teda ké&zZe tvrdit,
7e hldsanie BoZieho slova Je nielen odovzdavanim pravdy, ale
tieZ posvatenia a spasy. Tento zaver mad velky vyznam pre
pochopenie ulohy kazatelstva v spasitelnom procese, ako aj
potreby snazit sa o vaZnu homiletickt obnovu.

31 g, BLACHNICKI, Slowo-wiara-sakrament, Wprowadzenie do
liturgii, Poznan 1967, 35.

32 R. GOGLER, Zur Theologie des biblischen Wortes bei
Origenes, Diusseldorf 1963.

33 L. STEFANIAK, Wspdlczesna problematyka teologii
biblijnej, in M. FINKE, Pod tchnieniem Ducha Swietego, Poznan
1964, 129-155.




Rozvijajuca sa dnes katolicka biblicka teolégia34,
vnikajuc do celkového ducha zjaveného slova a do pochopenia
teologického obsahu Sv. pisma, v akomsi vyzname objavila"
pravdu o Bozom slove, o Jjeho podstate, o jeho uc¢innosti
a sile; pravdu, ktord doteraz nebola zohladnend Ziadnym
traktatom Skolskej teoldgie, pravdu, Kktoré povzbudila
k k skumaniu, ktoré predstavuje predmet teoldgie Bozieho

slova35, t.j. zadkladne]j oblasti pre teoldgiu kazatelstva36.
Ukazuju sa Ccoraz pocetnejsie diela, ktorych autori

analyzuju texty Sv. pisma, ktoré hovoria o BoZom slove a jeho

hldsani, a snaZia sa z toho wurobit urcité zavery, co sa tyka

spasitelnej podstaty, ciela a u&innosti kazatelstva3®©.
Vznikaju tieZ préace, ktoré, opierajic sa o vysledky ¢innosti
suCasného hnutia Dbiblickej obnovy, wusilujua sa konkrétne
pomdct kazatelom tym, ze im dodéavaju zodpovedajuco
interpretovany biblicky material3’; snazia sa tieZ zmen3it
doterajsi odstup medzi odbornou biblickou exegézou
a kazatelstvom; wusiluju sa dat biblickG hermeneutiku do

sluzieb kazatelstva38.
O vyzname suUcasného hnutia biblickej obnovy pre obrodu
kazatelstva nemozno vébec pochybovat. Preto pravom

34 k. RAHNER, Wort und Eucharistie, 10; S. MOYSA, Z
problematyki teologii slowa Bozego, in M. FINKA, Pod
tchnieniem Ducha Swietego, 493.

35 k. RAHNER, Wort und Eucharistie, 10; "Eine Theologie
der Predigt aber muss uns notwendig in eine Theologie des
verkiindigten Wortes Gottes hineinzwingen.

36 p, BORMANN, Die Heilswirksamkeit der Verkiindigung nach
dem Apostel Paulus, Paderborn 1965; J. MURPHY - O°CONNOR,
Neubeleng der Predigt. Die Predigt bei Paulus, dem Verkiinder,
Luzern-Minchen 1968.

37 T. MAERTENS - J. FRISQUE, Quide de L’ Assemblee
Chrétienne, 1-5, Paris 1964-1966; 1-9, Tournai 1969-1971; B.
DREHER, Neues Predigtwerk, Graz 1970.

38 w, KAMPHAUS, Von der Exegese zur Predigt, Mainz 1971;
A. HOFER, Predigt und heutige Exegese, Freiburg 1968; B.
DREHER, Biblisch predigen, Stuttgart 1968.




poukazujeme na biblickd obnovu, ako na Jjeden zo sucinitelov
homileticke] obnovy39.

IITI.1.3. Spolupraca na poli ekumenizmu

Oslovenie veriacich nie Jje zadlezitost len
rimskokatolickej cirkvi, ale vsetkych «cirkvi, ktoré maju
v svojej naplni evanjelizacény charakter. Ked naSou snahou je
¢innejsSie pristupovat k osloveniu veriacich, Jje spréavne sa
pozriet a pouc¢it ako to robia odltceni bratia, ktori tiez
veria v Krista a evanjelizuju.

Je potrebné v praci, ktorej cast ries$i problém potreby
¢innej homilie treba este poukazat na déleZzity sucinitel
homiletickej obnovy, totiz na rozvijajuci sa v poslednych
desatroc¢iach, a zv1ast od II. vatikédnskeho koncilu,
katolicko-protestantsky ekumenicky dialdg.

Podla mienky niektorych protestantskych autorov, jednym
zo zakladnych prvkov protikladov katolickej Cirkvi a cirkvi,

pochadzajuacich zZ reformacie, Jje otédzka vztahu slova
k sviatosti. Rimskokatolicka Cirkev mé& byt podla nich Cirkvou
sviatosti, a evanjelickd cirkev - cirkvou slova: jej zivot

a ¢innost sa koncentrujt okolo ohlasovania z kazatelIne40,
Je sice tazko suhlasit s takym zjednoduSenym tvrdenim,
ale treba priznat, Ze vo velkej miere odzrkadluje fakticku

orientéaciu teolbégie, ©pastoracie a naboZenského zivota
obidvoch spolocenstiev.
Prvoradé miesto Bozieho slova a jeho hlésania Je

39 J. BLANK, Die Heilige Schrift als Predigtanweisung, in
P. BORMANN Verkiindigen 1, Stuttgart 1967, 7.

40 ¢ RITTER, Kirche des Wortes und Kirche des Sakraments,
in H. ASMUSSEN - W. STAHLIN, Die Katholizitdt der Kirche.
Beitrrdge zum Gespradch zwischen der evangelischen und der
romisch-katholischen Kirche, Stuttgart 1957, 81.




v protestantizme nespornou vecou. Vieme totiZ, Ze podla
Luthera, ospravedlnenie nastéava vylucéne skrze vieru. A tym,
¢o tuto wvieru vzbudzuje, Je prave BozZie slovo, hlasané
cirkvou. Je najdbélezitejsSim prostriedkom milosti a spésy4l.
Takéto vyrazné zddbéraznenie Ulohy BoZieho slova ide ruka
v ruke s obozndmenim sa vyznamu sviatosti. Ako vieme, Luther
zredukoval ich pocet najprv na tri (krst, pokénie a Panova
vecCera), a potom na dve (krst a Vecera), vloziac ich do
svojej naduky o ospravedlneni - ako znaky nasho posvatenia,
ktoré sltzia tiez k vzbudeniu viery v tych, ¢o ich prijimajua.
Postupom casu aj takéto chépanie sviatosti zaniklo
v protestantskej teoldgii; preto aj v néaboZenskom Zivote
protestantov sviatosti hraju minim&lnu rolu.

Lutherovo popretie tradicnej katolickej nauky
o sviatostiach, vyvolalo rozhodnt reakciu Tridentského
koncilu, ktory wurc¢il, mimo iného pocet sviatosti, ich rolu,
ich Gc¢inkovanie a spasitelnt moc. Vyroky tohto koncilu
podnietili neskorsiu teoldégiu k podrobnému spracovaniu nauky
o sviatostiach, ktord notabene sa rozvinula hlavne v polemike
s protestantizmom. Tato polemicka orientédcia spdsobila
jednostrannost v chédpani ulohy sviatosti v procese Spasy.
Nauka o Bozom slove a Jjeho funkcii v tomto procese, bola
nepochybne v katolickej Cirkvi velmi zanedbana.

Pretoze samo kazatelstvo sa nestalo predmetom
kontroverzie, preto nevyvolalo u katolickych teoldégov
intenzivnu potrebu sUstredit nan reflexiu a tvorit na jeho
tému teologické rozpravy. K. Barth velImi ostro vycital
katolickom teolédgom tento nedostatok: "Co sa tyka
kazatelstva, katolicki teolbégovia-dogmatici zachovavaju
"altissimum silentium" (..),akoby neexistovalo k&zanie, ktoré

je povazované za nevyhnutny prostriedok milosti (...)42,

41 1bid., 82

42 M. RZESZEWSKI, Wspdlczesna sytuacjy kaznodziejstwa, in
Aten. Kapl. 74 (1970) zv.1l 86-99.




Dokonca, velmi ekumenicky naladeny protestantsky teoldg,
H. Asmussen hovori: "Som presvedéeny, Ze treba hovorit

o nedostatodnom chapani Slova v rimskej Cirkvi."43 Katolicky

teoldg H. Frien potvrdzuje spravnost tohto hodnotenia44.
AvsSak v poslednych rokoch, pod vplyvom rozvijajuceho sa
ekumenického katolicko-protestantského dialdégu, zmenila sa
situdcia na obidvoch stranach 45. TotiZ, na protestantskej
strane vidno snahu o docenenie sviatosti tak v teoldégii, ako
aj Vv pastorac¢nej cinnosti; zv1last sa pokusaju prinavratit
sviatostnu spoved46. A v katolickej Cirkvi, ekumenicky dialdg
vyvolal vacsi, nezZz doteraz zaujem o problematiku teoldgie
Bozieho slova a jeho hlésania. MnozZia sa préace
o homiletickych otdzkach, zddéraznujuce nanovo zadkladnt Glohu
kazatelstva v celkovej spasitelnej c¢innosti Cirkvi. Katolicki
autori nevahajut nadvdzovat na vysledky homiletickej prace
protestantskych teolbgov = v presvedcéeni, ze nimi
zddraznovand nauka o spasitelnej funkcii kazatelstva, méa
svoje oddévodnenie a miesto v katolickej teoldgii obdobia pred

protireformadnou kontroverziou4?.

Nemozno pochybovat, Ze ekumenicky dialdg predstavuje
délezity podnet pre rozvoj teoldgie Bozieho slova a teoldgie
kazatelstva, ako teoretického zédkladu kerygmatickej &innosti
Cirkvi48. Ekumenizmus je teda pramenom a suc¢initelom rozvoja
homiletickej obnovy v dneSnej katolickej Cirkvi.

Tento fakt nesmieme podcenit, ked nadm v praci ide néjst

43 g, FREIS, Antwort an Asmussen, Stuttgart 1957, 17.
44 1pid., 20.

45 1, SCHEFFCZYK, Von der Heilsmacht des Wortes, Miinchen
1966, 14.

46 1. UHSADEL, Evangelische Beichte in Vergangheit und
Gegenwart, Gltersloh 1961.

47 1,, SCHEFFCZYK, Von der Heilsmacht des Wortes, 15.

48 g, MOYSA, 7Z problematyki teologii slowa Bozego,
491-493.




¢o najviac tak teoretickych ako aj praktickych faktov urobit
homiliu, ¢o najviac &innu.

Zistujeme potrebu a vyznam spolupracovat, v ramci
ekumenizmu v oblasti uUc¢innejsej homilie a oslovenia vébec, so
vSetkymi, ktorym z&leZi na evanjelizdcii. Tento fenomen mozno
vidiet aj v "Malej metdde" a eSte viac v dokumentov Druhého
vatikadnskeho koncilu.

III.1.4. Prinos druhého vatikanskeho koncilu

D6lezitym podnetom a tvorivou insSpirdciou sa stali pre
homileticky trend autoritativne vypovede II. vatikénskeho
koncilu na tému hldsania BozZieho slova. Koncil sice nevydal
dokument, ktory Dby ex professo sa zaoberal problematikou
kazatelstva, potazne hlasanim Bozieho slova; niektori
teoldégovia vyjadruju nad tym polutovanie, hovoriac, zZe
teoldgia Bozieho slova nebola Vaticanum II tak preferovana,
ako napr. teoldégia liturgie - ako Jjeden z hlavnych

teologickych predmetov49. AvSak koncilové insSpirédcie a prinos
pre rozvoj teoldgie kazatelstva, sa zdaju byt jasné
a vyrazné. Prameriom tychto inSpiracii pre kazatelsku tedriu
a prax sU predovsSetkym: integrdlna vizia Cirkvi a obnovenéa,
celkova vizia pastoracied0,

Integrdlna wvizia Cirkvi, ako spolocenstva lTudi medzi
sebou a lIudi s Bohom v Kristovi a Duchu Svatom, déava do
popredia problematiky Zivota Cirkvi prvky, ktoré sa spajaju
s autenticky ITudskym, osobnym a spoloc¢enskym charakterom
intervencie Boha do dejin. Jednym z tychto prvkov, a to mozZno

49 y. SCHURR, Pastoraltheologie im 20. Jahrhundert, in H.
VORGRIMLER - R. VANDER GUHT, Bilanz der Theologie im 20.
Jahrhundert, 3, Freiburg 1970, 389.

50 1. KuUC, Inspiracje soborowe w homiletyce, 205.




zdkladnym, Jje Bozie slovo prostrednictvom, ktorého sa Boh
udeluje Tudstvu, a ktoré prindsa spasu a zjednocuje ITudi
medzi sebou. Ono tvori tiez cirkevné spolocenstvo. "Lud Bozi

sa zhromazZduje ponajprv slovom Boha zivého" - Ccitame
v Dekréte o kriazskom Zivote a Uc¢inkovani. Na tomto fakte sa
spo¢iva zéakladny vyznam Bozieho slova a Jjeho hlésania

v zivote Cirkvi.

Obnovend vizia pastoréacie, to je vedomie, ze Cirkev sa
buduje sama, za spolutcasti vsetkych ju spolutvoriacich udov.
VSetci v Cirkvi st povolani k spase a vSetci tiez sltZia inym
na ceste k spase. V tomto svetle dnes pozerdme na sluzbu
biskupov, knazov a laikov. Tato sluzba - ako to jasne ukazujua
knihy Nového z&kona - sa zac¢ina sluzbou slova. Skrze nu sa

odovzdava svetu Bozia vyzva k viere a Bozi dar spésy5l.

Pre kazatela zistujeme, ked citi v dnesnej dobe potrebu
¢innej homilie, aby si osvojil ucitelsky pohlad Cirkvi na
homiliu.

A tu su zakladné Dbody nauky II. vatikdnskeho koncilu
o ohlasovani v Cirkvi:
1. Hlésanie Bozieho slova predstavuje zakladnu funkciu

a prvoradt UGlohu Cirkvi; treba mu priznat primdt v celej
spasitelnej &innosti Cirkvi (por. LG 25 a 28; ChD 12; PO 4;
AA 6; AG 1,6 a 9; UR 2; SC 9).

2. Cielom, ku ktorému m& smerovat sluzba slova v Cirkvi,
je wviera a zivot z viery (por. PO 4; AG 9 a 52; GE 4)
a autentické spolocenstvo v Kristovi - Cirkev (por. ChD 11;
PO 4 a 6;LG 2,8 a 28; AG 15; GS 32), a nakoniec - oslava Boha
a spasa lIudi (por. LG 16 a 40; SC 10; PO2).

3. Hlasané v Kkazni Bozie slovo m& spasitelnd moc
a uc¢innost, vzbudzujlc vieru a budujic Cirkev. Tato moc
vyplyva z faktu pritomnosti Krista v tomto slove. Preto



kazatelstvo - podobne ako sviatosti - predstavuje prostriedok
odovzdavania nadprirodzeného zivota (por. DV 17,21 a 26; PO
4; sCc 7,9,33 a 35,2; UR 1,2 a 21; AG 7,9 a 13; LG 5; ChD 11
a 15).

Prehébend teologickd reflexia préave nad touto pravdou
a dbésledné vyvodenie z nej nalezitych praktickych zaverov, mé
- ako sa zdd - zvlast velky vyznam pre celkové docenenie
a skutocnt obrodu kazatelstva.

4. Prvoradym subjektom ohlasovania je sam Boh; pri tom
pouziva ludi, ako svojich ministrov ¢i nastroje. Mozno teda
hovorit o mnohorakej podobe subjektu kazatelstva. BoZie slovo
hldsa Otec (por. DV 21), Kristus (por. SC 7 a 33), Duch Svaty
(por. DV 21), Cirkev (por. LG 17), biskupi (por. LG 20
a 21), knazi (por. PO 1,4 a 12), clenovia reholi (por. PC 8;
AG 23) a laici (por. LG 31,33 a 35; AA 2,3,6,10,15 a 25). Od
kazatelov sa vyzaduje velkad snaha o svatost (por. PO 12),
svedomité rozjimanie Evanjelia (por. DV 25) a jeho hlésanie
v Kristovom duchu (por. PO 13).

Koncilova nduka o Kristovi, ako hlavnom subjekte
kazatelstva, m& velku hodnotu pre homileticki teoldgiu
a prax; ako totiz spravne zddéraznuje H. Kahlefeld - "viera
v osobné uc¢inkovanie Krista v akte ohlasovania - to je

zac¢iatok obrody nasho kazatelstva"92,
5. Vecou, bezpodmienecne potrebnou, pre dosiahnutie

pozitivnych vysledkov ohlasovania, Jje kazatelovo poznanie
osobno-existencénej situacie sucasnych posluché&cov: ich
problémov a zivotnych podmienok, otéazok, ocakéavani,

mentality, mienok a pod, ako aj zohladnenie tejto situédcie
v k&zni. Takto posluchac¢ v kontexte podmienok svojho Zivota
sa stava, akoby spolutvorcom kazatelstva, urcujic v istej
miere jeho obsah a formu.

52 H. KAHLEFELD, Przedmowa, do: H. Schlier, Wort Gotes.
Eine neutestamentlische Besinnung, Wirzburg 1958, 8.




Toto poucenie koncilu je najvyraznejsSie obsiahnuté
v celej Pastoralnej konstittcii o Cirkvi v sucdasnom svete,
ktord tak vo svojom obsahu, ako aj Strukture, predstavuje
dokonaly vzor pre kazatelstvo v dneSnej dobe.

6. Zakladnym predmetom, potazne obsahom ohlasovania
v Cirkvi, majt byt dejiny spésy, C¢iZe Bozie skutky vykonané
a vykondvané v Kristovi pre spasu c¢loveka (por. DV 2,7,8

a 10; SC 9; AG 13; OT 14; LG 3 a 5), Bozie slovo, obsiahnuté
vo Sv. pisme (por. DV 21 a 24; SC 35 a 52; PO 9), liturgické
mystérium paschale (por. SC 5 a 35; DV 4; LG), Christus totus
(por. GS 10), Cirkev vo svojej podstate a poslani vo svete
(por. LG 1 a 48; GS 3,10 a 82; ARA 6 a 7; AG 1,4 a 8; PO 5),
problémy sveta (por. GS 39,45,67,76 a 92), ako aj problémy,
ktoré aktudlne trédpia ITudi (por. GS 47-90) - predstavené
v Kristovom svetle" (GS 10).

7. Co sa tyka spdbsobu ohlasovania - treba sa predovdetkym
snazit o zodpovednu aktualizéaciu a prispdsobenie
(accommodatio) zjaveného Bozieho slova dnesSnému c¢lovekovi
(por. DV 3 a4; GS 4,42,57,58,62,a 76; AG 11,20 a 22; LG 13;
OT 16 a 20; NA 2). Za tymto uc¢elom treba spravne
interpretovat v ké&zni Sv. pismo (por. DV 12), pouzivat
novodobé pojmy a jazyk (por. DV 12,13 a 29; GS 58), "maju
S pomocou Ducha Svatého pozorne pocuvat, rozoznavat
a vysvetlovat rozlic¢né spdsoby vyjadrovania na8ej doby
a vediet ich posudit vo svetle slova BozZieho" (GS 44), ako aj
"skumat znamenia casov a vysvetlovat ich vo svetle evanjelia"
(GS 4; por. GS 3 a 92; OT 16).

Spbdsob ohlasovania koncilom - zvlast v Pastoralnej
konstitucii o Cirkvi v sU¢asnom svete - predstavuje pre
kazatelov vzor a zaroven poziadavku pouZivania virtudlneho
dialébgu (por. tiez Struktaru DV 1), =zéasady konfrontacie
problémov sveta s Bozim slovom, ako aj metddy indukcie, podla
ktorej wvychodiskom v kazni je aktudlna situdcia posluchaca.

Pre hlédsanie Evanjelia majua byt vyuzité aj
masovokomunikacéné prostriedky (por. IM 3; ChD 13).



Zvlastne smernice Druhého vatikanskeho koncilu, tykajuce
sa hldsania Bozieho slova, sU pre nads vyznamnym prinosom tak
po stranke teoretickej, ale aj praktickej.

IIT.2. STAV KAZATELSTVA DNES

Prdcou chceme poukazat nielen na aktudlnu situaciu
kazatelstva, ktord casto v nadzoroch sucasnikov na kazatelstvo
prelome tisicro¢i nie ej priaznivd a poukazuje na mnohé
krizy, ale chceme poukdzanim na novy svet prispiet k riesSeniu
problému obnovy kazatelstva.

Aby Bozie slovo bolo zasiate na spravnom mieste a v pravy
¢as je namieste v usili hladania ¢inného oslovenia poukazat
aj na nasledujlce otazky.

IITI.2.1. Nazory sucasnikov na kazatelstvo

Medzindrodny casopis "Concilium" uverejnil v marcovom
¢isle, v roku 1968, bulletin o situédcii kazatelstva vo svete.
Na zaklade anketovych odpovedi, ktoré dostali =z rdznych
krajin sveta, K. Rahner a K. Lehmann hovoria v tomto ¢isle,
7e nakolko v oblasti katechézy a liturgie, sa uz oddavna
prejavuju intenzivne snahy o ich obnovu, tak analogické
inStituciondlne podujatia v prospech kazatelstva, v nejakom
SirSom rozsahu sa eSte nerozvinuli, ale st vedené len v ramci
reformy liturgie a katechézy; vazZnejsSie snahy o obnovu uzko
homiletickd, sa nachéddzajt prakticky este len v pociatocnom
stadiu.

Tvrdenie o existujltcom nedostatku oficidlnych, ¢i
inStituciondlnych podujati v prospech obnovy kazatelstva,
este vobec neopraviuje urobit =z toho celkovy zaver, ze
samotné kazatelstvo je tam slabé - hoci na druhej strane, je
tieZ taZko bez vahania prijat, Ze mbdZe byt celkom uspokojivé



a na vysokej uUrovni. Mozno tu totiZ pouzit mySlienku, aku
Cirkev znova objavila a uvedomila si na II. vatikanskom
koncile: Ecclesia semper reformanda - predicatio semper
renovanda! Okrem toho, hovoriac o nedostatku organizovanej
¢innosti v prospech obnovy kazatelstva, a o vyplyvajuacich
z toho jeho slabostiach, treba sa vystrihat zovsSeobecnovania

v tejto oblasti, ktoré by tu boli urcite riskantné
a diskutabilné. Nie vSade totiz, je v tomto ohlade tragicka
situacia - a nie vSade Jje dobre. Su krajiny a diecézy,
v ktorych sa robi vela pre homiletickd obnovu a fakticky sa
dosahuje vysokd efektivnost kazatelstva, a =zasa 1nde sa
celkom madlo robi v tejto oblasti.

Ked to Dberieme vSeobecne, treba povedat, Ze sucasna
situdcia kazatelstva sa zdé paradoxna. Na jednej strane totiz
sa stale hovori o krize kazatelstva, a na druhej - o Jjeho

renesancii a o homiletickej obnove.

Znamy viedensky kazatel, B. Dreher (1912-1971), vyjadril
na Kongrese kazatelov v Berline, v roku 1969, nazor, ze
vstupujeme rozhodne a vyrazne do homiletického obdobia Zivota

Cirkvi®3; a inde sa hovori o "novo vznikajiacej homileticke]
ére"94, Kazatelstvo sa teraz nachadza nepochybne v centre
pozornosti, zv1last pod vplyvom II. vatikadnskeho koncilu a IV.
biskupskej synody (1974), venovane]j problémom evanjelizédcie
stc¢asného sveta. Znova sa objavuje hodnota, podstata
a funkcia kazatelstva v krestanskom Zivote. Rastlci pocet
publikacii, tykajucich sa problematiky vysluhovania slova,

homiletické kongresy, pastordlne casopisy, oZivené diskusie
a pod., poukazujui na doteraz nebyvaly =zdujem o kazatelstvo.
Jednou z pric¢in tohto zdujmu Jje - ako sa zdbraznuje- prave

53 M.R., Berlinski Kongres Homiletyczny, 1in Aten. Kapl.
74 (1970) zv.l1l 145.

54 g, DREHER, Rec.: Laienpredigten I, Mainz 1969, in
Dienst am Wort 5 (1970) zv.2 75.




kriza kazatelstva.

Je prijemne konsStatovat, zZe v tejto oblasti sU mnohé
iniciativy, ktoré napomdhajt ¢innej homilii. I napriek tomu
v dalsSom bode chceme venovat pozornost fenoménu krizy.

III.3. KRIZA KAZATELSTVA BURCUJE

V prvej kapitole o "Malej metdde" Vincenta de Paul
a v druhej kapitole venovanej "najplnsej forme kazne" sme
zistili, co spbsobuje kriza kazatelstva.

Je spravne, ze proti nej sa chceme postavit. Preto je
spravne, ked fenomén krizy kazatelstva chceme poznat, aby sme
mohli esSte viac oslovit posluchéacov.

Vyraz "kriza kazatelstva" stal sa uZ akoby sloganom, ale
faktom Jje, Ze vysluhovanie slova v Cirkvi, sa stretéava
s nemalymi tazkostami pri efektivnom vplyvani na dnesSnych
posluch&c¢ov. Vyjadrujua to tak ti, <¢o poctvaju, ako aj ti, co
kdzu. Ti prvi vyslovuji na adresu kazatelov slova kritiky: Ze
"je prilis§ odtrhnuté a nerealne, uUtrzkovité a neluprimné; je

hlavne moralizujice. Kazatelia nenadvazujui spojenie so
situdciou moderného c¢loveka (...); Casto sa vyhybaju Zivotnym
problémom" 29, Okrem kritickych upozorneni, posluchéaci
prinasajua na adresu kadzni, alebo skér kazatelov, aj
konStruktivne névrhy a pozZiadavky, medzi inym: aby k&zne boli
kratke (okolo 15 minGt), Jjednoduché, pokojné, bez tzv.
kazateIského baroka, prednesené dobrotivo a pokorne,

starostlivo pripravené a skomponované; aby poskytli pravu
nabozensku nauku, aby ich obsah bol aktudlny, aby pomdhali
riesit zivotné problémy; aby ten, co kédZe, sa vyznacoval

sviatostou zivota90.

55 M. RZESZEWSKI, Wspdlczesna sytuacjy kaznodziejstwa, 86.

56 J. STROBA, 0dbidér kazn przez wiernych, in Coll. Theol.
37 (1967) zv.4 97-108




Zistenie vsSeobecnej a hlboko pocitovanej krizy, ¢o sa
tyka nedostatkov kazatelstva, je tieZ vychodiskom alebo aspon
vstupnym signalom v mnohych homiletickych publikédciach

poslednych rokov27 . Niektori autori ocenuju velmi
pesimisticky stGcasnt situdciu v oblasti hlédsania Bozieho
slova. St dokonca taki, ktori vyjadrujt nézor, ze

kazatelstvo, ako prostriedok Sirenia Evanjelia, sa prezilo;
treba ich teraz nahradit vhodnejsSimi prostriedkami, ako
rozhlas, tla¢, televizia a film, v porovnani s ktorymi
suc¢asné kazatelstvo sa zda "biedne", ktoré nemd nalezZitt

vyjadrovaciu silud8.

Voc¢i nazorom tohto druhu, akoby nedostatky a nepopularita
kazatelstva, ospravedliiovali jeho zanechanie, dvihaju sa vsak
rozhodné hlasy kritiky a odporu; hlasy =zdbéraznujlce, ze
kazatelstvo predstavuje trvalt hodnotu, ktora patri
k zadkladnej Strukture Cirkvid?9, pretoze vzbudzuje vieru:
"Teda viera Je z hlasania a hlésanie skrze Kristovo slovo"
( Rim 10,17), ktord Je zadkladom spasenia. Preto =za jedine
spravny, a zvlast dnes aktudlny, treba uznat nézor, ktory
hovori o pokrac¢ovani v kazatelstve, ale ktory pozZaduje jeho
obnovu a obrodu.

57 7. HAMER, La crise de la prédication, in La

Revue

Nouvelle 29 (1959) ¢.2 137-147; E. HAENSLI, Die Krise der
Predigt und ihre Uberwindung, in O. WEHNER - M. FRICKEL,
Horer und Predigt, Wirzburg 1960, 402-423; M. BRZOWSKI,
Kryzys wspblczesnego kaznodziejstwa i Sposoby jego

przezwyciezenia, in Rocz. Teol. Kan 20 (1973) zv.6 87-94.

58 g, SCHELSKY, Ist die Dauerreflektion institutionali-
sierbar? Zum Thema einer moderner Religionssoziologie, in
Evangelische Ethik 1 (1957) zv.2 153-174.

59 J. MURPHY - O CONNOR, Neubelebung der Predigt, 8.




Jednym z prvy krokov, na ceste ku tejto obnove, je
poznanie a odstrdnenie pric¢in slabosti kazatelstva. N&s
stanoveny problém, ktory sme si rozobrali o potrebe <&innej
homilie je spravny, pretoze vidime moznosti a prostriedky ako
bojovat proti fenoménu krizy kazatelstva.

IT.3.1. Ako odstranit pricéiny krizy kazatelstva

Najprv treba povedat, Ze sUfasna kriza kazatelstva nie je

izolovanym javom v dejinéch Cirkvi®0. Podas starodi kazatelia
nejedenkrat prejavovali lutost nad tazkostami ziskat patricéné

vypocutie u veriacich, a ti sa zasa stazovali, Ze
nenachadzajt v kaznach zodpovedajuci duchovny pokrm. UZ sv.
Pavol hovori o tych, ktori '"neznest zdravé ucenie, ale

nazhédnajt si ucitelov podla svojich chutok, aby im Steklili
usi. Odvréatia sluch od pravdy a obratia sa k bajkam" (2 Tim
4,3-4) - a napomina Timoteja: "Ty vSak bud vo vSetkom
triezvy, znasSaj Utrapy, konaj dielo evanjelistu, pln svoju
sluzbu" (2 Tim 4,5).

Diakon Deogratis prosil sv. Augustina o radu, akym
spbsobom m& zaujat posluchacov, ktori st unudeni obsahom
kdzne. Sa&m sv. Augustin vyznava, Ze Iudia Castokrat radsej si
zvolili cirkus, neZ jeho kazne. Dante kritizoval kazatelov,

ktori "svoje stadodko kfmili vetrom"®l. Samotna Cirkev,
nejedenkrat poukazovala vo svojich oficidlnych dokumentoch na
kriticky stav kazatelstva, a =z toho vyplyvajuci upadok

moradlno-nabo¥enského #ivota veriacich®2. Treba okrem toho
upozornit na to, Ze kriza kazatelstva sa vyskytuje aj

60 p, DREHER, Biblisch predigen, Stuttgart 1968, 9.
61 p. GRASSO, L annucio della salvezza, Napoli 1966, 12.

62 ENCYKLIKA BENEDIKTA XV "Humani generis redemptionem" in
AAS 9 (1917) 305-317.




v protestantizme63, ktory sa rad povazuje za "nabozenstvo
slova". V pravoslavi sa situacia zda len o méalo lepéia64.

Zaujimavu charakteristiku pric¢in dnesnej krizy
kazatelstva nachddzame u Viktora Schurra (+1971), jedného
z najvynikajucejsSich priekopnikov sucasného homiletického

trendu. Preanalyzujme jeho uvahy na tuto tému.
Podla Schurra, kazatelstvo vo svojej podstate a vo
vSetkych dobédch, podlieha krize, potazZne slabostiam. Je totiz

"Bozim slovom v slabosti"65, podobne ako Vtelené BoZie Slovo
- Logos, ktory sa =zjavil, nie vo svojom boZskom Jjase
a vonkajsej moci, ale vydal sa hriesnikom na ukriZovanie.

Prvy nepriatelom Bozieho slova je vzdy hriech a c¢lovek,
ktory v nom zotrvava. Priputanie c¢loveka k hriechu sa velmi
protivi Bohu, jeho prikdzaniam a Boziemu slovu, ktoré je
vyzvou k zivote podla Bozieho plénu; a konkrétna realizdcia
tohto planu si vyzaduje od c¢loveka ndmahu, zriekanie a nemalé
Usilie v moradlno-ndbozenskom zivote, za ¢o Jje sltbend hojna
odmena aZz po smrti, v novom vecdnom Zivote. Preto tieto
poziadavky BoZieho slova hrieSnici odmietajt. Preto tiez
faktickd slabost kazatelstva vyplyva vo velkej miere zo
slabosti a hrieSnosti Jjeho posluché&cov, na ¢o poukazal uz
Kristus Pa4n v podobenstve o osude Bozieho slova, ako zrna,
ktoré padd do rdézneho druhu pdédy Tudskych dusi a ludia ho
rbézne prijimaja (por. Lk 8,4-15).

Pri vSetkom nariekani nad stavom dneSného kazatelstva
a zaroven pri vSetkom usili o jeho obnovu, treba, podla
Schurra, stadle pamatat na to, 7ze kazatelstvo mé& Ucast na
Kristovom utrpeni (por. 2 kor 4,10 n.) a je vidy BozZim slovom

63 H. THIELICKE, Leiden an der Kirche, Hamburg 1965; IDEM,
Uber die Angst des heutigen Theologiestudenten vor dem
gestlichen Amt, Tibingen 1967.

64 p, GRASSO, L annucio della salvezza, 5.

65 V. SCHURR, Die Gemeindepredigt, in HPTh 1 247-293.




v slabosti, v dosahu moci hriechu; Jje vo svoje] podstate
a uc¢inkovani bozsko-Tudskym mystériom. Treba sa teda zrieknut
mySlienky na velmocensky charakter kazatelského Bozieho slova
a prijat s vierou, Ze napriek Jjeho slabosti, vzdy v flom
uc¢inkuje sila Kristovho zmftvychvstania. A zmrtvychvstanie je
potvrdenim prislubu, ktorym kazatelstvo zije. "S BoZim
krdlovstvom je to tak, ako ked ¢lovek hodi semeno do zeme"
(Mk 4,26) - to Je slovo evanjeliového podobenstva, ktoré
tvrdi, Ze oné prostd udalost, ¢iZe rozsievanie zrna Bozieho
slova, spbsobuje prichod BoZieho kralovstva; a to Jje vidy
niec¢im velkym a neporovnatelne nadhernejsSim vo svojej
podstate, nez vsSetky udalosti a moci tohto sveta.

Preto tiez - ako upozormnuje Schurr - napriek citelnym
slabostiam BoZzieho slova, nikdy sa nemé& kazatelovi zdat,
akoby stadl na stratenej pozicii (por. Iz 53,1), vidiac
aktudlnu netGcinnost svojho kazatelského usilia. Slabosti,
ktoré totiz akosi vyplyvaju z podstaty Bozieho slova a kriza
kazatelstva, lezia tiez v okruhu Bozieho planu a mystéria
spasy c¢loveka.

Hoci kriza kazatelstva vzdy existovala do iste]j miery
v Cirkvi, predsa v dnesSnej dobe mé& vynimocne velké rozmery
a je zvladstne - ako nikdy doteraz - hlboko pocitovana. Vsade
poc¢ut nariekanie na to, Ze kadzne sUt nudné, zastaralé,
neaktudlne svojim obsahom, vzdialené od kaZdodenného Zivota
posluchdc¢ov, vyhybajuce sa konkrétnym Zivotnym problémom
dnesného c¢loveka, alebo Ze sa uspokojuju s autoritativnou
odpovedou na ne a ich zjednodusenym rieSenim. Okrem
nespokojnosti s obsahom k&zni, dvihaju sa v3ade tiez hlasy
kritiky na adresu kazatelov, ktori hlasaju BoZie slovo bez
nalezite] pripravy, viditelného presvedcenia, Ziariace] viery
a osobne]j knazskej svatosti.

Nepopierajuc spréavnost tychto hlasov kritiky na adresu
kazatelov a obsahu kazni, ako aj zohladriujuc pricinné
spojenia medzi slabostou kazatelstva a hriesnostou
posluchéacov, zddraznuje Schurr, ze toto vSeobecné
kritizovanie k&zni, kazatelov a posluchadcov nepostihne jadro
veci, to znamend, Ze sa nedostant k podstatnej pricine
a pramenu dnesnej krizy ohlasovania v Cirkvi.



Je ovSem faktom, Zze obsah k&zni a postoj Jjednotlivych
kazatelov, mbdZe vzbudzovat vela vyhrad a ospravedlnovat
kritické hlasy, avSak nemozno tuto kritiku zovSeobecrniovat
a tvrdit, Ze celé sucasné kazatelstvo Jje slabé, zlé, na
nizkej Grovni... Naopak - tvrdi Schurr - dGroven dnesného
ohlasovania v Cirkvi Jje vys$sSia, ako kazatelstva poslednych
storo¢i. Usilie dnednej Cirkvi smerom k obrode ohlasovania,
Jje vacsie nez v minulosti, vdaka domu mozZno sSpravne
usudzovat, ze napriek vsSetkému, kazatelstvo sa nenachéadza
dnes v stave Uplného zanedbania ¢i tUpadku.

Vynadra sa tu otéazka: kde Dby bolo treba vidiet zasadné
pramene spominanej krizy kazatelstva? Zistujeme, ze jav dnes
vyostrenej krizy vysluhovania slova v Cirkvi, je podmieneny
predovsSetkym vSeobecnymi Strukturdlnymi premenami stucasného
sveta a v nom - Cirkvi.

Tak Vincent de Paul, ako aj koncilovi otcovia, ked
poznali problém krizy svojej doby, poukazali aj na jej
rieSenie. To znamend pre nasSu prax kazatelov spoznavat
problémy a tazkosti v tejto oblasti, ale rovnako ich aj
riesit.

III.3.2. Svet na prelome xx. a xxi. storocia

Prelom storoc¢i si vyzaduje aj novy pristup k tym, ktorych
oslovujeme. DnesSna doba sa oznacuje ako atdmovy vek a vek
kozmickych letov, emancipédcie narodov a vzniku spolocCnosti
s pluralistickou Struktturou, nebyvalého pokroku techniky
a rozvoja vedy. Proces kultirny a civilizaénych premien
zahrnuje celé lTudstvo, jednotlivé spolocenstvd a jednotlivého
¢loveka, ktory pod vplyvom tychto premien, meni svoje nazory
na svet, svoju mentalitu a zivotné postoje.

Crtou, ktord zvlast poznamendva novodobého ¢&loveka, Jje
podla Schurra, materialisticky zivotny postoj: uplné
obratenie sa ku svetu, snaha dosiahnut materialny blahobyt,
honba za zmyselnymi rozkoSami (zv1las3t sexudlnymi), fascinécia
vysledkami vedy a techniky, od ktorych sa ocakava vytvorenie
uplného $tastia na zemi, a Vv spojeni s tymto sa povazZuje
ndboZenstvo, Cirkev a Boh za niecdo, bez ¢oho sa moZno obist
a za neuzitocné.



Z tohto vSeobecného obratenia sa ITudi
k svetu, 2z oného wuznania doc¢asnej skutoc¢nosti za jedinu
- rodi sa tieZ nové chépanie ITudského zivota, novy svetondzor
a novy cClovek.

Toto nové pocitovanie pozemského Zivota a uznanie
uspokojenia zmyslovych tGZob za hlavny ciel ITudskych snéh,
povazuje dnes Cclovek nie =za upadok (duchovny), ale =za
skutoény pokrok. Désledne vidi hlavny zivotny 1deédl
v dosiahnuti materidlneho Dblahobytu, a nie duchovnych,
nabozenskych a mimozemskych dobier, ktoré mu predstavuje
Cirkev. Fascinovany vydobytkami suUc¢asnej techniky, mediciny
a vedy o svete, povazuje sa za "pana" sveta. Boh sa mu zda
byt nepotrebny. Pod vplyvom vladdntGceho ducha doby, uznéava
materialisticky nazor na svet za moderny, pokrokovy
a spravny, a Cirkev i ndbozZzenstvo - za preZzitok. Vo vztahu
k "starej" Cirkvi =zaujima preto kriticky postoj, zZiviac
v sebe zaroven pocit prevahy, nasledkom svojej
"pokrokovosti", ako aj vedomie vlastnej zrelosti a préva na
samostatné formovanie svojho Zivota.

Z oného pocitu =zrelosti pochadza to, Ze slova Biblie
a Cirkvi nie st prijimané nekriticky, s otvorenou myslou
a srdcom; naopak, spochybrujua sa. Preto tieZ nezriedka
dochédza k tomu, ze aj najlepsSie k&zne byvajt kritizované.
Urc¢ité pravdy viery a zaésady krestanského Zivota st priamo
zavrhované - ako nezodpovedajlce mienke a z&lubdm dnednych
Tudi. Pre tento typ krestanov - ITudi ktori vyznavaju
v kazdodennom Zivote prakticky materializmus a docenuju
predovsSetkym materidlne dobréd - ohlasovanie v Cirkvi, ktoré
zdéraznuje hodnotu nadprirodzeného a mimozemského Zivota,
predstavuje skutoc¢nost reakéného charakteru voc¢i ich &isto

prizemnym snahdm; preto hovoria: " ké&zen mi nié¢ nedéava".
Pre mnohych sut&asnikov kazatelstvo sa zdad byt zastaralou
Struktirou krestanstva, ktord nemd uz dnes vacsi vyznam;

nevplyva tieZ rozhodujtcim spdsobom na formovanie verejného
a sukromného Zivota ITudi. Preto niektori si dokonca myslia,
7ze epocha k&zni - ako monoldgova forma ohlasovania pravd
viery - sa pominula, a jedinym U¢innym spdsobom evanjelizdcie
je spoloc¢nad reflexia spoloc¢nosti veriacich nad zjavenym Bozim
slovom a dialdégova forma predstavovania krestanskej kerygmy.
TotiZz ¢lovek, ktory v stuc¢asnosti Zije v demokratickej
spolocénosti a svetondzorovo pluralistickej, nema rad
autoritativne usmerniovanie a apodiktické poucovanie "z vysSky
kazatelne".



Uvedené fakty nielen konstatujeme, ale sU rovnako pre néas
impulzom k novym pristupom nasim osloveniam, homiliam dat
Casovost, aktudlnost, dynamic¢nost a to vsetko na biblickom
zadklade.

ITIT1.3.3. Aktualny problém obnovy kazatelstva

"Ni¢ nové pod slnkom" tymto zndmym konsStatovanim chceme
pre nasu kazatelsku prax poukéazat na potrebu obnovy
kazatelstva. Nie su to zbytocné pokusy.

Po¢as dejin Cirkvi, skoro vzdy boli pokusy, s vac¢sim c¢i

men$Sim Usilim, o obnovu kazatelstva, ktoré Jje - ako sme
vySSie zdbéraznili - "Bozim slovom v slabosti" a c¢asto trpi
roéznymi nedostatkami a tazkostami; a tieto posledné sa dnes
zdaju byt zvlast velké. Ale ak je pravdou, ze sucasnd kriza
kazatelstva patri k najvaznejsSim a najviac pocitovanym
v dejindch Cirkvi, tak Jje pravdou aj tvrdenie, Ze dnes Jje
také wvelké tGsilie, ktoré smeruje k obnove tedrie a praxi

kazatelstva, ako asi nikdy v minulosti. Sved¢&ia o tom, medzi
inym, mnohé homiletické prace, aké sa ukédzali v poslednych
rokoch, zvlast po II. vatikanskom koncile.

K vzrastu pocCtu teoretickych tvah na tému krizy a obnova
kazatelstva, sa pric¢inuje medzi inym, presvedcenie, Ze pre
rieSenie tazkych praktickych problémov, nic nie Jje
praktickejsie nez dobra tedria. Skusenosti potvrdzuju tuto
pravdu: dobra tedria kazatelstva predstavuje zaklad patricnej

pripravy pre efektivne plnenie funkcie vysluhovania slovab6,
Do tridsiatich rokov nasho storocia sa snazili v prvom
rade o zdokonalenie rétorickej a formadlnej stréanky

kazatelstva®’. Homiletika bola povazovand zo svojho druhu za
sakralnu rétoriku. Vidiac nedostatoénost formalno
- metodickych homiletickych smernic pre ozivenia
a uskutoc¢nenie kazatelstva, innsbruckd kerygmatickd Skola
s J. A. Jungmannom na cCele, zalozila v Cirkvi, niekolko rokov
pred druhou svetovou vojnou, tzv. kerygmatické hnutie, ktoré
si kladdlo za ciel obnovu a aktualizovanie obsahu teologického
ohlasovania v Cirkvi.

V poslednych rokoch sa obréatila pozornost na naliehavu
potrebu teologického oddévodnenia funkcie kazatelstva, ako aj
vybudovanie homiletiky ako skutocne pravej teologickej wvedy
- ako teolodgie kazatelstva®8. Robia sa pokusy spracovat
tedriu kazatelstva z teologického hladiska, uvazuji o jeho
podstate, cieli a ulohy v BoZe] ekondémii spasy.



Hoci stéle esSte chyba dielo, ktoré by sa vycerpavajuco
a uspokojivo zaoberalo teologicky vSetkymi homiletickymi
problémami, predsa existujuci uz rad prispevkov k teoldgii
kazatelstva, obsahuje bohaty pramen inspiracie pre kazatelov
v "homiletickej jari"69.

ObSirnejsie a hodnotné spracovania teologicko
- homiletickej problematiky v poslednych rokoch vysSli spod
pera takych autorov, ako:

Th. Soiron’0, v. schurr’l, H. schlier’?, P. Hitz/3, D.
Barsotti74, P. Duploé75, H. Borgert76, E. Romero’’ , G.
Sloyan78, J. Gritti79, S. Maggiolini8o, J. RiesSl, J.
Pike82, E. Robben83, A. M. Henri84, 0. Semmelroth85, A. de
Villamonte86 , G. Michonneau-F. Varillon87, A. GUnthér88, J.
Murphy - 0'Connor89, L. Maldonado?0, R.

Spiazzi91, P. Bormann92, D. Grasso93, L. Scheffczyk94, M.
Reszewski95, F. Sobotta96, F. Schnitzler97, F. Kamphaus98, A.
Héfer99, B. Dreherloo, H. Jacob101, L. Kuc-A. Nalaskowski

- H. Pagiewski102.

Zvlastne miesto medzi novs3imi homiletickymi publikdciami
zaujima kolektivne dielo Specialistov v odbore homiletiky
a pomocnych disciplin: "Handbuch der Verkiindigung", zv. 1-2,
Freiburg 1970. AvSak i toto dielo - ako v uvode hovoria sami
jeho vydavatelia (B. Dreher - G. Greinacher - F. Klostermann)
- nerobi si narok na dokonald syntézu teoldgie kazatelstva.
Je teda dalsim pokusom o takuto syntézu, pokusom, ktory treba
uznat za vynikajtci UGspech a dbélezity prinos k sutcasnej
homiletickej obnovelO3,

Inym - okrem mnoziacich sa monografickych prac z odboru
teolégie ohlasovania - Jjavom vzrastajuce] starostlivosti
o zdokonalenie kazatelstva, a zaroven dbékazom nastupujucej
"homileticke] Jjari", st mnohé homiletické casopisy, kongresy
a kurzy kazatelov, zdruZenia homiletov, katedry ¢&i dokonca
homiletické institaty a pod.

66 M. RZESZEWSKI, Kryzys czy szansa kaznodziejstwa?, in M.
FINKE, Pod tchnieniem Ducha Swietego. Wspdlczesna mysl
teologiczna, 518.

67 V. SCHURR, Pastoraltheologie im 20. Jahrhundert, 386.

68 g, HAENSLI, Neueste Versuche einer Theologie der
Predigt in kritischer Sicht, in O. WEHNER - M. FRICKEL,
Theologie und Predigt, Wirzburg 1958, 272-308.




VSetky tieto predsavzatia a usilie, <o sa tyka obrody
ohlasovania v Cirkvi, svedc¢ia nepochybne o pokroku v rozvoji
homiletického hnutia a maju pozitivny vplyv na stav sucasného
kazatelstva. Av3ak existuje esSte v tomto odbore rad
nedostatkov. Preto tiez stdle aktuélne ostavaju 1isté
poziadavky, ktorymi by sme chceli zakonc¢it tuto kratku
charakteristiku aktudlnej situéacie v oblasti homiletiky
a kazatelstva. Tieto poziadavky sa tykajd hlavne népravy
v odbore homiletického vzdeldvania kazatelov.

Treba s lutostou povedat, Ze homiletika v teologickych
institttoch byva vo vSeobecnosti povaZovanad za vedlajsi
predmet, menej ddblezity, prednasany v nejednom pripade
odbornikmi z inych oblasti teoldgie alebo dusSpastiermi
z praxe, ktorych nauka, sa z pochopitelnych pric¢in, obmedzuje
obycajne na podanie praktickych radd a smernic klerikom, c¢o sa

tyka prednasania kazni. A predsa semindrna homiletickéa
priprava buduacich kazatelov mé& dat 1im -okrem vSeobecnych
teologickych vedomosti a duchovne’j kniazskej formacie

- spravne pochopenie podstaty kazatelstva, ako prvoradej
pastorac¢nej funkcie krnaza, ako aj c¢o najlepsSiu orientéaciu
v otdzkach predmetu a metodiky kazatelstva pre sucasnych
posluchécov.

69 v, SCHURR, Pastoraltheologie im 20. Jahrhundert, 386.

70 Th. SOIRON, Die Verkiindigung des Wortes Gottes, in
Homiletische Theologie, Freiburg 1943.

1. SCHURR, Wie heute predigen? Zum Problem der
Verkiindigung des Christlichen, Stuttgart 1949.

72 . SCHLEIR, Verkiindigung im Gottesdienst des Kirche,
Koéln 1953; IDEM, Wort Gottes.

73 p, HITZ, L annonce missionnaire de 1'Evangile, Paris
1954.

74 p. BARSOTTI, Il mistero cristiano e la parola di Dio,
Florenz 1954.

75 p, DUPLOYE, Rhétorique et Parole die Dieu, Paris 1955.
76 g, BORGET, Theologie en Prediking, Bussum 1956.
77 E. ROMERO, Theologia y Predicacion, Madrid 1956.

78 G. SLOYAN, Shaping of the Christian Messages,
Washington 1958.
79 g, GRITTI, Precher aux hommes de notre temps, Paris

1960.



80 g, MAGGIOLINI, La predicazione nella vita della chiesa,
Brescia 1961.

81 7. RIES, Krisis und Erneuerung der Predigt, Frankfurt
/ M. 1961.

82 7. PIKE, A New Look in Preaching, New York 1961.

83 g. ROBBEN, Il problema teologico della predicazione,
Roma 1962.

84 pn. M. HENRY, L annonce de 1'Evangile aujourd hui, Paris
1962.

85 . SEMMELROTH, Wirkendes Wort. Zur Theologie der
Verkindigung, Frankfurt/M. 1962.

86 A. de Villamonte, La teologia kerygmatica, Barcelona
1963.

87 G. MICHONNEAU - F. VARILLON, Propos sur le prédication,
Paris 1963.

88 A. GUNTHOR, Die Predigt. Theoretische und praktische
theologische Wegweisung, Freiburg 1963.

89 J. MURPHY - O CONNOR, Paul on Preaching, London 1964.

90 L. MALDONADO, E1l mensaje de los cristianos.
Introduccidn a la pastoral de la predicacidén, Barcelona 1965.

91 R, SPIAZZI, Theologia pastorale didattica, I-II:
Kerygmatica et homiletica, Turin 1965.

92 p, BORMANN, Die Heilswirksamkeit der Verkiindigung nach
dem Apostel Paulus, Paderborn 1965.

93 p. GRASSO, L annuncio della salvezza. Teologia della
predicazione, Napoli 1965.

94 1, SCHEFFCZYK, Von der Heilsmacht des Wortes, Miinchen
1966.

95 M. RZESZEWSKI, Posluga slowa, Poznan 1967.

96 F. SOBOTTA, Die Heilswirksamkeit der Predigt in der
theologischen Diskussion der Gegenwart, Trier 1968.

97 F. SCHNITZLER, Zur Theologie der Verkiindigung in den
Predigten des heiligen Augustinus. Ein Beitrag zur Theologie
des Wortes, Freiburg 1968.

98 g, KAMPHAUS, Von der Exegese zur Predigt, Mainz 1968.
99 a. HOFER, Predigt und heutige Exegese, Freiburg 1968.
100 p. DREHER, Biblisch predigen, Stuttgart 1968.

101 g, JACOB, Theologie der Predigt. Zur Deutung der
Wortverkiindigung durch die neuere katholische Theologie,
Essen 1969.

102 1, XUC - A. NALASKOWSKI - H. PAGIEWSKI, Theologia
przepowiadania slowa Bozego, Waszawa 1971.

103 5. movsa, "Aggiornamento" chrzescijanskiego przepowia-
dania, in Coll. Theol. 32 (1972) zv.l 181-195.




Zda sa ¢imsi samozrejmym, Ze pri rieSeni tazkych
problémov dned$ného kazatelstva a jeho obrody, méze pomdbct
v rozhodujlcej miere solidna priprava kazatelov, na zaklade

Studia dobrej tedrie - teoldgie kazatelstva. Treba si totiz
jasne uvedomit, ako opravnene pise M. Rzeszewski, Ze tu
"nejde o techniku, ale o zdkladnu teoldégiu kézania.

Vystupujlic na kazatelnu, sltzZzime tajomstvu, angazujeme sa
v spasitelnej wudalosti, ktord Jje cCastou dejin spésy. Len
teoldégia, viera hladajtca pochopenie, mbZe ospravedlnit
¢innost, ktortd nemozZno chéapat ako vec Tudske]j vyrecnosti...
Seminaristi sa ucia kazatelstvu "prakticky". Nikomu sa
nesniva o takomto "vybaveni" sviatosti. Tak, ako sa ucime
doktrine o sviatostiach a ich praktickom vysluhovani, tak sa
treba uc¢it o kazatelstve, jeho vyzname a uc¢innosti, a nielen

o jeho technike.104
DoterajSie pestovanie a povazovanie homiletiky, Jjedine

ako svojho druhu rétoriky v Cirkvi, treba s celou
rozhodnostou uznat za nedostacdujlce a nezodpovedajuce
podstate kazatelstva, ktoré je niecd¢im viac, nez len ludskym
prihovorom; Jje skuto¢nostou bozsko-ITudskou, teologickou,

preto i homiletika predstavuje disciplinu naplno teologicku.

V suvislosti s tym sa treba tieZ snazit o to, aby na
teologickych fakultdch nechybali prednédsatelia so Specidlnym
homiletickym vzdelanim, a tieZz o to, aby prednasky inych
teologickych disciplin Dboli zodpovedajuco usmernené na
potreby prvoradej funkcie Cirkvi: vzbudzovanie spasitelnej
viery, prostrednictvom hldsania Bozieho slova.

Treba upozornit, Ze poziadavka, ¢co sa tyka programu
obrody kazatelstva, prostrednictvom dobrej tedrie - teoldgie
kazatelstva, za Ucelom solidnej homileticke] pripravy
kazatelov, nachédza plné potvrdenie aj v uceni IT.
vatikanskeho koncilu, ktory uznajuc hlésanie BoZieho slova za
zakladnu funkciu Cirkvi, priznava mu primdt v celej
spasitelnej c¢innosti Cirkvi (por. LG 25 a 28; ChD 12; PO 4;
AA 6; AG 1,6 a; UR 2; SC 9); tymto nepriamo poukazuje na na
potrebu teoreticko-teologického a praktického docenenia
kazatelstva v dbésledku aj - wuznania teologického stupia
obnovenej homiletiky.

104 M. RZESZEWSKI, Posluga slowa, 9.




Uvedené faktd, dlhy rad mien, iste nie st zbytocné.
Poukdzali sme, Ze Vv tejto oblasti, ako Jje potreba <dcinnej
homilie, sa mnoho deje. To Jje predpoklad, Ze aj nasa doba,
podobne ako doba Vincenta de Paul, plni poziadavku Krista.

III.4. AKTIVNY FAKTOR V KAZATELSTVE

Z hladiska teologickych =zakladov kazatelstva, viaceri

hovoria, Ze k podstate kazne patri akoby prekladanie
objektivneho obsahu Bozieho slova, ktoré sa nachaddza v Biblii
a tradicii, do konkrétnej situdcie. Kéazen spritomnuje hic et

nunc historické Bozie Zjavenie. Ale tento homileticky preklad
nespocCiva v tom, Ze sa Jjednoducho vyberie z Biblie dana
pravda a pouzije sa "ad hominem". BoZie slovo totiZ vo svojej
podstate, nie Jje len nadcasovou intelektudlnou pravdou, ani
¢isto vecnou mySlienkou. Je skutoc¢nostou osobného
charakteru - skuto¢nostou, ktord sa vzdy vztahuje na niekoho,
to znamend konkrétne: na aktudlne Zijucich ITudi vo svete.
A c¢lovek, ako historickéd osoba, chape a prijima zjavenu
pravdu vzdy svojim spdsobom, a v podobe, ktord zodpoveda
danej dobe. Neznamend to, ze zjavend pravda Jje relativna.
AvSak relativne su jej perspektivy a sila vyrazu. Preto mozZno
hovorit o premenach, alebo skér o odlisnom, a stale
prehlbovanom Jjej chdpani historickym ¢lovekom. Ond premena
prebieha pod vplyvom ducha doby, mySlienkovych prudov
a zmien, ktoré nastavaju v svete Iudi.

V suvislosti s +tym viaceri hovoria, 7e Lk podstate
kazatelstva patri: hlasat Bozie slovo, chapané v aktudlnom
kontexte sveta, a tieZ skutocnost tohto sveta vo svetle
Bozieho slova. "Vox temporis" treba prijimat ako "vox

Dei"105, Biplia nie dJe  jedinou knihou kazatelstva. Aj
materialny svet, dejiny, zivot Cirkvi, zivot vo vseobecnosti,
hldsaju Boha a st Jjeho hlasom. Teda nielen nadprirodzené
Zjavenie predstavuje pramen kazatelstva; Jje vsSak jedinym
kritériom, vo svetle ktorého sa interpretuje zmysel vSetkych
skisenosti sveta, ako aj smernicou pre ich konedénl spésu.



Z hladiska pastoralneho videnia, t.Jj. na zaklade analyzy
situédcie sucasného kazatelstva, ktora sa oznacuje ako
krizova, vyjadruja viaceri presvedcenie, ze obroda
a uskutocnenie sluzby slova v Cirkvi, zavisi dnes vo velke]
miere od zacatia, Cirkvou ohlasujtcou, vazneho dialdégu so
svetom a duchom ¢asu. Cirkev totiZ vo svoje]j podstate e
misijna, posland do sveta a ustanovena pren =za UGcelom

spésy106. Nejestvuje pre seba samt, ale je akosi "odsudenad na

svet"107 _ nielen preto, aby mu niec¢o povedala, aby ho
poucovala a ho riadila, ale tieZ, a zvlast kvdéli tomu, aby sa
zapocuvala do otdzok sveta a odpovedala na ne.

Boh povolal Cirkev viest dialdg so svetom. A zv1lasStnym
spbsobom sa zjavuje ond potreba, viest dialdg, v kazatelskej
¢innosti Cirkvi. Uz =z psychologickych predpokladov vyplyva
zaver, zZe treba najprv poznat mentalitu, problémy, situédcie
a mysSlienky dnes$ného c¢loveka, aby sa dostala k nemu s BoZim
slovom. AvsSak nielen pedagogické a praktické dévody sa
prihovaraja za potrebu konfrontdcie Cirkvi a krestanskej
kerygmy so svetom a jeho problematikou; Jjestvuju tiez
teologické priciny, ktoré odévodnuju potrebu uznat svet za
aktivneho partnera dialdégu, a nielen za trpného posluchéaca
ohlasovania v Cirkvi.

105 v, SCHURR, Christliche Verkindigung iber Maria, in
Maria in Glaube wund FrOmmigkeit. Vortrédge des Marianischen
Kongresses der Didzese Rottenburg in Stuttgart 6-8 juli

1954, Hrag. vom Bischoflichen Seelsorgeamt Rottenburg,
Stuttgart 1954, 147-164.
106 B. PRZYBYLSKI, Clowiek - swiat - Koscidl, in Aten.

Kapl. 74 (1970) zv.2 287.

107 v, SCHURR, Die Kirche als Zusage Gottes an die Welt,
in Theologie der Gegenwart 8 (1965) zv.4 212.




III.4.1. Prinos teologicke]j dostojnosti svetu

Cirkev bola, je a bude, ktord nieco chce c¢loveku dat. Dal
jej to do vienka Jjej zakladatel. Rovnako Cirkev sa vidy
snazila svet oslovit. Tak je tomu aj dnes.

Svet nembze byt chédpany ako skutocnost celkom cudzia
krestanstvu a od zakladu postavend proti Cirkvi. Vo svetle
viery treba skbér prijat, Ze to, Co je svetské, patri v zasade
do krestanskych kategdérii, a svet, ako taky, ma pozitivnu

hodnotul08, Tato hodnota spo¢iva na fakte, Ze sam Boh nielen

stvoril svet, ale "tak miloval svet, Ze dal svojho
jednorodeného Syna..." (Jn 3,16), aby ho spasil, t.j.
priviedol ku konec¢nej integracii a zjednoteniu s Nim - az
bude "Boh vsetko vo vSetkom" (1 Kor 15,28). NemozZno si
mysliet, Ze Boh Jje len na strane Cirkvi, a svet predstavuje
vyluéne Jjej (Cirkvi) predmet pastoraénych zé&sahov. Naopak,

svet, do ktorého je Cirkev posland s Bozim slovom, ma svoju

autonémiul09 a vlastné slovo, ktoré tiez obsahuje pravdullo.
Do tohto slova sveta a hlasu doby sa mé& Cirkev zapocuvat,
skimat ho (por. 1 Sol 5,21) vo svetle BoZieho slova a urobit

108 v, SCHURR, Homiletisches Potpourri, in Leb. Seel. 14
(1963) zv.4 238-244; IDEM, Theologie der Umwelt, in J.AUER
- H. VOLK, Theologie in Geschichte und Gegenwart. Festschrift
fir M. Schamaus, Minchen 1957, 145-180.

109 gpr, 258; J. ZABLOCKI, Koscidél i swiat wspdlczesny,
Warszawa 1967, 200.

110 A, RODZINSKI, Autonomia kultury i jej granice, in
Aten. Kapl. 74 (1970) zv.3 388-415.




druhoradym obsahom svojho kazatelstva, a na otazky

a ocCakédvanie sveta -odpovedat v duchu Kristovho Evanjelialll.

Sebapochopenie a sebauskutocdriovanie Cirkvi nastéava
vlastne aZz v dialdégu medzi Cirkvou a svetom. Na jedne]j strane
svet, podliehajtci ustaviénym premenadm, vyzaduje od Cirkvi
stdle nanovo formulované a tym samym aj prehdbené BozZie
slovo, a na druhej strane Cirkev, hlasajuc Bozie slovo,

ukazuje svetu jeho konecny zmysel a ciel jestvovaniallz.

Jednym slovom - svet mé& teologickt dbéstojnost, pozitivnu
hodnotu a 1istu autondémiu, ¢o treba s celou vaznostou uznat,
uvedomujuc si zaroven, Ze nielen kazatelstvo, ako aj celéa
spasitelnd c¢innost Cirkvi vplyva na svet, ale i naopak - svet
ma vplyv na Cirkev a na kazatelstvo.

Toto nie Jje iba konStatovanie, ale véazne oslovenie. Tak
tomu bolo na prelome XVI. a XVII. storocCia a tak tomu je aj
dnes, na prelome XX. a XXI. storoc¢ia. V napisanom vidime novy
impulz k ¢innej homilii.

III.4.2. Svet ako spolupracovnik ohlasovania

V stati chceme poukéazat na tu skutocnost, ktord v oblasti
potreby ¢innej homilie nie je zanedbatelné.

Cirkev, ako historickd a spolocenska velic¢ina, Je
zapojend do Struktur sveta, ktoré Jju zo vSetkych stréan
obkolesuju a na 1nu vplyvaju. Nas tu zaujima najmé& vplyv sveta
a jeho ducha na kazatelstvo. Viaceri wupozornuju na to, Ze
Bozie slovo dostdva od sveta lTudskl formu: prostrednictvom
ITudskych pojmov, slov a obrazov, vybratych zo spolocenského
zivota a materidlneho sveta, zostupuje BoZie slovo do urcitej

111 gpr, 279; KDK 4.
112 1pid.; Ibid. 11.




sociologickej a historickej skutoc¢nosti. Pocas ustaviénych
premien, akym podlieha svet, meni sa tiezZz jazyk, spdsob
vyjadrovania myS$lienok, oblubené témy a Zivotné problémy
Tudi, na ktoré kazatelstvo, primeranym spdsobom pre potrebu
chvile a posluchdc¢a, mé& odpovedat. Kazatelstvo nemdzZze

nezohladnit tuto menlivost situacie svetall3.

Clovek dokd?e sice poznat pravdu, ako takti a nad&asovl
(objektivnu), ale mbéZe ju prijat a dalej odovzdavat vidy len
na svoj spbdsob: "Quidquid recipitur, per modum recipientis
recipitur"ll4. Vecné Bozie slovo méZe pochopit len v Jjeho
historicky podmienenej a zodpovedne aktualizovane] podobe;
nie¢im inym je totiZ - ako zdbéraznil péapez Jan XXIII. vo
svojom prejave na otvoreni II. vatikanskeho koncilu dna 11.
oktébra 1962 - "depositum fidei", <¢iZe obsah viery, a niecim
inym spdsob jej vyjadrenie - samozrejme v oblasti toho istého
vyznamu. Preto tieZ Cirkev, hldsajuc Bozie slovo, nembzZe
nikdy abstrahovat od aktudlnej ludskej situacie a mentality,
poktSajuc sa hlésat napr. "cisté" Dbiblické slovo. Vieme
predsa, ze aj Biblia obsahuje =zjavené Bozie slovo v ruchu
antického obrazu sveta, ako aj v spojeni s urcitou situaciou
?idovského naroda a helenistickou filozofioulld,

Ako velmi svet, so svojimi vydobytkami vedy a uUspechmi
Tudského rozumu, vplyva na formovanie ohlasovania v Cirkvi,
ukazuje Jjasne histéria exegézy Sv. pismall®. Pochopenie
jednotlivych biblickych textov sa menilo v rdznych obdobiach

113 GPr, 280; V. SCHURR, Religion und Zeitgeist, in B.
HARING, Macht und Ohnmacht der Religion. Religionssoziologie
als Anruf, Salzburg 1956, 321.

114 1pEM, Die heutige Erneuerung unserer Glaubensverkiindi-
gung, in Anima 6 (1951) zv.3 197; IDEM, Christliche Verkiindi-
gung Uber Maria, 150.

115 IDEM, Religion und Zeitgeist, 317 a 321.

116 wH, 10; V. SCHURR, Katholischer Existentialismus. Zur
Rechtfertigung und Reform der Volksmission, In Paulus 20
(1948) zv.l 55.




zivota Cirkvi; to, c¢o kedysi sa interpretovalo ako zjavenéa
pravda (napr. geocentrizmus v Biblii) 117, dostalo podla miery

pokroku vo vede, 1né vysvetlenie a vyznam. Av3ak vzdy
- spravne alebo falosSne - sa vysvetlovalo biblické Bozie
slovo, v kategdériach myslenia, vlastnych danej dobe.

Nadc¢asovy depozit viery naradza stale na urcitl mentalitu
a sp6sob jeho chapania u ludi, aktudlne Zijtcich. A tak napr.
pojem "Boh" m& pre nas dnes iné vyznamové odtiene, neZz mal
pre ludi pred prvou ¢i druhou svetovou vojnoull8.

Cirkev nie Jje schopnd vyjadrit pravdy krestanske]j viery
v nadc¢asovom chapani a kategdriach, nezavislych od slovnej
zdsoby a mentality Tudi, ktoré aktudlne vladnu. Preto tiezZ

nemozno hovorit o "nadcasovom" kazatelstve, o permanentne
aktudlnom chapani obsahu kerygmy . Treba vediet, zZe
ohlasovanie v Cirkvi podlieha vplyvom ustavic¢nych premien vo
svete, v danom casovom obdobi; 1iné Dbolo v XVI. a XVII.
storo¢i =za ¢ias Vincenta de Paul a iné bolo pred koncilom
v prvej polovici XX. storoc¢ia a iné Jje dnes na prelome
storo¢i. Kazatelstvo sa vo svojej podstate musi stéale

aktualizovat; vyZaduje si to a vplyva na to zaroven svet, ako

aj vladnaci duch dobyll9.

Nemozno pochybovat, Ze duch doby patri k najmocnejSim
silédm, ktoré vplyvaju na spoloclensky zivot. Pod duchom doby
sa chape vSeobecne vladnuci, v danom obdobi, spdsob a vyraz
myslenia, chcenia a pocitovania. Tento duch doby vplyva na
mysle a zivot vSetkych Tudi. Dava tiez urcity vyznam a zmysel
zdkladnym a prvotnym pojmom, ako napr. "matka", "knaz",
"nevesta" a pod. V zavislosti od ducha doby, tieto vyrazy
prijimajd rozliéné vyznamové odtiene, a maju rdzny ohlas ¢i

117 1DEM, Die Bibel hilt doch her! in Theologie der
Gegenwart 8 (1965) zv.3 190.

118 gpr, 280.
119 1bid.; V. SCHURR, Christliche, 317.




silu vplyvat na posluché&c¢a v danej dobe. Preto tieto vyrazy

a vypovede, zodpovedajuce aktudlnemu duchu doby, Iudia
prijimajt bez vyhrad, a iné - s vaznymi vyhradami alebo uz
vopred su zavrhnuté. Délezité je, aby kazatel poznal tuto

pravidelnost; pouzivajuc slovnt zasobu, vlastnt danej dobe,
TahsSie si nadjde cestu k posluchacom s evanjeliovym posolstvom

spasy a skbér dosiahne poZadované stledkylZO.

Ale ¢i nutne musi kazatelstvo zohladnovat ducha doby,
podriadiac sa v uréitom stupni aj jeho vplyvu?

Mozno teda, na to odpovedat, zZe ak zadkladnym cielom
hldsania Bozieho slova, Jje hlasanie Bozich spasitelnych c¢inov
a spritomnovanie spasy Vv Kristovi vo vsSetkych casoch, je
pochopitelnou vecou, ze toto Bozie slovo, vo svojom
kategorickom vyraze a ludskom slove, <¢iZe ako kazen, musi sa
stretnut s aktudlnym duchom doby, poznat ho, ocenit, océistit
od omylov a wukazat mu cestu spasy podla Bozieho zameru.
A treba zddéraznit, Ze nejde tu len o urcéity metodicky zéasah,
o prispdsobenie sa pravidlam pedagogiky, psycholégie
a rétoriky, ako aj o splnenie prirodzenych podmienok
dosiahnutia Gc¢innosti ohlasovania; potreba, potazne zasada
dialdégu kazatelstva so svetom a duchom doby, vyplyva totiz zo

samej podstaty Cirkvi, ktord Je "Kristom v meniacich sa
dobédch a duchovnych prﬁdoch"lZl, a tiez z podstaty samého
Bozieho slova, ktoré nédsledkom svojej nepreniknutelnej
plnosti obsahu, musi byt po vsSetky cCasy Coraz ddkladnejsSie
skumané, lepsie poznavané a v dokonalejsSom vyjadreni
ohlasované.

Vdaka tejto konfrontdcii BoZieho slova s duchom doby,
doché&dza nepochybne k objaveniu cdoraz novSich aspektov
podstaty Cirkvi a Jjej spasitelnej misie vodi svetu; tiez



vdaka tomu BoZie slovo sa stava pravdivym slovom nacase a pre
Tudi, podobne ako aj "Slovo sa stalo telom" a prebyvalo medzi
nami - ludmi (por. Jn 1,14)122.

Kvéli tomuto, vplyv sveta a ducha doby na BozZie slovo
v kazatelstve, treba uznat za pozitivne pomocny
a konstruktivny, a nie vylucéne za Skodlivy a nepriatelsky.
Samozrejme, treba si uvedomit, Ze aspiracie sveta a duch doby
su Casto v rozpore s krestanskym myslenim. AvSak v snahach
sveta jestvuje vZdy nieco, Co pracuje "pre nas", c¢o vychéadza
Cirkvi a Iudom na dobro, ¢o sa prekryva so snahami a Bozim
planom s ludstvom. Ide len o to, aby Cirkev dobre rozoznala
oné "znamenia doby" a vybrala z nich, vo svetle Zjavenia, tie
prvky, ktoré st skutoénym Bozim hlasom a dielom, ako napr.
vSeobecnd dnes snaha po medziludskej solidarite a jednote.
Ide tiez o to, aby Cirkev nezaujimala voc¢i svetu a duchu doby
postoj vyluéne odsudzujuci a negativny, ale skdér - aby
vychddzala v uUstrety aktudlnym mysSlienkovym prudom, podobne
ako to urobil vo svojej teologickej reflexii napr. sv. Tomas
Akvinsky, vo vztahu k pohanskému aristotelizmu alebo Teilhard

de Chardin vod&i ateistickému evolucionizmu a sekularizmulZ3.
Dnesné duchovné prudy, napriek vsetkym svojim slabostiam
a deformaciam, st bliZSie podstate krestanstva, neZ tomu bolo
v minulom storo¢i s jeho antropocentrizmom, kulttGrnym
optimizmom, racionalizmom a moralizmoml24., A to treba
povazovat za milost chvile, a vyuzZit midro, ako "kairos" pre
teoldégiu a kazatelstvo, analyzujuc stucasné duchovné prudy,
potazne znaky doby, vo svetle Bozieho Zjavenia, ako aj
urobiac si =z toho zodpovedajuce zavery pre ohlasovanie

v Cirkvil?3., Ako to moZno a treba urobit? To je problém,
ktorym sa budeme zaoberat v nasledujucom bode.

123 gpr, 280.
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III.5. PRUDY BOZIEHO SLOVA

Ked chceme poukadzat na potrebu ¢innej homilie, Je
potrebné povedat, Ze ohlasovanie v Cirkvi bolo v podstate
vzdy formované na jedne strane urcenymi pristupmi
k teologickym zjavenym pravdam, a na druhej - myS$lienkovymi
prudmi a poziadavkami dane] doby. Dnes vs$ak zvlasStnym
spbdsobom Jjestvuje potreba, zohlTadnit prostrednictvom

kazatelstva problémy doby, ako aj =zodpovednej adaptéacie
krestanského poslania pre svet posluchacov. Tato zvlastna
potreba vyplyva z faktu Siriaceho sa ateizmu a nihilizmu,
a ako désledok - zo situacie krestanstva v diaspore. Tento
fakt nati k znovuobjaveniu podstaty krestanstva, a zaroven
poznavat aktudlnu situadciu sveta. Je vecou, absolttne
nevyhnutnou, pre dnesné ohlasovanie v Cirkvi, dobre poznat
duchovné prostredie, skutoc¢nosti, ktord Jje okolo nas. Na
druhej strane treba sa vystrihat nesprdvne]j zdavislosti na
stc¢asnych duchovnych prudoch, ktoré okrem pozitivnych prvkov,
majua v sebe vela obsahu cudzieho a protiviaceho sa

krestanstvul26,

Ostane vsSak vzdy homiletickou z&sadou to, Ze treba
zohladnit v tedrii a praxi kazatelstva, tieto dva momenty:
BozZie Zjavenie, ako aj kazdordzovu aktudlnu skutocénost sveta;
pritom je vecou nesmierne ddleZitou, aby obidva tieto momenty
boli zodpovedajuco zharmonizované, vyhybajuc sa zanedbania
jedného, v prospech druhého, ¢o sa neraz stavalo v dejinéch
Cirkvi.

Jednou, zo zakladnych uloh homiletiky a kazatelstva, je
teda aktualizéacia krestanskej kerygmy, prostrednictvom
konfrontécie zjaveného depozitu viery S aktudlnymi
mySlienkovymi prudmi, duchom doby a aSpirdciami sveta, ako aj

126 v, SCHURR, Religion und Zeitgeist, 329.




prostrednictvom interpretédcie tychto poslednych, vo svetle
Bozieho Zjavenia. Ide tu najprv - ako sme uz povedali na
zaciatku tejto Casti - o poznanie tychto asSpiracii sveta,
potom o ich teologicku, <¢iZe vykonant vo svetle Bozieho
slova, analyzu, dalej o zachytenie vzadjomného vplyvu a zvdzku
medzi myslenim sveta a Bozim slovom, a nakoniec
o zodpovedajuco zaktualizované sformulovanie obsahu
krestanskej kerygmy pre sucasného posluchaca. Vysvetlime to
blizsie na priklade kratkej analyzy niektorych zZivotnych
aspiracii a snadh sutcasného sveta.

Stc¢asna doba, a v nej 1 krestanstvo, sa nas$li pod vplyvom

takych smerov ¢i duchovnych prudov, ako: wvitalizmus,
sociologizmus, personalizmus, existencializmus a eschatologi-
zmus. MozZeme konstatovat, Ze téato priekopnicka tvorba

v odbore homiletiky, je vyznamnym prinosom.

III.5.1. Prinos k ¢innej homilii

V nasledujucich ¢&astiach chceme poukazat na urcité
negativa, ale =zaroven vyvodit z nich aj pozitiva pre c¢innt
homiliu. S tymto problémom sa stretal tak Vincent de Paul,
ako aj koncilovi otcovia. Pravda, kazdy v inych hodnotéach.
Vzdy sa opakuje, tak u Vincenta ako aj u koncilovych otcov,
a ide aj nadm o to, snaha o aktudlne, Zivé a uc¢inné oslovenie.

ITT.5.1.1. Reakcie proti racionalizmu

Pre lepSie poznanie nédsho problému pripomernme si, iste to
nebude na S$kodu, nasledsujuce faktéa.

Podobne ako v staroveku uUstrednym bodom Iudskych zaujmowv
a sndh Dbolo Jjestvovanie, v stredoveku - Boh, v epoche
renesancie - priroda, Vv obdobi osvietenstva - rozum, tak

po¢nlic od XIX. storoc¢ia az do dnesSnej doby, je nim zivot127,
Filozoficky smer, ktory sa zaobera Zivotom vo vSetkych jeho

ITudskych aspektoch, sa nazyva vitalizmusl28,

Tento duchovny prud, ktory sa vyjadruje velkou léaskou

k zivotu, je reakciou na vladnuci v predchéadzajtcom storoci,
raciondlny spdsob chdpania kaZdej skutocnosti. Vitalizmus je
teda reakciou na racionalizmus, ktory chéapal ¢loveka prilis
jednostranne, len zo strany jeho vedomia a rozumu.



V obdobi racionalizmu sa precenoval vyznam samotného
rozumu pre pokrok Tudstva, zlahcujuc =zaroven iné sféry
Tudského ducha a zivota. Vzrastajlce vtedy uspechy v oblasti
prirodnych vied a technickych vynalezov, akoby potvrdzovali
tézu racionalizmu, Ze vsSetky tajomstva prirody, a tiez Zitia,
bude mozno pochopit a vypoc¢itat za Ucelom technizacie
a konec¢ného ovléddania sveta. Proti tomuto zuboZenému chépaniu
¢loveka, proti obmedzovaniu prejavov jeho Zivota na oblast
¢innosti pre rozvoj vedy, priemyslu a techniky, proti &isto
abstraktnému mysleniu, ako aj proti malomesStiackemu
moralizmu, vznikd nova sila, nova pocit istoty - vitalizmus.

Jeho hlisatelom je predovsetkym F. Nietzsche; okrem neho
- W. Dilthey, H. Bergson, O. Spengler, M. Scheler, L. Klages
a ini. Hoci sa v podrobnostiach ich nédzory a tézy navzajom
lisia, Dberuc vSeobecne, vV propagovanom nimi novom smere,
zhodne povazuju Zivot za jav docasny, pudovy a iracionédlny.
Nie rozum a pravda, ale pudovy zivot je podla nich normou
a mierou ITudského zivota; "bios" ma sam Vv sebe préavo
a pricinu bytia. v protiklade k racionalizmu, ktory
favorizoval jedine rozum, vyhlasuju zivot za nieco
najhodnotnej3ie a najsmerodajnejsie. Avsak nielen medzi
filozofmi Zivota, ale aj medzi Dbasnikmi (napr. S. George, R.
M. Rilke), v etnoldgii (Lévy-Brithl) a v psycholdégii vnutra
(C. G. Jung) - vitalizmus je povazovany za nieco, co méa
prvorady vyznam.

Okrem toho, vitalizmus sa rozvija ako reakcia proti
C¢oraz rozSirenejsSej racionalisticko-technickej civilizacii;
v jej bezduchych spdsoboch a vdaka technickym ulahceniam, sa
rodi zaroven tuzba a fakticky navrat k prirode a pudom.




Siroké masy sG naklonené skér pozerat a podtvat, nez
mysliet; casto sa daju Tahko odvratit od reflexivneho
myslenia, prostrednictvom zbavene] zodpovednosti, akymi su
miliény ilustrovanych casopisov a filmov. Nakoniec
psycholégia més, napoméha tento rozvoj sucasnej zaluby
v pudovom zZivote. Ostava vzdy pravdou, Zze masa VO svoje]
podstate m& znak nestdlosti, neistoty a menlivosti; riadi sa
ndladami a citmi, je menliva, nekriticka, Iahkomyselnd a da
sa lahko =zviest; rozvazZnost, =zasady, dbkazy st tu malo

délezité; fantazia, instinkt a city - to su faktory, ktoré
najcastejs$ie a najuc¢innejsie vplyvaju na dobré alebo zlé
konanie mas. Bezpochyby v ITudovych masadch sa nachéadzaju

¢initele, ktoré su priaznivé pre iraciondlny a pudovy zivot,

a teda pre vitalizmusl29, A nato by sme nemali zabudat pri
dnesnej stavbe homilie.



ITITI.5.1.2. Omyl modernizmu

Pretoze krestanstvo existuje vo svete a pre svet, preto
nie je ni¢ divné, Ze vedome alebo podvedome sa dostava vzdy
pod vplyv aktudlneho ducha doby a my$lienkovych prudov. Aj
vitalizmus, ako trend s vynimoc¢nou silou, mal svoj vplyv na
teologické myslenie.

Rad mylnych téz modernizmu, ktory - ako vieme - naboZnost
znizoval na citové prezZitia, vznikol ako vysledok pouzitia
idei wvitalizmu pre teoldégiu. Aj v kruhoch pravovernych
teoldégov, nie vzdy dokazali odlisit krestanské chéapanie
zivota od "bios", vo vyzname omylov vitalizmu, ked napr.
pojem "mystického Kristovho Tela" sa neraz vysvetloval vo
fyziologickych kategdbériach, a Cirkev sa chéapala ako
biologicky organizmus. Vysvetlovali, Ze Kristus a veriaci su
spojeni jednym Zivotom, jednym "nadprirodzenym krvnym
obehom". Kristus Jje akoby silnym fluidom, v ktorom clovek,
obdareny milostou, plava ako ryba vo vode. BozZsky Spasitel
a udy Cirkvi tvoria spolo¢ne Jjednotu, podobnt fyzickému
Tudskému organizmu. Tieto a im podobné vitalistické
vyjadrenia skutoc¢nosti Cirkvi, zavrhuje ako omyly Pius XITI.
v encyklike "Mystici Corporis Christi (1943) a "Mediator Dei"
(1947); zéaroven poukazuje na to, Ze tento falosSny mysticizmus
rodi nebezpecenstvo nadbozZzenského kvietizmu, ktory spociva na
zanedbani osobného Uusilia ¢loveka v naboZenskom zivote
- v presvedceni, ze sa staci jednoducho zapojit
prostrednictvom uc¢inkujlicej ex opere operato sviatosti, do
tohto "nadprirodzeného krvného obehu" v organizme Cirkvi
a trpne sa podriadit Gc¢inkovaniu plyntcej v tom BozZej
milosti.l30

To je priklad negativneho vplyvu vitalizmu na teoldgiu,
alebo skoér treba povedat = nespravneho formovania
a prehnaného prispdsobovania teoldégmi, krestanského myslenia
duchu doby. Vitalizmus sa vsSak tieZz pricinuje pozitivne
o prehlbovanie a sprdvne chépanie krestanstva, ¢o mame vyuzit
pri stavbe a prednese homilii.

129 1piqd., 12-16.
130 1pid., 16-21.



IIT.5.1.3. Krestanstvo ako zivot v Kristovi

Pozitivnu rolu a vyznam vitalizmu pre aktualizéciu
krestanskej kerygmy treba vidiet v tom, Ze pod vplyvom préave
tohto ducha c¢asu, nastala v Cirkvi urcitd zmena v metodickom

a meritorickom predstavovani krestanstva svetu. Ked ide
o metéddu - déavnejsie prilis jednostranne sa kl&dol ddbéraz na
rozumovy, apologeticky a systematicky spdsob chépania

krestanskej kerygmy. Hovorilo sa predovsetkym o pravdivosti
i o pravdach viery. Teraz sa =zasa pytaju nie natolko a nie
len na néabozZensku pravdu, na Jjej intelektualne oddévodnenia,
ale na jej hodnotu a vyznam pre zivot. Krestanské nadbozenstvo
je totiz nielen pravda, ale predovsetkym zZivot. Preto tiez
teraz okrem pojmov, sa uzivaju viac symboly a obrazy zo
zivota, ako vSestrannejsie vplyvajlce prostriedky na c¢loveka
pri vyjadrovani krestanského myslenia. Dnes sa vie velmi
dobre o tom, ze okrem intelektudlneho poucenia a prehlbovania
pravd viery, aj ich prezivanie a realizacia zivota,
priblizujt ¢&loveka k Bohu. Cestu k Nemu ukazuju nielen
nadcasové idey, vSeobecné pojmy a definicie, ale tieZ bezné
udalosti a Zivot.

Krestanstvo sa dnes chape v teoldgii a ohlasovani viac
z hladiska dejin spasy nez metafyziky, uvedomujic si, zZe
stuc¢asny clovek rads$ej prijima len to, ¢o mad hodnotu a vyznam
pre jeho zZivot. Ked ide o obsah krestanstva - chape sa dnes
nie natolko ako suhrn zjavenych pravd, ako vecny dar pre
prirodu a ako pomoc pre mordlny zivot, ale najprv a v prvom

rade, ako bozsky zZivot. To =znamend: Najsvatejsiu Trojicu
chédpe predovsSetkym ako prapramen a konecdny ciel Zivota,
Krista - ako jeho centrum (a nie hlavne ako Toho, kto néam
zasluzil milost), Cirkev - ako Jeho Zivy organizmus (menej
ako spasitelnt organizaciu a instituciu), sviatosti - ako
formy Jjeho Zivota (a nie Jedine ako prostriedky milosti) .

V takom Style a pristupe predstavuje krestanstvo napr. slavna
vo svete "Dogmatika" M. Schmausa a "Moralna teoldgia" B.
Haringa.



Pre krestanov ich nédboZenstvo nie je len nauka o zivote
a cestou k zivotu, ale samym zivotom. Tym sa 1i3i krestanstvo
od inych naboZenstiev, Ze nie je jedine akymsi svetonazorom,
ideoldégiou, spoloc¢enskou organizaciou a pod., ale predstavuje
ho v podstate Zivot, totédlne chépany a Zijuci Kristus. Preto
tieZ v tomto dneSnom zamilovani si a utekani za Zivotom, mdZe
krestanstvo smelo povedat kazdému vitalistovi ci
biocentrikovi: v nas je velny, bozsky zivot. A kazatel mdbze
a ma hovorit, podobne ako sv. Pavol, k stucasnym posluchacom:
"Co teda uctievate, hoci vy nepoznite, to ja vam zvestujeme
- oznamim vam pravé "Zoe": vecny zivot v Kristovi"; =zaroven
im vysvetli, Ze v krestanskom chédpani vecny zivot je udelom
nielen nesmrtelnej dusSe, ale tiez tela a kozmu, a teda celého

stvorenia - v "novom nebi a nove]j zemi" (2 Pt 3,13)131.

Po prevedeni doteraz vsSeobecnej konfrontdcie vitalizmu
s krestanstvom, urobme teraz z nej prakticky homileticky
zZaver.

ITITI.5.1.4. Homilia zo Zivota a pre zivot

Najprv konstatujeme, Ze to vSetko, ¢o sme vy$3ie povedali
vo vSeobecnosti o chapani krestanstva zv1ast ako "Zivota
v Kristovi"132, musi tiez najst konkrétne pouzitie v ké&znach.
Okrem toho Jje Ziadanou vecou, aby kazatel prijimal zdasadne
postoj afirmacie voc¢i sucasnému prudu lasky k zZivotu. A Zivot
v konkrétnych prejavoch to Jje tieZ: tanec a Sport, léska
a sex, mbéda a hudba, romany a koncerty, kino, divadlo
a televizia. Tym vSetkym Zije a kfmi sa ¢lovek denne, byva
tym fascinovany, potrebuje to, a to predstavuje pre neho
neraz zivotny problém.

131 1pid., 21-36.
132 v, SCHURR, Gott will die Erde, Regensburg 1952, 129.




Tymito rbéznymi vecami zaujaty c¢lovek, prichadza do
kostola a poctva kazen. Kazatel nembdze pred uzZ vopred len
odsudzovat, hromzit a stavat sa proti tymto prejavom Zivota,
hoci nie vZdy sa plne zhoduju s krestanstvom, nemoZno ich
mlcéky obist, abstrahovat sa od nich a hlésat samotny biblicky
obsah - ako pozitivnu Kristovu nauku. Naopak, kazatel musi
nadvazovat na konkrétny zivot posluchacov, hovorit o vsetkych
jeho prejavoch a predstavit ich vo svetle krestanskej viery.

PretozZze sUcCasny vitalizmus - ako sme vyssSie povedali - to
je predovsetkym obluba pudového a zmyslového zivota, preto
kazatelstvo, prijimajuc zasadne pozitivny postoj vocli svetu
zmyslov, musi posluchd&com vysvetlovat jeho krestansky zmysel,
ako aj poukazovat zaroven na klamlivost a nebezpecenstva, aké
hrozia ¢lovekovi zo strany tohto sveta, ak je absolutizovany,
vidiac najvacésiu Zivotnu hodnotu v neovladdanom uZivani
zmyslovych rozkoSi a uznajuc len Jestvovanie docasného
zivota.

Treba teda wukédzat na prikladoch, c¢erpanych zo zZivota
a ukézat na zaklade Evanjelia, Ze zmyslovy Zivot c¢loveka nie
je jedinym zivotom, a vedeny a uZivany bez pouzitia moralnych
brzd, vedie k prazdnote, nude, pocitu bezcielnosti
a nestastia; az zivot podla Kristovho Ducha a vo viere,
prindSa pravé Stastie a predstavuje zaciatok vecného, Bozieho
zivotal33. Neznamena to, Ze krestanstvo wuznava a propaguje
len duchovny, nadprirodzeny a mimozemsky Zivot, odtrhnuty od
tohto sveta a doby. Naopak, ulohou kazatela je podavat tu
krestanskt pravdu, Ze cely doCasny Zivot a c¢innost ¢loveka na
zemi, ma vecny, eschatologicky zmysel.

Treba teda povedat, zZe kazda pradca robotnikov na
pretvarani suroviny, predstavuje prinos pre "nové stvorenie",
vSetko uUsilie lekdrov a oSetrovateliek so smrtou smeruje



k "vecnému zivotu", kazdé intelektudlne usilie vedcov
a Studentov, to Jje akoby zdblesk "pozerania na Boziu tvar",
celé kazatelstvo, obety a modlitby knazov za zachranu
stvoreni, spbsobuju "vedcnu spasu", vychovnd c¢innost rodicov
a pedagbégov sa pricinuje o vznik "spolocenstva svatych",
socidlny boj utlac¢anych a vykoristovanych vedie k "novej
zemi, na ktorej prebyva spravodlivost"l34.

Jednym slovom, treba predstavovat v kéazrnach krestanstvo
v tUzkom spojeni s tymto zivotom, aby sa takto stal zaroven
krestanskym zivotom, ktory vedie k vecnému zivotu. Schurr
vyjadruje presvedcenie, zZe ak kazatelstvo Dbude Sikovne
predstavovat Boha, ktory "je priatelom Zivota" (por. Mudr
11,26), a Krista, ktory "dava zZivot" (Jn 6,48; 10,10.28),
vtedy lah$ie prenikne k stGcasnému c¢lovekovi a nakloni ho ku

krestanskému Zivotul3S,

To sU poZiadavky, ktoré sa tykaju obsahu kézne. Co sa
tyka Jej formadlno-metodickej stranky - =z vitalizmu, ako
silného ducha doby, vyplyva tento homileticky zaver, ze kéazen
ma byt prednesend zZivo, prezivand, s (citovym) angazovanim sa
kazatela, tak aby jeho nédboZensky zaZitok sa prenasal aj na
posluché&cov; pre nich kézen musi byt v akejsi miere zazitkom,
aby sa ukdzala tym ucinnejsia a vplyvajuca na ich Zivotné
konanie. Kazen nem&d byt len suchym vykladom nabozenskych
prévd, apelom na rozum a intelektudlnym pokrmom, ale m& byt
Bozim slovom, adresovanym celému c¢lovekovi, a teda aj Jjeho
v6li a citom. Treba sa vSak vystrihat premenenia kazne na
¢isto citovy zazitok; m& to byt zaZitok pre celého c¢loveka,
s jeho vsSetkymi psychickymi a duchovnymi prinosmil36.

Tolko o spojitosti kazatelstva s vitalizmom, ako vyrazom
ducha doby.

134 Ibid., 292; V. SCHURR, :Reich Gottes: 1in der
Verkiindigung, in Paulus 23 (1951) zv.1l 29.

185 IDEM, Religion und Zeitgeist, 347.
136 wy, 41; Gpr, 285.




III.5.2. Zodpovednost za obsah v homilii

Podobne, ako <celd Cirkev, tak aj Jjednotlivy kazatel
nemdze byt uzavrety a trpny vo¢i snaham ohrozeného ludstva.
Taktiez vo¢i zjednocovaniu sa narodov a medziludskej
solidarite. Mé& sa v kéazni dotykat tém, ktoré zodpovedaju
tejto snahe, zddraznujuc, ze aj Cirkev ma za ciel
zjednocovanie, ako aj budovanie spolocenstva vSetkych Tudi.
Potrebné tu bude, pravda, ukazat a poucit posluchacov
o zasadne]j krestanskej pravde, Ze prava Jjednota a Dbratské
spoloc¢enstvo medzi Tudmi, potrebuje pevny zaklad, akym je
Boh, viera a léska - spolu so vSetkymi zivotnymi dbésledkami,
aké sa pod tymito slovami skryvaja a z nich vyplyvaiju.

Ulohou kazatela Jje teda poukdzat, Ze v8etok spolodensky
poriadok, ktory ignoruje nabozenstvo, hriech, potrebu
pokania, zodpovednost pred Bohom za skutky atd,, nie je
schopny zaruc¢it pravé bratské spolocenstvo medzi ludmi. Bez
Bozej pomoci a spoluprace c¢loveka s Nim, nie je moznéd trvala
a prava jednota, pokoj, zhoda a léska medzi Tudmi, c¢iZe Bozie
krdlovstvo na zemi. Toto Krélovstvo sa wuZz zacalo - ako
spoloc¢enstvo Tudi v Kristovi, ako Cirkev. Ide teraz len o to,
aby Tudia a narody pristupili k realizovaniu krestanského
programu zjednotenia lTudstva v Kristovi.

To Jje tazka, ale zakladné tloha Cirkvi, a v nej
- kazatelov: podporovat vSetky snahy po jednote
a spolocenskej solidarite a zaroven predstavovat v kaznach
posluchac¢om krestansku spolocenskt nduku a viziu zjednoteného
Tudstva, ako spoloéenstva v Kristovi, ako Bozieho Iudu.

A este nakoniec, Jjeden metodicky =zaver, aky vyplyva
z analyzy tohto ducha doby, akym Jje snaha po spolocenstve.
Teda medzi kazatelom a auditdériom sa musi nadviazat
komunikacia, ¢iZe pocit spolocenstva. Kazatel sa musi snazit
vytvorit tento pocit a povedomie vzadjomného spolocenstva
posluchdc¢ov Bozieho slova, t.j. u seba samého, ako prvého
posluchad&a BoZieho slova a u vdetkych veriacich. Zivy pocit
spolocenstva, plyntci Z viery a lasky, kazatelov
a posluchacov-farnikov, je nepochybne podmienkou vacse]
uc¢innosti k&zne, a zaroven mé& byt miniatirnym vzorom tohto
velkého spolocenstva viery a lasky, akou je, a akou sa méa
eSte stat celd Cirkev vo svete.

Kazatel pri tychto pozndmkach mal by si premietnut svoju
posledntd homiliu. Povedal Dby Jju znova s takym obsahom?
Kazatel sa nesmie separovat od spolocenstva, v ktorom Zzije.



IIT1.5.2.1. Priniest BoZie slovo svetu

Tak ako Kristus, Bohoc¢lovek, vo svojej dobe oslovoval
Tudi, tak aj kazatel mad si uvedomit, kde Zije a kedy zije.
Tak analyza sUcasného myslenia sveta vo svetle BoZieho slova
a ukdzanie pozitivneho vplyvu ducha doby na formovanie sa
krestanskej teoldgie a ohlasovania mdéze vytvarat dojem, akoby
bolo treba uznat prvenstvo ducha doby a myslenia sveta pred
Bozim slovom. MbZe sa tieZz zdat, Ze kladend tu homiletickéa

poziadavka ustavicénej adaptéacie a aktualizovania obsahu
kazatelstva, prostrednictvom zohladrnovania v kazni beZnych
udalosti a svetovych prudov, vedie k prilisnému zosvetSteniu

krestanskej kerygmy.

Ako odpoved na tohto druhu vyhrady, treba povedat, Ze
zasada stadleho prispdsobovania Bozieho slova svetu
- prostrednictvom ich obojstrannej konfrontdcie a ukazovania
spolo¢nych pozitivnych hodnét - patri k samotnej podstate
Bozieho slova. Samotné Bozie slovo svedc¢i, ZzZe zostupuje,
zviditelnuje sa, vteluje sa, podiela sa na Jludskom udele,
kdZe sa interpretovat pred ucenikmi, Jje plodné alebo nie
- v zavislosti od akosti pdédy a pod.

Nieco iného je si mysliet, akoby BoZiemu slovu bolo treba
poméhat, aby zasiahlo posluchac¢a, a nieco iné - Dbyt
presvedcéeny, Ze jeho (BoZieho slova) vnuUtornd Struktara si
vyzaduje uznanie pozitivnej hodnoty sveta a Jjeho ducha,
ktorého rozvoj riadi Boh, a pre ktory je BoZie slovo urcené.
Svet totiz nejestvuje bez Bozieho Slova (por. Jn 1,3); je
vnitorne a podstatne nasmerovany na Krista a preniknuty lGcémi
jeho zmftvychvstania. Existencia sveta a smer vyvoja Jjeho

dejin, nepochddzajut od satana, ale od Bohal37; preto treba
s celou vaznostou wuznat, Ze "vox temporis" to Je "vox
Dei"138,

Ak sa aj stane, Ze duch doby a duchovné prudy vo svete sa
vzdalujt od krestanstva, tak nezriedka sa to deje z viny
samotnych krestanov, ktori prilis§ opovazlivo sa distancuju od
uré¢itych novych snadh sveta a nevidia v nich skutoc¢né znaky
doby ako hlas Boha, ponechavajuc svet v tychto snahéch
a prudoch na seba samého, oddajuc tym Jjeho osud vedeniu
nekrestanov.



TaktieZz treba si vsimnut, Ze pri vsSetkom "zostupovani"
BozZzieho slova na svet a podriadovani sa v urcitom zmysle jeho
vplyvu, Jje Bozie slovo predsa vzdy <¢imsi nad nim, ked
oCistuje, premiena, rozjasnuje a usmernuje myslenie sveta.
Suverenita a U¢inné spasitelné tGc¢inkovanie BoZieho slova sa
ukazuje prave v tomto "zostupovani", potazne "vtelovani sa"
do sveta. Spoc¢iva v zodpovedajucom aktualizovani obsahu
Bozieho slova v ohlasovani a jeho prispdsobovani k svetu, ako
aj v pouzivani spravnej homiletickej metddy kazatelstvom; je
nou tzv. metdda "inkarnacie", cize indukciel39,

Metodické a formadlne otéazky kazatelstva budld predmetom
nasich tGvah v nasledujlcej casti préace.

137 vy, SCHURR, Sadkulare Hintergriinde des Konzils, in
Theologie der Gegnwart 9 (1966) zv.2 100.

138 sa, 203.
139 gpr, 218 a 292.




III.6. VYZNAM METODY A FORMY V CINNEJ HOMILII

Prédca, ktoru predstavujeme si zobrala pred seba podat
navod na evanjelizaciu v dnesSnej dobe. Vo faktografickom
nac¢rtnuti kazatelskej ¢innosti Vincenta de Paul a po
poukdzani na "najplns$iu formu kazne" sme venovali pozornost

teologickym zakladom kazatelstva. V tejto fundamentalnej
homiletike sme v predchéddzajticich castiach poukédzali na
hodnoty, ktoré méZu napombéct ¢innej homilii, alebo lepse]
evanjelizacii v dnesSnej dobe. Rovnako pri materidlnej oblasti
homiletiky sme poukédzali na aktualizaciu krestanskej kerygmy.

V tejto ¢asti chceme venovat pozornost formalnej stréanke
homiletiky a rovnako poukdzat na hodnoty, ktoré mézu pomdbct
v evanjelizédcii na prelome tisicroci.

Prijimame teda podla G. Fesenmayeral4o a 1inych

autorovl4l, delenie homiletiky na tri casti: fundamentalna,
materidlna a formélna.

Toto delenie je =z Casti vidiet aj na "Malej metdde".
Rovnako toto delenie nasSlo priaznivad odozvu po Druhom
vatikanskom koncile. Je velky predpoklad, Ze prelom tisicroci
v tomto deleni bude pokracovat. Je vsSak dnes uZ badat novsie
chédpanie delenia. Prave preto chceme tejto casti venovat
pozornost. Vidime v nej nédej na udinnejsSie oslovenie.

Zhodne so spominanym rozplanovanim prace, bolo by treba
oCakavat, Ze o vsetkych formdlnych a metodickych problémoch
sa bude hovorit v tejto Casti. Ale zatial - ako si pamatame
- vela veci z oblasti metodiky kazatelstva sme uZ predstavili
v predchadzajticej Casti. Preco?

Po prvé preto, Ze netrvame na prisnom rozdeleni
materidlnej a formalnej homiletiky142;

po druhé preto, Ze rad pokynov, dbésledkov a zaverov, c&o
sa tyka kazatelskej formy a metddy, sa tak uzko spija

s analyzovanym obsahom kazatelstva, a len v kontexte tejto
analyzy obsahu ho moZno nalezite pochopit, Ze bolo by niecim
umelym a neucelnym, oddelenie formy od obsahu.

Riadime sa tu teda zadkladnou homiletickou zédsadou, Ze
z obsahu vyplyva metdéda. Tato zadsadu si blizsSie vysvetlime
v prvom bode, a v nasledujlcich - si pohovorime o otéazkach

metddy,dialdégu, jazyka, obraznosti a adaptécie v kazatelstve.
140 ¢. FESENMAYER, Homiletik, in L/ThK 5 459-465.

141 . TRILLHAAS, Evangelische Predigtlehre, Minchen
1964; W. BARTHOLOMAUS, Homilet, in HPTh-Lexikon 208.




IITI.6.1. Zasada: z obsahu metdda

Na zac¢iatku je potrebné poznamenat, ze rozhodujucou vecou
v celom ohlasovani v Cirkvi, a teda i v kazatelstve, je jeho
nadprirodzeny, zjaveny obsah. Bol by to vsak "homileticky
supranaturalizmus"l43, keby sa myslelo, Zze UGcinnost k&zne
zdvisi len a vylucne od jeho obsahu a kazatelskd metdda
a forma nehra vaznejsiu rolu v uc¢innom vplyvani BoZieho slova
na posluché&cov.

Tu treba upozornit na to, Zze prave takéto stanovisko
reprezentuje jeden z najvynikajtcejsSich protestantskych
teolébgov suUcasnosti - Karl Barth (1886-1968) vo svoje]
"dialektickej teoldgii", ktord mala rozhodujuci vplyv na

homileticku tedériu a prax, v protestantizme od prvej svetove]
vojny az po Sestdesiate roky. Tento vplyv sa rozsSiril aj na
katolicku homiletiku, pre ktoru na konci obdobia
protireformacie, nie sa cudzie tézy a poziadavky
protestantskej tedrie kazatelstva. Homiletické nazory Bartha
nasSli svoje odzrkadlenie zvlast v predpokladoch tzv.
kerygmatického hnutia, ktoré postavilo do popredia otazku
obsahu ohlasovania &iZe BoZie slovol44.

Zakladnou tézou "dialektickej teoldégie", v oblasti
problematiky kazatelstva, bolo tvrdenie, Ze absolutnou
velkostou, alfou a omegou teoldgie a homiletiky Je slovo
Boha, ako aj to, Ze sé&m Boh hovori v kazni. Nemd vacési vyznam

kazatelskéa metdda, forma, zohlTadnenie zdsad rétoriky
a psycholdégie, ako aj potrieb a persondlno-existencidlne]
situacie posluch&cov. Samotné Bozie slovo mad Vv sebe

dostatocé¢nt silu, aby Ucinne vplyvalo na Slovekal4dd,

Také radikalne docenenie Bozieho slova dialektickou
teoldégiou K. Bartha, bolo reakciou na vladnuci, predtym
teologicko-homileticky liberalizmus, ktory na prvé miesto
klddol <c¢loveka, jeho z&luby, potreby, situdcie a prezitia,
a biblickému BoZiemu slovu - dost volne a subjektivne
interpretovanému - priznaval druhoradd a sluZobnu rolu.

14z g, KAMPHAUS, Von der Exegese zur Predigt, Freiburg
1971, 341.

143 wu, 126.

144 vy, SCHURR, Information statt Kerygma?, in Theologie
der Gegenwart 12 (1969) zv.3 147.




Od K. Bartha biblicky text znova dostal absolGtny vyznam
v kédzni, ktord je povazovanad nielen za re¢ o Bohu ¢i v jeho
mene, ale priamo za rec¢ samého Boha, v Kristovi uprostred
spoloc¢enstva veriacich; séam Boh, prostrednictvom ludského
slova kazatela, kladie &loveka pred svoju pritomnost a vyzyva
ho k existencidlnemu rozhodnutiu. Bozie slovo Jje teda cimsi
celkom nadsvetovym, akoby "padajucim zhora" na c¢loveka a jeho
existenciu, a nie ¢imsi, ¢o prichd&dza k nemu cestou indukcie

a zachytnych bodov v jeho prirodzenosti,povahel46.

Tento homileticky supranaturalizmus a nespravne chapany
teocentrizmus Bartha viedol k vzniku reakcie v podobe
antropocentrizmu R. Bultmanna, ktorého jednym zo zakladnych
tvrdeni je to, Ze bezprostredné vypovede o Bohu sU nemozné;
a zjavené BoZie slovo v biblicke] forme si vyzZaduje

demytologizaciu a existencialnu interpretéciul47.

Obracajuc pozornost na vymenované krajné stanoviska
v otazke chdpania problémov, obsahu a metéddy 1 formy
kazatelstva, velmi zddéraznujeme, ze jedinym spravnym riesSenim
je tu "zlaty stred", to znamend, Ze treba v ndlezitej miere
uznavat dbélezitost tak obsahu, ako aj kazatelskej formy ¢&i

metodyl48.,
Tradi¢nd homiletika, ako "tedria recnictva v Cirkvi"l49,

po pripade praktickd néauka o umeni kazatl30 odvodzovala
pravidléa, tykajlce sa kazatelskej metddy a formy, =zasadne
z psycholdégie a rétoriky. Podobne, ako svetskd rétorika,
zaoberala sa homiletika obSirne predovSetkym problémami
jazyka, Stylu, dikcie, hlasu, vonkajsieho postoja recnika,
mimiky, gestikuldcie a pod. Myslelo sa totiz, Ze od tychto
formadlnych ¢initelov a od metddy, oddébvodnenej psychologickymi

zretelmi, za&visi v rozhodujlce] miere uc¢innost podania,
ustaleného vSeobecnou teoldgiou, obsahu kazatelstvaldl.
A hoci v davnejsich priruckéch homiletiky sa tiez

145 IDEM, Pastoraltheologie im 20. Jahrhundert, in H.
VORGRIMLER - R. VANDER GUCHT, Bilanz der Theologie im 20.
Jahrhundert, 3, Freiburg 1970, 392.

146 IDEM, Information statt Kerygma?, 147.

147 IDEM, Pastoraltheologie im 20. Jahrhundert, 393; IDEM,

Zu den Strukturlinien der heutige Predigt, in Dienst am Wort
1 (1966) zv.2 80.




zdbéraznovalo, ze homiletika nie je 1len sakrédlnou rétorikou,

ale teologickou vedou152, predsa fakticky predstavovala
obycajne zbierku praktickych rédd a pouceni, ktoré sa tykali
umenia kazat, pouceni, ktoré sa opierali o zéasady a pravidlé
svetskej rétoriky.

Jednym slovom, medzi nadprirodzenym obsahom kazatelstva
a formdlno-metodickymi z4dsadami, ktoré sa opierali
o motivaciu d¢isto psychologicktd a boli cerpané z rétoriky,
jestvovala len vonkajs$Sia spojitost, ktord nestac¢ila, aby aj
pri starostlivom pestovani takto chépanej formy kazatelstva,
urobila ho dostatodne t&innymlS3,

Zatial sucasnd homiletika odvodzuje metdédu a formu
kazatelstva bezprostredne z nadprirodzeného obsahu

a krestanskej skutocnostil®4, zZnamena to =zasadu, Ze obsah tu
urcuje metéduldd. vdaka tejto zasade, formdlna homiletika,
ktora vyplyva z materidlnej homiletiky, pojednavajltcej
o nadprirodzenom obsahu krestanskej kerygmy a Jje pravou
teoldgiou, predstavuje tiez vedomosti skutocne teologické

o tom, "ako" treba odovzdavat to, "c¢o" je krestanské. Nie je
to uZz bezobsahovad homiletickd technolégia, alebo len sakradlna
rétorika, ale teologickd veda o "diakonia tou logou" (Sk
6,4) a o formovani kazne. A ked kézen dostdva oddvodnenu

teologickt formu, nastédva pravéd inkarndcia Bozieho slova do

Tudského sveta, za ucelom jeho spésy156.
NiZzSie si pohovorime o metdde "inkarndcie" c¢iZe indukcie
v kazatelstve.

149 g, CZUJ, Wymowa koscielna, Warszawa 1955, 28; Z.
PILCH, Wyklad zasad wymowy koscielnej, Poznan 1958, 14; M.
RZESZEWSKI, Posluga slowa, Poznan 1967, 4.

150 7. prLCH, Wyklad zasad wymowy koscielnej, 14.
151 wu, 8, 133.
152 7, CZUJ, Wymowa koscielna, 29.

153 ¥, x. ARNOLD, Wort des Heils als Wort in die Zeit,
Trier 1961, 13.

154 wy, 8.
155 gpr, 287.
156 ¢. FESENMAYER, Homiletik, 461.




III.6.2. Metbéda "inkarnacie" ¢&izZe indukcie

Ked rieSime problém potreby ¢innej homilie, je potrebne

poznamenat: nakolko problémy obsahu ohlasovania, o ktorych
sme hovorili v predchéadzajtce]j casti, sa tykali kazatelstva
skébr vo vSeobecnosti, tak problém homiletickej metodiky

obsahuje v sebe otédzky praktickejsSie a vztahujlce sa na
konkrétnu kazen. PretozZe zakladné otédzky formdlnej homiletiky
znejl: Ako k&zat? Ako sformovat obsah kazne? Ako chépat Bozie
slovo? Akym jazykom hovorit? Ako prispdsobit zjaveny obsah
konkrétnemu auditdériu?

Ako o prvej, si povieme o otdzke indukénej metddy
v k&zni, predstaviac postupne jej podstatu, teologické
a antropologické oddévodnenie, ako aj spdsob realizéacie.

II1.6.2.1. Podstata

Stavajuc sa kriticky k "homiletickému supranaturalizmu",
ktory deprecionuje otazku metddy a zdadroven pripisuje prilis
jednostranne nepochybnt spasitelnt moc BoZiemu slovu, viaceri
hovoria, Ze Bozie slovo neuc¢inkuje magicky a neprindSa milost
mechanicky. U&innost kazne zavisi tieZ od &loveka, ktory je
v stave klast wvnutorny odpor Boziemu slovu a milosti. Teda
odvoladvanie sa na samotnid milost a moc BoZieho slova,
nepredstavuje spravne riesSenie problému uUc¢innosti kazne.
Treba pamdtat, zZe v procese spasy c¢lovek musi spolutc¢inkovat
s Bohom, t.J. neklast prekazky milosti, ale s 1ou
spolupracovat. Zakladnou uUlohou kazatelstva Je pomdbct pri
tomto posluchacom, vedic ich od skutoc¢nosti kaZdodenného
zivota k nadprirodzenym pravddm a podstate krestanstvald’,
Ide tu v prvom rade o to, aby sa vytvoril v posluché&coch
pozitivny sklon, PO pripade intelektudlna, volitivna
a emotivna otvorenost158, prijat spasitelné krestanské
posolstvo; aby z cesty k tomuto cielu sa odstranili rdzne
prekazky, ako napr. omyly, predsudky, nespravne sklony,
postoje ¢i mienky posluchééov159. Najlepsie to urobi kazatel,
ktory dobre poznéa posluchéacov, Jje ¢lovekom z ich
spoloc¢enského prostredia, vie, ¢im prave Zziju, aké maju

pochybnosti, potreby, zaujmy a Zivotné problémy16o.



Kazatel sa teda najprv musi vzit, pochopit a zachytit
existencidlnu situadciu posluchacov a v konkrétnej kazni ma
v Uvode na nu nadviazat, prijmac ju za metodické

chhodiskol61. Ide o to, aby posluchac¢ postrehol, Ze hlasané
v kédzni krestanstvo sa tyka jeho Zivota a Jjeho samého, Ze
krestanské nabozZzenstvo nie Jje len Gtekom od Zivotnej
skuto¢nosti do sveta idei a abstraktnych pravd, ale Ze chce
a mé6ze mu pomdbct na ceste jeho Zivota. Ked kazatel preukaze
pochopenie pre problémy posluchacov, a zohladni ich na samom
za¢iatku k&zne, vzbudi déveru, zaujem a ochotu prijat dalsi
obsah ohlasovania, ¢ize zjavené pravdy a krestanské mystérium

spésy162.
V tom vlastne spoc¢iva homiletickd metdda indukcie, Ze sa
vychédza v kadzni zZ konkrétnej zivotnej skutocnosti

posluchéacov a potom sa prechaddza, po pripade sa prevadza
posluchd¢ k zasadnym pravdam a hoébkam krestanstva. Povediac
inaks$ie, kazen sa rozvija akoby v troch zédkladnych etapach:

1. vstup do aktudlnej ZzZivotnej situdcie posluchacov,
2. uvazovanie o nej, zoc¢i voc¢i vlastnym sildm cloveka

a skonstatovanie, Ze je potrebnd spasa od Boha, ako
aj

3. predstavenie pozitivne] krestanskej pravdy, ako
mystéria spasy v Kristovi, ako aj vyplyvajtcich

z toho désledkov a zaverov pre krestansky zivot163,
Toto poradie rozvinutia kazne v troch etapéach, netreba
chiapat ako schému kazdej konkrétnej kazne, ale ako urcéitu
idedlnu homiletickd normu a zéasadu.

158 AUGUSTINOVO HOMILETICKE PRAVIDLO: "ut veritas doceat,
placeat et moveat".

159 wH, 141.
160 v, SCHURR, Zu den Strukturlinien der heutige Predigt,

83.
161 gpr, 282.

lez vy, SCHURR, Die Missionspredigt, in Anima 10 (1955)
zv.4 436.




Treba sa vsak vystrihat prilis "dlhého" =zotrvavania
v kéazni v prirodzenej rovine, na tej Gvodnej Guvahe
o aktuédlnej situacii, ako na niecom velmi zaujimavom,
konkrétnom a pritazlivom; treba vidy prist k vrcholnému bodu,
k podstate krestanstva, ktoré ma byt hléasané.

A na druhej strane, treba rozvazne davkovat obsah
krestanstva. Zv1ast dnesnému ¢lovekovi, s technickou
a materialistickou mentalitou, nemozno chciet podat naraz
prilis wvela obsahu =z hoébky =zjavenych tajomstiev, pretoze

- ako upozornuje J. B. Hirscher - celé "teologické kompendium
naraz zlozené v pozemskom kralovstve - nevzide"164, Cize nie
privela naraz. Treba tu mudru taktikul®5, podobnua
postupovaniu SV. Pavla, ktory "kazda sobotu hovoril

v synagbge, presvied&al Zidov i Grékov" (Sk 18,4).

D6lezité je to, aby sam kazatel bol naplneny a preniknuty
hébkou krestanstva, aby mal v sebe duchovny zapal a chut
odovzdat tento "ukryty poklad" - mystérium krestanstva,
a vtedy posluchac¢ to pociti a zbadé, hoci by sa kazatel len

zmienil o Kristovi...l166
Uvedomujtc si, Ze poZiadavka pouzivat indukénut metddu
v kazatelstve, sa mdze zdat trochu cudzia doterajsej

katolickej homiletike, pokisme sa krétko oddévodnit spravnost
tejto metddy, teologickymi a antropologickymi dévodmi.

163 1DEM, Anpassung des Wortes Gottes in der Predigt an
die HOrer, in O. WEHNER - M. FRICKEL, HOrer und Predigt,
317; IDEM, Zu den Strukturlinien der heutige Predigt, 83;
IDEM, Seelsorge in einer neuen Welt, Salzburg 1957, 353;
IDEM, Die heutige Erneuerung unserer Glaubensverk[ndugung, in
Anima 6 (1951) zv.3 197; SA, 206; GPR, 282.

164 gpr, 282.
165 wH, 132-143.




II1.6.2.2. Odbévodnenie

Zadkladnou pric¢inou, oddévodnujlcou homiletickd indukciu,
je fakt Vtelenia Bozieho Slova. Boh "zostupil" na svet, stal
sa Clovekom, a preto ho spasil zvnutral67. Vteleny Logos,
Kristus, dal zaroven priklad, akou cestou sa mdze dokonat

spasa Elovekal®8. Podobne ako Boh najprv vstipil do Tudske]
skuto¢nosti, aby takto previedol c¢loveka do spéasy, tak
i kazatelstvo, mé& vstupovat do zZivotnej situédcie posluchéacov,
akoby vtelovat sa do nej a cestou indukcie, alebo inakSie
povediac, metdéddou "inkarnacie", postupne prevadzat cloveka do
mystéria spasy v Kristovi.

Spravnost indukénej metddy potvrdzuje tiez fakt, zZe
vteleny Boh hovoril ITudsky, v zjaveni spasitelnych préavd
pouzival porovnania, priklady, podobenstvd a obrazy, vzaté
z pozemského Zivota <cloveka, prijimajuc ich ako metodické
vychodisko pre predstavenie podstaty veci a ukazania merita

Zjavenial69. Indukénti metddu v Kristovom ohlasovani vidime,
napr. Vv Jjeho rozhovore s Nikodémom (Jn 3,1-21) a so
Samaritankou (Jn 4,5-42), v poudovani Zidov o Eucharistii (Jn
6,1-71) a o Duchu Svatom (Jn 7,37-39).

Ale klasickym biblickym prikladom pouzitia metddy
indukcie v hlésani Evanjelia, je rec sv. Pavla na aténskom
aeropagu (Sk 17,22-34), v ktorej nadviazal na istt situaciu
¢i skutocnost, znamu Aténanom; hovoril teda najprv o ich
nédboznosti a o tom, Ze medzi mnohymi oltdrmi rdznych bohov,
majl jeden postaveny "Nezndmemu Bohu". O tom Neznadmom by im
chcel niec¢o povedat. Ak v Liste Rimanom 1,14, ten isty
aposStol v poucovani o Jestvovani Boha, prijima za vychodisko
svet, poukazujuc narn, ako na skutoc¢nost, ktord svedéi o Bohu
Stvoritelovi. Prave v tomto, Pavlom zddéraznenom podobenstve
a v existencidlnom spojeni medzi Bohom a svetom, zv1ast
¢lovekom, vidime dalsi zaklad a dbévod pre kerygmatickua
indukciu. Clovek a svet nosia neodstrdnitelné znamenie Boha,
obraz jeho podstaty (Gen 1,26). Svet a priroda nie st ¢imsi

celkom cudzim a nezavislym na Bohu.170

166 1pid., 132.

167 1pid., 129.

168 v, SCHURR, Seelsorge in einer neuen Welt, 352.
169 wn, 26.




Preto tiez podobne ako v procese spasy jestvuje zakon, zZe
"gratia supponit naturam", tak aj v poriadku sprostredkovania

spasy v Cirkvi, v tomto pripade - kazatelstva, md svoje
odévodnenie zasada homiletickej indukcie, v ktorej pre
hlédsanie nadprirodzeného obsahu Zjavenia, sa prijima za
vychodisko svet, priroda a ¢loveka v Jjeho

existencidlno-persondlnej situdcii a na tejto baze sa rozvija
dalej a predstavuje spasitelnd Bozia pravda.

Takto chéapana a teologicky odévodnend indukcia, mé

samozrejme svoje hranice a nie je akymsi absoluGtnym
pravidlom v kazatelstve, to znamend, nemozno si mysliet,
akoby cestou indukcie Z aktuédlnej skutocnosti sveta

a existencialnej situdcie c¢loveka, sa dala odvodit s logickou
konzekvenciou a wukazat posluchéacom podstatu krestanstva.

Treba totiZ pamatat, Ze tato podstata,. t.Jj. mysterium
paschale Christil7l, je niec¢im "zhora", absolutne novym,
nadprirodzenym, niec¢im, co nevyplyva bezprostredne
z prirodzenej skutocnosti, ale Jje darom, milostou, BoZim
zivotom.

Jednako - pri plnom si uvedomeni tohto faktu - bolo by

treba s celou déverou pouzivat v kazatelstve metddu indukcie,
a to tym viac, ¢im viac nardzZzame dnes na vacsie tazkosti pri
odovzdéavani ITudom toho, ¢o je nadprirodzené a krestanské.172

Treba obratit pozornost na fakt, Ze napr. v encyklike
"Mater et Magistra", v koncilovej Konstitucii "Gaudium et
Spes" a v mnohych inych wucitelskych dokumentoch Cirkvi sa
pouziva prave metdda indukcie; najprv sa tam predstavuje
obraz situdcie a sklUsenost dneSného sveta a potom sa podava
odpoved, cize krestanska nauka o uréitych otézkach
a problémoch.

Nakoniec, z antropologického hladiska, po pripade
psychologického, treba povedat, ze metdda indukcie
v kazatelstve sa zdé& byt najspravnejsSia a zarucujuca vacsiu
uc¢innost hlasaného BoZieho slova, nez dedukénd metdda, pod
ktorou rozumieme odovzdavanie obsahu krestanskej kerygmy, bez
nadviazania na situdciu a zohladnenia aktuéalnej skutocnosti
zivota posluchacov a sveta.

V tradi¢nej homiletickej metdde, viac dedukénej nez
indukcénej, bolo Dby mozné vidiet jednu z pric¢in neucéinnosti



kazatelstva, ktoré velImi c¢asto neoslovilo Tudi, lebo sa im
zdalo ¢imsi cudzim, odtrhnutym od konkrétneho kaZdodenného

zivota a zaoberajlicim sa len mimozemskymi, nebeskymi,
budtcimi vecami, ktoré nemaju vela spoloé¢ného s tym, ¢im
¢lovek denne Zije. Zatial, <¢o krestanstvo sa tyka préave

¢loveka aj v rozmeroch jeho pozemského, kaZdodenného c&loveka.
Preto krestanské ohlasovanie musi vychadzat z tohto zivota,
nadvazovat nan, vysvetlovat ho vo svetle zjaveného Bozieho
slova a usmernovat ho k Bohu a spése v Kristovi, c&ize

- pouzivat indukénu met6dul’3.

170 1pid., 26, 130.
171 Gpr, 258.
172 1pid., 282; wWH, 130.



III.6.2.3. Realizéacia

Konkrétna realizacia spominane] metddy mdze mat rozlicné
a nespocetné varianty, v zavislosti od druhu témy,
posluchéacov, kazatelov, miesta, prilezitosti a inych
okolnosti ¢i konStitutivnych prvkov kazne.

Ide tu o to, aby sa kazen nezacinala asi takymito

slovami: "Poculi sme pred chvilou slova Sv. pisma, ktoré nam

hovoria..."," Dnesné c¢itania pri sv. oms$Si ndm hovoria...",

"V dnednej liturgii Cirkvi...", ale aby sa v kadzni vychéadzalo
J % %

z nejakého aktudlneho prikladu zo zivota, z problému, ktory
trapi ludi, alebo z analyzy ich Zivotnej situacie, obrazu po
pripade znaku a pod.

Na tému tohto vychodiska, po pripade uvodu kézne, V.
Schurr hovori obrazne, Ze "na zacCiatku kazne pre svetackych
krestanov mbéze Dbyt "citit" skor zapach cigariet nez
kadidla"174, Napr. kazen o NeposSkvrnenom Pocati Panny Marie
sa nema zacinat citovanim dogmatickej definicie a jej
vysvetlovanim - ¢ize dedukcne, ale skbér indukéne: vyjst =zo
zivota a problémov dnesného posluché&ca a déjst
k predstaveniu a zodpovedajucemu vysvetleniu tejto pravdy

viery175. Alebo napr. v kazni o VykUpeni moZno vychadzat
z nasSich ITudskych trédpeni, slabosti a bied na tejto zemi,
potom poukdzat na nedostatoc¢nost mimokrestanskych pokusov o
spasu c¢loveka (liberalizmus, marxizmus), potom na zaklade
biblickych dejin spasy ukazat moZnost skutocného spasenia
&loveka Bohom v Kristovil76,

173 . SCHURR, Die Missionspredigt, 438; GPr, 278; WH,
131; B. DREHER, Induktion als Weg der Verkiindigung, in G.
LANGE - W. LANGER, Via indirecta, Munchen 1969, 255-265.

174 sp, 205.

175 vy, SCHURR, Christliche Verkiindigung Uber Maria, in
Maria in Glaube und Frdémmigkeit, Stuttgart 1954, 153.




Treba tu upozornit na ur¢itt podstatnt vec; totiz
vychodiskom v priprave konkrétnej kazne - homilie st biblické
¢itania, po pripade liturgické texty, z ktorych kazatel pocas
meditacie vyberd hlavnu tému a obsah homilie, a =zasa
vychodiskom pre kadzanie ma byt z&dsadne
existencidlna-persondlna situdcia posluchéc¢ov a ich Zivotné
problémy. A pretoze takym problémom pre veriacich Jje tiez
spravne chapanie slov Sv. pisma, preto mozno neraz zacat
kdzen od problémového nadviazania na <c¢itany biblicky text,
ktory sa dnesSnému c¢lovekovi zda provokativny, diskutabilny ¢&i

priam neprijatelny, ako napr. kédzen Pana JeziSa na hore
o obstastniujutcej chudobe a utrpeni, ako aj o laske
k nepriatelom (por. Lk 6,20-36), alebo o odstréneni
pohorsSujiuceho oka ¢i ruky (por. Mk 9,42-50).

Avsak pravidlom m& byt nadviazanie - tak na zac¢iatku, ako
aj pocCas celej kazne - na aktudlne otéazky, potreby, problémy
a tuzby stcasného ¢loveka, ako aj wuvazovanie o nich a ich

riesenie vo svetle Kristovho Evanjelia177.

Vyndra sa tu esSte celkom praktickd otazka: ako sa
pripravuje konkrétne kézen a ako homilia?

Tu je potrebne poznamenat, Ze homilia, ako ju predstavil
vo svojej praci Jozef Vrablec, mad svoje presné zasady.

Rovnako aj "Mald metdda", ktorou sa riadia aj dnes
viaceri duchovni synovia sv. Vincenta de Paul.

Je to samozrejme vec velmi individuédlna. Kolko hlav,
tolko nédpadov. Kazdy z tvorivych kazatelov postupom rokov si
vypracuje vlastni metdédu pripravy kazne.

176 wu, 140.

177 por. A. LEWEK, Metoda indukcji w kaznodziejstwie, in
Bibl. Kaznodz.




Vy$Sie ©predstavend, a dnes vSeobecne poZzadovana metdda
homileticke] indukcie, by si vyzadovala realizovanie
nasledujucich etdp pripravy konkrétnej homilie:

a. Uvodna reflexia kazatela

S akymi problémami, potrebami, zadZitkami a skisenostami
pridu posluché&¢i v nedelu do kostola? Ci nie st pod vplyvom
¢i dojmom nejakej zvlastnej udalosti kulturnej, spolocenskej,
cirkevnej, politickej, senzacnej vo svete, krajine alebo
farnosti?

Aké problémy mia osobne v tejto chvili najviac tréapia,
zaujimaja, zarmucuju ¢i prindsajt radost? A ¢i také isté
problémy maju aj posluchac¢i? Ak nie - ¢i su také hodnotné,
aby som nimi zaujal posluchdc¢ov? Treba viZdy mysliet na to,
aby osobné problémy kazatela prilis§ nevplyvali na tématiku
pripravovanej kézne.

b. Spontdnne stretnutie s biblickym textom

Bezprostrednd priprava na oslovenie je <¢itanie omS3ovych
perikop: Kazatel mé& ich precitat nahlas. Ako hovorené slovo
totiz Dbudt vypocuté aj veriacimi. A pri c¢itani len ocami,
Tahko sa prehliadnu charakteristické a podstatné vyrazy.

Zistenia: Ci dany text je ako celok tak dobre znamy, Ze
sa lahko &ita a bez vac&3ej pozornosti? Ci st v fom vety,
alebo formuléacie, ktoré je tazko porozumiet? Kazatel si
poznamendva postrehy a mySlienky, ktoré sa mdzu pridat
v ké&zni.

Zhodnotenie spontannych dojmov: Tieto dojmy mdzu mat
charakter zablokovania obsahu textu, alebo pozitivnych
inSpiracii. Prvé sa stava, ked formuldciu textu casti velmi
c¢asto poclvame, je pouzity =zastaraly jazyk, alebo jeho obsah
je tazko prijatelny; druhé - ked text vzbudil zaujimavé
mySlienky, asociacie a nové zazitky, ktoré insSpiruju
kazatela. To zablokovanie kv6li nezrozumitelnému textu treba
odstranit precitanim odbornych komentédrov, c¢o uzZ predstavuje
prechod k nasledujucej féaze pripravy kazne.



c. Teologicka reflexia nad perikopou

Preskumat kontext danej perikopy. Prec¢itat fragmenty Sv.
pisma, ktoré predchadzaju perikopu, a ktoré nasleduju po nej.
Vdaka tomu mozZno poznat jej "Sitz im Leben", ako aj hlavnu
mySlienku, aku chcel autor podat svojim prvym posluchacom.

Pokus sformulovat v Jjednej vete to, <¢o inSpirovany
spisovatel chcel povedat, a ¢o tym dosiahnut napr. "Lukas
chcel suCasnym posluché&com, ktori boli... znepokojeni,
povedat, Ze...".

Najst mozné vedlajsSie vypovede a celé perikopy pre
prvotnych posluché&c¢ov. V pripade potreby sa mdzu stat tiez

obsahom ké&zne, alebo aspont zdbraznia hlavnd mysSlienku
perikopy.

Aké napady a idey pre kazen sa zrodili pri tejto
teologickej reflexii nad textom? - Poznamenat.

d. Meditécia kazatela

Ide tu o to, aby kazatel sédm osobne sa akosi postavil
pred Evanjelium, aby ho skonfrontoval so svojou zivotnou
situaciou. Spyta sa teda: ¢o hovori, ¢o dava, v c¢om poméha,
na ¢o odpovedd perikopa mne osobne ako ¢lovekovi, kriazovi?
- Hodnotné mySlienky a idey poznamenat.

e. Konfrontadcia Dbiblického posolstva so situaciou
posluchécov

Aky vyznam m& hlavny obsah a tieZz vedlajsSie mySlienky
perikopy pre dnesSného posluch&ca? V akej situdcii posluchéaca
predstavuje odpoved na Zivotné otazky, pomoc v tazkostiach,
rieSeni existencidlneho problému? Tu je potrebnd u kazatela
znalost zivotnych problémov a duchovnych potrieb posluchéacov
z daného prostredia, ako aj znalost ducha doby, dnesSnych
mySlienkovych prudov, faktov =z psycholdgie a socioldgie.
A nejde tu len o zohladnenie vSeobecne znadmych faktov
a aktuédlnych wudalosti zo sveta, ale o analyzovanie tychto
beznych situacii, veci, problémov a udalosti, ktoré posluchéac
osobne preziva - bolestne alebo radostne.



Poznajuc uz hlavnu mySlienku perikopy, treba néjst
zodpovedajucu zivotnu situaciu ¢&i skusenost posluchéacov,
a v nadviazani na nu poukdzat na podstatny obsah perikopy,
ako aktudlnej hodnoty, pomoci, odpovede a Zivotného poucenia
pre dnesného c¢loveka.

Aké situécie, nédhlady, pozorovania, rozpravanie, vzory,
impulzy, obrazy, priklady mbéZu objasnit a aktualizovat obsah

perikopy?
Konec¢né sformulovanie témy kazne, ako aj hlavného ciela,
aky sa chce 1ou dosiahnut, napr. "Posluchac¢i v takej

situacii, s takymi Zivotnymi problémami a skGsenostami sa
maju dozvediet, pochopit, pocut, ze...".

f. Spracovanie témy a naucdenie sa naspamat obsahu
homilie

Kto nasiel tému (1deu) - ma uz kazen, ale este nie
hotova. Teraz treba zozbierat materidl, ktory sa tyka tejto
témy, aby sa urobila kéazen. Ale kde na&jst tento materidl?

Vychodisko v homilii, ¢iZe "zivotnu skUsenost", vo
vSeobecnosti musi kazatel poznat, hladat, =zbierat a pouzit
pre konkrétnu kazen, vyuzivajuc vlastné pozorovanie zivota,
¢itanie bezZnej tlace, rozhlas a televiziu, svetsku
a naboZensklG literattru, ktoré pojednavaju o "znameniach
¢asu", o sucasnych problémoch Tudi.

A to vlastne predstavuje materidl, po pripade homileticku
pombécku v SirSom vyzname. Kazdy kazatel mad si zhromazdovat
materidl tohto druhu pre Dbuditce kazne, c¢ize viest, tzv.
homiletické kolekty - zbierky.

Homiletickymi materidlmi, ¢&i pombéckami v udzkom vyzname,
st Dbiblické komentdre a homiletické spracovania vo forme
"hotovych" ké&zni. Opierajlc sa o tieto vytlacené homiletické
pombécky, treba sa vsak snazit o sformovanie vlastnej,
origindlnej, osobne premyslenej a prezitej kazne. AZ taka
kdzen zarucuje, ze bude mat vacsi uspech.

VySSie rozobratd metdda indukcie, je zadkladom sucasnej
formadlnej homiletiky. V podstate 1ide v nej o nalezité
zohladnenie v kazatelstve samého posluch&ca; nestaci totiz
len starostlivost o spravny doktrindlny obsah kazne. S tym sa
uzko spaja otadzka homiletického dialdégu. NiZSie predstavime
Jjeho teologicko-praktické oddévodnenie, a tiez moznost
a spbsoby jeho realizovania.



III.7. HOMILETICKY DIALOG

Keby sme =zalistovali v rbdznych novinach a c¢asopisoch
v sUc¢asnej dobe, tak v skupine najcastejsie pouzivanych slov
by sme celkom urc¢ite nasli vyraz dialdg. Pritom samotnad idea
ako vyraz i1 metdda vznikla a bola pouzivand uz klasickymi
i gréckymi filozdéfmi Platonom a Sokratesom. Svoju renesanciu
zazil pojem dialdg az v polovici tohto storoc¢ia, ked pre jeho
zanedbanie dos$lo na Koncile k istym nedorozumeniam a sam
Pavol VI musel "vrucne a energicky vyzvat k dialdégu".

V rémci metodologickych pristupov k novej evanjelizacii
je iste wuzitoéné venovat pojmu dialdg pozornost. Je to tym
oddévodnejsie, ze aj zaverecény dokument Dbiskupske] synody
1991 konstatoval nutnost, aby sa obnovena Eurdpa

uskutoc¢rniovala poc¢inavic "dialdgom" s evanjeliom.178

178 p, TOMER, Dialdég ako aktudlna vyzva pre katolikov, in
Duchovny pastier 7 (1994) 296-299.




III.7.1. Vyznam dialdégu pre homiliu

Hldsanie Bozieho slova predstavuje podstatnt a zakladnu

ulohu Cirkvi, ktord pokracuje v spasitelnej Kristove]
¢innosti. V ohlasovani v Cirkvi sa v urcitom zmysle pokracuje
a aktualizuje BozZie Zjavenie, dokonané v Jezisovi
Kristovil79.

V sUc¢asnom skumani podstaty Zjavenia sa zddraznuje jeho
personalny charakter a Strukttra dialdgu: Boh hovori,
a C¢lovek odpoveda. Odpoved ¢lovek patri k podstate Zjavenia;
v tom zmysle, Ze Zjavenie je ad hominem. Pretoze, ako kazda

re¢ medzi ludmi je aktom vzajomne] komunikacie a je naladené
na nejaku reakciu, tak aj BozZie Zjavenie, rec¢ Boha k &¢loveku,
si wvyzaduje odpoved. Aj ked <¢lovek mé& negativny alebo
ITahostajny postoj k Bozej vyzve, tak aj taky postoj
predstavuje odpoved. Reakcia <¢loveka na Boziu vyzvu méa by
samozrejme pozitivna. Spociva v tom, Ze Clovek prijima BoZie
slovo, ktoré je mu adresované, v ktorom mu Boh zjavuje svoju
lasku a wvyzyva ho k vzdjomnej léaske. Strucne povediac,
pozitivna odpoved ¢loveka na BoZie Zjavenie je viera.

Nakolko teda Bozie Zjavenie ma vyraznu Struktaru dialdgu,
tak ohlasovanie v Cirkvi, ktoré ho aktualizuje, participuje
v tejto dialdgove] Struktire Zjavenia. Ba ¢o viac, v urcitom
zmysle tato dialégova Struktara v ohlasovani sa
zintenziviuje. Mozno totiZ zjednoduSene povedat, zZe zatial co
v Bozom Zjaveni mame do ¢inenia so schémou: Boh hovori
- ¢lovek odpoveda, tak v ohlasovni v Cirkvi tadto schéma je
takadto: Boh hovori - &lovek najprv pocuva, a potom ohlasuje
- a ako ten, ¢o ohlasuje, snaZi sa vyvolat pozitivnu odpoved
Bohu u iného c¢loveka.

179 4. SCHLIER, Glowne zreby nowotestamentowej teologii
slowa Bozego, in Concilium 1-10/1968, Poznan 1969, 112.




D6lezité je tu zddraznenie, Ze ten, Co ohlasuje, sam je
najprv posluchéacom. A dokonca treba povedat, Ze celé
ohlasovanie v Cirkvi Jje v podstate pocuvanim, prijimanim
a reflektovanim Cirkvi nad Bozim slovom. TotiZ prv, nez
Cirkev mbéZe Dbyt prostriedkom spéasy, Jje ovocim spasy. K.
Rahner hovori: "Sebarealizacia Cirkvi, ako spritomrniujuce]
Pravdu, musi sa vzdy tak konat, aby bolo wvidiet, zZe
v realizovani svojej charizmy vyucovania, Cirkev uciaca je
Cirkvou poslus$nou, pocduvajucou a veriacou"180, Toto treba
chapat tak, ZzZe Cirkev bola nielen do NanebovstUpenia Krista
Cirkvou poctvajucou zjavenu Pravdu, a potom jedine Ju
ohlasujtcou, ale skér - Ze Cirkev Je stale predovsetkym
Cirkvou poctvajucou, pretoze pred kaZdym ohlasovanim musi
znova pokorne prijat BoZie slovo, wuverit, a potom s vierou
ohlasovat.

A cielom tohto ohlasovania Jje vzbudenie viery
u posluchéacov, ktori vdaka viere, sa stavaju ¢lenmi Cirkvi,
a ako taki, potom jej spolutvorcami - zhodne s poucenim sv.
Pavla, ze vSetci su povolani budovat Kristovo Telo (por. Ef
4,16) . Zhodne s tym sa dnes casto hovori o tejto pravde, ze
Cirkev buduje Cirkev, hlasajuc Bozie slovo tak ad intra, ako
aj ad extra, t.j. veriacim pre oZivenie viery a neveriacim
pre vzbudenie v nich viery.

Rovnako sa velmi =zdbéraznuje, Ze pravo a povinnost
budovat Cirkev ohlasovanim Bozieho slova, maju nielen
biskupi a kflazi, ale tiez vSetci laici ako ¢lenovia. Sv.
Pavol poucduje o tejto povinnosti veriacich v Prvom liste
Korintanom 14,26: "Co teda bratia? Ked sa =zidete, kaZdy
nieco méa: dar chvéalospevu, nauky, zjavenia, Jjazykov,
vysvetlovania; vsSetko nech je na budovanie". Tato mysSlienku

o spoluzodpovednosti vSetkych krestanov za hlédsanie Bozieho

180 k.RAHNER, Ekklesiologische Grundlegung, in HPTh 1 124.




slova zddérazrnuje II. vatikdnsky koncil v Lumen gentium
nasledovne: "Kristus, velky prorok, ktory hlédsal kralovstvo
Otcovo svedectvom zZivota a silou slova, vykondva svOj
prorocky turad, kym sa nezjavi v plnej sléve, nielen
prostrednictvom hierarchie, ktorda uc¢i v Jeho mene a jeho
mocou, ale aj skrze laikov (...) Toto Sirenie blahozvesti
¢iZze hlésanie Krista i svedectvom vlastného zivota i Zivym
slovom nadobtda urc¢itd charakteristickt <¢rtu a zvlastnu
uc¢innost prave preto, Ze sa uskutoc¢nuje v bezZnych podmienkach
tohto sveta" (LG 35). AvsSak zvlastnu povinnost ohlasovat maju
ti laici, ktori sa vyznac¢uju charizmou slova, ktort dostali
od Ducha Sv., ktory "rozdeluje kazdému, ako chce" (1 Kor
12,11) svoje dary (por. LG 12).

Zdbéraznujuc pravo a povinnost hlasat Bozie slovo vsSetkymi
¢lenmi Cirkvi, nezabudame vs$ak, Ze Je v Cirkvi Specifické

funkcia, Specidlny tUGrad ¢i insStitucia: kazatelstvo, ktorého
realizacia sa uskutocénuje podla urcenych =zasad a opravneni.
Povedzme si eSte raz, ze Bozie Zjavenie mé& dialdgovu

Struktaru; Ze celd Cirkev sa musi stadle znova zapocuvat do
Bozieho Zjavenia a s vierou ho hlésat a Ze na zaklade tohto
ohlasovanie v Cirkvi, ako pokracovanie Zjavenia, vo svoje]

podstate mad dialdgovu Strukturul8l,

A ak z podstaty ohlasovania v Cirkvi vyplyva jeho
dialégova Struktura, tak musi néjst svoj vyraz v konkrétnych
formach kazatelstva, ¢iZe Ze kadzen ma byt v urcitej miere
dialégom. Dialdg je pre Cirkev v urcitom zmysle prostriedkom,
hlavne vs$ak spbésobom ako rozvijat svoju ¢innost v sucasnom
svete. Cirkev pouZiva metdéddu dialdgu, aby lepSie mohla viest
Tudi k wvnUtornému obrateniu a pokédniu cestou hlbokej obnovy
vlastného svedomia a Zivota vo svetle tajomstva vykupenia
a spasy.

181 . GREINACHER, Die dialogische Struktur der
Verkindigung, in WW, 334-343.




IIT.7.2. Dialég s Evanjeliom

Dialdég s evanjeliom a nielen s evanjeliom, ale s celym
textom Pisma svatého, je vychodiskovym bodom pre Eurdpu.

Biblické tdaje vyrazne poukazuju na fakt, Ze ohlasovanie
Krista Pana, ako aj apostolov a prvotnej Cirkvi malo
dialdégovy charakter a StruktGru. Posluchac¢i Péna Jezisa
neboli nec¢inni poc¢as Jjeho prihovorov, ale pytali sa Ho,
vypoc¢uvali, interpelovali, diskutovali. Ked nerozumeli nieco
z Kristovej néuky, prosili Ho hned o vysvetlenie.

Aj aposStoli vo svojom ohlasovani pouzivali konverzacny,
dialdégovi metddu. Svedc¢i o tom uzZz vysSsSie citované poucenie
sv. Pavla, adresované Korintanom, na tému hladsania Bozieho
slova pocas spolo¢ného zhromaZdenia krestanov (por. 1 Kor
14) . Okrem toho na mnohych miestach Skutkov apostolov (napr.
17,2.17;18,4.19;19,8;24,25) sa pouziva termin "dialegesthai"
na oznacenie ohlasovania tak mimoliturgického, ako aj
liturgického - poc¢as slavenia Eucharistie. V Sk 20,7 citame
o nauke sv. Pavla v Troade: "Ked sme sa v prvy den tyzdia
ziS8li na lamanie chleba, Pavol s nimi hovoril (dialegeto
autois) (...) a pretiahol rec¢ az do polnoci". Dialdbgova forma
v apostolskom kazatelstve Dbola teda nepopieratelné znéma
a pouzivand. Kazatelsky monoldg, ako jedind forma hlédsania
Bozieho slova nebola myslitelnéa, zvladst v Pavlovych
spoloc¢enstvach, ktoré Dboli formované viac charizmaticky nez
institucionalnel8Z,

Aj v poapostolskych dobach kdzen pocas slavenia
Eucharistie nebola vylucne monoldgom, ale "rozhovorom
duSpastiera s ludom, zverenym Jjeho starostlivosti («..)

o liturgickom texte, podanom liturgiou"183. A.G. Martimort

182 1pbid., 337.

183 g, LECLERCQ, Le sermon, acte liturgique, in La Maison
- Dieu 8 (1964) 30.




vo svojom diele "La chiesa in preghiera"l84 poukazuje na
velmi zaujimavy fragment AposStolskych konStittcii, z ktorého
jasne vyplyva, zZe knazi najprv presvedcovali veriacich
individuédlne a az potom Dbiskup predniesol prihovor pred
zhromazdenym spolocenstvom. Sthlasilo by to s vysSSie uvedenou
spravou o ohlasovani sv. Pavla v Troade, ked by sme prijali,
Zze sv. Pavol prv, nez pristtpil k vyucovaniu - "hovoril
s nimi" (preto autois). T. Olszanski, analyzujuc tuto otéazku,
robi zaver, ze je vazny dévod mysliet si, Ze ak sama kéazen
nebola dialdégom, tak v kazdom pripade predchédzal ju dialdg,
ktorého zhrnutie predstavovala kazeril85,

Historik a Zivotopisec sv. Augustina, L. Bertrand, pistc
o kazatelstve biskupa z Hippo, hovori, Ze v jeho kostole "sa
tlieskalo, prerusovali recnika. Niektori mu predkladali
namietky, uvadzali mu Gryvky zo Sv. pisma. Augustin je takto
v stdlom spojeni so svojimi posluchdcé¢mi. Sleduje hru C¢ft na
tvari, gestd a celé spravanie svojho publika. Prihovara sa mu

celkom otvorene a s déverou"186.

III.7.3. Homiletika potrebuje dialég

Druhy vatikansky koncil uznal dialoég za jeden
z najvacsich vydobytkov Tudske] kulttry, lebo dovoluje lepSie
poznat svet.187

Poéntic od II. vatikédnskeho koncilu, pozorujeme medzi

184 A, G. MARTIMORT, La chiesa in preghiera, Roma 1963,
371.

185 T, OLSZANSKI, Homilia w polskim kaznodziejstwie okresu
miedzywojennego (1918-1939), Warszawa 1970, 204 (doktorska
préaca) .

186 Rr. PLUS, Kaznodziejstwo "realne" i "nerealne", Krakdéw
1930, 87.

187 p. TOMER, Dialég ako aktudlna vyzva pre katolikov,
296=299 .




teologmi zvlastny zaujem o otazky, ktoré sa tykaju Cirkvi:
jej podstaty, spasitelnej Strukttry a funkcie. Podrobuje sa
analyze tradic¢nd eklezioldgia, pokuSajuc sa sucasne dbéjst
k prehébenej a obnovenej koncepcii Cirkvi, z ktorej vyplyvajua
aj zodpovedajlce nové metddy pastoracnej cinnosti.

Tvrdi sa, Ze Vv tradic¢nej eklezioldégii sa Cirkev chéape
prilis Jjednostranne a neadekvéatne, urcujlic Jju obycajne
v kategdédriach ¢isto sociologickych a préavnickych. Cirkev sa
berie ako spasitelnd instittcia, v ktorej jedni c&lenovia
(hierarchia) predstavuju tzv. uc¢iacu Cirkev a ini (veriaci)

- Cirkev pocuvajucu. Ale podla sucasného koncilového
chédpania, Cirkev je predovsetkym vo svoje]j viditelnej podobe
Bozim Iudom, a =zéaroven z vnutornej stranky, mystickym

Kristovym Telom; Jje bratskym spolocenstvom v Kristovi (por.
LG 4).

Nemozno pochybovat, Ze z urcenej koncepcie Cirkvi
vyplyvajua zodpovedajtce dbésledky a zavery pre pastoréaciu.
Zakladnou tézou dnesne]j pastordlnej teoldgie je tvrdenie, zZe

celd Cirkev buduje Cirkev, a nielen - Dbiskupi a knazi.
A z tejto zakladnej tézy vyplyva samozrejma poziadavka
a povinnost angazovania sa vSetkych: i kriazov 1 laikov - na
spasitelnej ¢innosti Cirkvi. Ako sme uz vySSie zddraznili,
celd Cirkev - 1 hierarchia i laici - Jje Cirkvou pocutvajucou
Bozie slovo a ohlasujiacou ho. NemozZzno teda povazovat

veriacich laikov za trpny prvok, a jedine hierarchiu za &inny
prvok v ohlasovani v Cirkvi.

V spojeni s tym sa vynara naliehava potreba reformy Stylu
a systému ohlasovania v Cirkvi; reforma, ktora smeruje
k Sirsiemu zavedeniu formy dialégu v kazatelstve,
prostrednictvom, ktorého Dby sa viac aktivizovali vSetci
¢lenovia spoloc¢enstva Cirkvi v oblasti hlédsania Bozieho
slova.

Okrem toho treba upozornit, Ze jednou z dbélezitych ¢&rt
stuc¢asnej spolocnosti, je rozvijajuci sa vV nej proces
demokratizéacie, ktory niveluje spoloc¢enské nerovnosti,



aktivizuje ¢lenov spolocnosti a ukazuje im spolocnu
zodpovednost v skoro vSetkych oblastiach spoloc¢enského
zivota. Tento vSeobecny proces demokratizdcie ma& svoj odraz
aj vo vedomi a mentalite dnesSnych katolikov, ktori s ovela
vacésim zaujmom a uznanim sa spravaju voci kazatelom, ktori
zaujimajua postoj dialégu, t.]. postoj otvorenosti
a bezprostrednosti, nez voci autoritativnemu riadeniu
a apodiktickému poucovaniu "z vysSky kazatelne".

Okrem vseobecnych sndh o spoloc¢enskt jednotu a rovnost,
dnesnt spoloénost charakterizuje tieZ svetondzorovy
a nabozensky pluralizmus. Pre krestana, ktory zije
v pluralistickej spoloc¢nosti, viera a nédbozZenstvo prestali
byt ¢imsi nepopieratelnym a sami osebe pochopitelnymi, ako
tomu bolo v stredoveku. Je nuteny stale konfrontovat svoju
vieru s inymi systémami hodndét a rdéznymi ideoldgiami, co
potom spdsobuje potrebu stéalej reflexie o viere a dosiahnutia
viery personalistického charakteru, ktord je vysledkom
osobnej volby; totiz len takd viera ma skutoc¢nt hodnotu
a Sancu pretrvat.

Krestan, nuteny k neustdlej reflexii o svojej viere
zivotom z viery, pocituje potrebu okamzitej pomoci a ma& ju
pravo ocakavat od ohlasovania v Cirkvi, ktorého cielom je
predsa vzbudzovanie a posiliovanie viery. Tuato pomoc vsak,
ako sa zda, nie je v stave udelit mu v uspokojivom stupni
kazatelstvo monoldégove]j Struktury. A preto Coraz castejsSie sa
ozyvaju hlasy, ktoré pozaduju dialég v ohlasovani

v Cirkvil88,

188 7, SCHMITT, Dialog-Predigten als Versuch, in Leb.
Seel. 5 (1954) zv.2 133-135; W. ESSER, Das Dialogische in der

Predigt, in O. WEHNER - M. FRICKEL, Theologie und Predigt,
Wirzburg 1958, 33-56; H. WERYNSKI, Monolog czy dialog?, in
Homo Dei 38 (1969) <c¢.1 43-46; A. LEWEK, O dialog

w kaznodziejstwie, in Bibl. Kaznodz. 87 (1971) ¢.1 60-64,
¢.2-3 137-141.




Tato pozZiadavka ma& svoje oddbvodnenie aj v tom, Ze na
jednej strane sucasni Tudia maju urcita zalubu a plna zrelost
viest plodny dialdg, a na druhej pocituje sa palciva potreba
hlbsie poznat a zohladnit v ohlasovani v Cirkvi ich konkrétne
potreby a zivotné problémy. Okolo problému poznania sucasného
¢loveka v jeho Zivotnej situacii sa koncentruju hlavne zaujmy
dneSného hnutia katecheticko - homiletickej obnovy, ktora po
etape "liturgicko - kerygmatickej" a "exegetickej", vstupila
teraz do féazy "antropologickej"189.

Dodajme eSte, ze poziadavka kazatelského dialdégu vyplyva

tiez akosi zo samej podstaty, "znova objavenej" a velmi
odporuc¢anej II. vatikanskym koncilom (por. SC 52), homilie.
Etymologicky totiZ slovo "homilia"™ (z gréckeho "homilein")

znamend doéverny rozhovor, rodinny a dialdégovy prihovor. P.
Duployé povazuje za zakladny tén pre homiliu bezprostrednost

a charakter dbéverne] rec¢il90, T, Olszafiski, v praci venovanej

otdzke homilie vyjadruje nazor, Zze "kvOli preZzitiu sa
rétorického umenia na kazatelnici a kv6li znacnej rezignacii
kazatelstva z formdlnych c¢initelov v prospech obsahu - tato

bezprostrednost a charakter rozhovoru sa stanut zavdznymi pre

kazatelstvo vo v&eobecnosti"19l. vidime v tom prinos, c¢o
sleduje aj nasa préaca.

ITII.7.4. Prinos dialégu na koncile

Dialég Jje pre Cirkev v wurcéitom zmysle prostriedkom,
hlavne vs$ak spdsobom, ako rozvijat svoju ¢innost v sucasnom

189 B. DREHNER, Rhetorische Kommunikationsform als
typenbestimmung der Predigt, in Dienst am Wort 5 (1970) zv.1l
29; M. MAJEWSKI, Antropologiczna koncepcja katechezy, Lublin
1974.

190 P.DUPLOYE, Rhetorik und Gotteswort,Diisseldorf 1957, 66.

191 7. OLSZANSKI, Homilia, 205.




svete. Vidime to aj na Druhom vatikanskom koncile.

Druhy vatikansky koncil za svoju zakladnt UGlohu povazoval
hladsanie krestanského posolstva spasy dnesnému svetu (por. GS
1; LG 1; DV 1). Ako to koncil urobil?

Pri zakladoch spdsobu koncilového ohlasovania vidime
vlastne predovsetkym zadsadu dialdégu, pod ktorym sa rozumie
spojenie, aké ohlasujuci nadvdzuje s adresatom, aby sa s nim

za urcitym cielom podelil s istymi hodnotami. O takéto
spojenie i3lo Bohu, ked sa zjavil <¢lovekovi, aby ho spasil,
o nu v dbésledku sa snazilo a snazi kazdé ohlasovanie

v Cirkvi, ako pokracovanie BoZieho diela Zjavenia.
Ohlasovanie koncilu m& vyraznu dialdgovu Struktiru. V com

spo¢iva? Vysvetlime si to na priklade KonsStitucie o BozZom

zjaveni, ktorej prva veta obsahuje mySlienku o dialdégu troch

partnerov: zjavujuceho sa Boha, ohlasujuceho koncilu
a pocuvajuceho Bozieho Tudu. Koncil vedie tu akoby
dvojstranny dialdg: najprv s Bohom, ktory sa k nemu

prihovara, potom s Bozim Iudom, ktory ho pocuva.

A to mad byt zdsadou ohlasovania v Cirkvi, aby ohlasujuci
zotrvaval v neustalom dialédgu s Bohom, zapocUvajuc sa do jeho
slova, ako aj s posluchacmi, zohladnujuc ich otézky, potreby,
existencidlne situacie a pod.

Ked ide o ten druhy dialdég: ohlasujiaceho s posluchéacom,
tak prikladom, ktory dal koncil kazatelstvu, mdéZe byt zv1ast
"Gaudium et Spes." Uvod k tejto KonStitticii hovori, Ze cielom
jeho ohlasovania bude zacatie dialdégu s celym svetom. Akym
spbsobom koncil realizuje tu tento dialdg? Vo vSeobecnosti,
ako prvy si berie slovo adresét, ¢iZe sucasny svet, ktory

vyjadruje svoje obavy a naddeje (por. GS 4), potrebu analyz
a syntéz sutcasnych problémov sveta (por. GS 5), tGzZbu po
slobode (por. GS 6), nepokoj (por.GS 7), neddveru
a nepriatelstvo, konflikt a trapenie, "ktorych je sam clovek
pri¢inou aj obetou" (por. GS 8), a preto tiez nakoniec "si
sédm sebe kladie otazky" (por. GS 9), na ktoré nie je schopny

si uspokojivo odpovedat.

Odpoveda koncil, ¢ize Cirkev. Tato odpoved je spasitelna
nielen pre svet, ale tiez pre Cirkev; rozsiruje totiZ rozsah
jej zaujmov, osviezuje ju, vytrhuje zo stagnacie, dalo by sa
povedat, Ze vo vsSeobecnosti vytvara a posilnuje pre nu dévody
jestvovania. Povolanim Cirkvi je predsa uzdravovanie a spasa
sveta.



Analyzujuc Pastordlnu konstittciu o Cirkvi v stc¢asnom
svete, vidime ustavicént bdelost koncilovych otcov, aby tak
vyvazili Styl ohlasovania, aby BozZie slovo a Tudské
zdlezitosti vZdy navzadjom harmonizovali, aby nadmernym sa
zahladenim na pozemské veci a zapocuvanim sa do ludskych
problémov, nezmensila sa doéleZzitost depozitu Zjavenia, alebo
naopak, aby néasledkom Uplného sa pohruzenia do toho
posledného, nezabudlo na to, c¢omu sltzZi.

MoZno teda povedat, Ze "Gaudium et Spes" v cele]j svoje]
teologicko-literdrnej Struktire predstavuje priklad Stylu,
ako hlasat Bozie slovo dnednému &lovekovil9Z,

Spytajme sa teraz, aké Jjestvuju moZnosti a spdsoby
realizovania poZzadovaného homiletického dialdgu.

IITI.7.5. Rozne formy homiletického dialégu

Stac¢i pozorne pocuvat, ako prebieha komunikacia v celom
svete, medzi narodmi, ale aj medzi lIudmi napr. v manzZelstve.
Cirkev v tejto oblasti hladd nové mozZnosti, medzi ne patri aj
dialég v homilii.

V zavislosti od spdsobu vedenia dialdgu, ako aj od

mnozstva osdb, ktoré sa na riom zucastnuju, mozno rozlisSovat
dialég formélny a virtualny, ako aj dialdg medzi dvoma, alebo
mnohymi osobami. Formalny dialdég spociva jednoducho

v rozhovore dvoch, alebo viacerych osdb a virtudlny dialdg sa
odohréava v prihovore jednej osoby, ktord poznad potencidlne
otazky, potreby, poziadavky, problémy posluchacov a vo svojej
re¢i ich zohladnuje.

192 p, DUDA, Lumen Gentium, Dei Verbum i Gaudium et spes
jako przepowiadanie slowa Bozego, Warszawa 1970 (magisterskéa
préaca) .




Mozno usudzovat, Ze vseobecne pouzivany pocas omSove]
liturgie kazatelsky monoldg, Je fakticky v mensSom alebo
vacsom stupni virtudlnym dialdégom, v ktorom sa kazatel snazi
mat na zreteli konkrétne prostredie posluchacov, prednasajic
im ka&zen, zodpovedajuco prispdsobent Jjazykom a obsahom.
A treba povedat, Ze monoldégova forma kazni bola, je a urcite
i bude, praktizovanéa v Cirkvi. Avsak na zaklade
teologicko-biblického odévodnenia dialdégove] Struktary
ohlasovania v Cirkvi a na zaklade vysSsSie uvedenych dévodov,
treba urobit =zaver, ze kazen, ako monoldég dnes nestaci
a nembdze byt jedinou moZnou formou homiletickej c¢innosti
Cirkvi. Preto sa pozaduje vo vacsSej miere =zavedenie formy
dialdédgu v kazatelstve, ktoré m&d za uGlohu posilnit wGcinnost
jeho vplyvu a zaktivizovat laikov v Cirkvi v ich povinnosti
evanjelizovat; okrem toho sa wuvaZuje, navrhuje a postupne sa
uz praktizuje v rdéznych formadch kazatelsky dialdg. Tento
dialég sa mbéze konat pred, pocas alebo po kédzni. Akym
spbsobom tento dialdg viest, nacrtavame pre skvalitnenie
homilie v dals$ich castiach.

ITT.7.5.1. Homilia je dialdg dvoch

Dialdg Jje vnitornym impulzom lasky v atmosfére
priatelstva a sluzby. Predpokladd intelektudlnu zrelost. Musi
byt zrozumitelny a jasny. Ma 1ist o vymenu mysSlienok, ktoréa
mobilizuje a cibri vysSSie rozumové a duchovné schopnosti.
TaktieZ sa musime snazit druhému porozumiet so vsetkou uctou,
zi¢livostou a dobrym srdcom, prispdsobit sa povahe spoloénika
ako 1 okolnostiam.



Je to klasickd forma dialdgovej kézne, ktord spociva
v tom, ze jeden kazatel prednas$a namietky a otézky, ktoré sa
vztahujid na urcent tému a druhy kazatel na ne odpoveda.
Nakolko v davnejsich casoch tento druh dialdgu bol pouzivany

v Cirkvi pravdepodobne s nemalym uspechom, tak dnesni
posluchaci sa dost skepticky stavaju k tejto forme
kazatelskej disputy, v ktorej otédzky a nédmietky v Ustach
jedného knaza sa zdajua trochu umelé, a odpovede druhého
- obycajne prilis triumféalne. PresvedcivejsSie
a autentickejsSie wvyzera tento druh dialdgu, ak otéazky

a namietky, ktoré sa spajaju s témou, bude predkladat knazovi
laik. Je tiez takd mozZnost, ZzZe tuto kazen-dialdg prednasajua
dvaja laici, samozrejme zodpovedajuco na to pripraveni,
a ktori majui povolenie od biskupa. Nota bene prax prednasat
kdzen laikmi Je dnes <coraz viac pozadovand a dokonca uz
i praktizovana.

ITITI.7.5.2. Dialdég v liturgii

Skér, nez zacneme hovorit, treba velmi pozorne pocuvat,
¢o druhi hovoria, ¢o citia, aby sme ich pochopili.

Tento typ formadlneho dialdégu, v ktorom sa zucastnuje vela
0sb6b, nepochybne najviac angazuje vsSetkych ucastnikov
liturgie, ale Jje urcéite aj najtazsi. VyZaduje totiz od
kazatela znalost pravidiel vedenia dialdgu, ako aj zakonov
dynamiky skupiny. ILahSie ho bude viest v malej skupine osdb,
ktoré sa zGcCastrnuju na sv. omSi, a ovela tazSie v preplnenom
kostole. Akym spdsobom ho moZno realizovat?

Treba zacat kazatelskym dialdégom s detmi, ktory Je
pomerne najlahs$i, pretozZze deti sG uZ naucené predndsSat otézky
a odpovede pocas vyucCovania nébozZzenstva. Ide tu o dialdg
s nimi, nie natolko na tzv. detskej sv. omsSi, ale aj na
kazdej inej sv. om$i. Mozno povedat detom, aby niektoré
z nich zopakovalo obsah Evanjelia, ktoré predtym poculi;
vyzvat ich klast otédzky, ktoré sa tykaju tohto obsahu alebo
eventudlne nejasnosti a problémov, ktoré sa nim vynaraju
a pod. Dospeli uGc¢astnici sv. omsSe velmi radi a pozorne
poc¢uvaju tento druh dialdégu kazatela s detmi, maju vela
z neho a pomaly sa sami zapajaja do neho, kladtc
dusSpastierovi otédzky a predstavujuc nédboZenské problémy,
ktoré knflaz prijima a vo svetle viery ich vysvetluje.



Ale maju dospeli skutoc¢ne odvahu verejne prednasat svoje
ndbozenské pochybnosti? Pociatoc¢né tazkosti mozno v tomto
ohlade prekonat tak, Ze povzbudime niekoho z aktivnejsich
farnikov, aby povedal svoje mySlienky na urcent tému. Mdzu to
byt na zaciatku kréatke otazky, ktoré prelomia bariéru
doterajsieho mlcania a trpnosti posluchéacov, predstavuje
precedens pre dalsie, coraz pocetnejsie a vaznejsie
vystuipenia uGcastnikov sv. omSe. Nie vzdy to musia byt samotné
otazky, namietky ¢i pochybnosti. Krestan, vedomy si svojej
spoluzodpovednosti za evanjelizaciu, mbze pred spolubratmi
vyjadrit nejednu hlboku mySlienku, z&zitok, priklad
nédboznosti, vzaty z konkrétneho zivota a pod.

Praktika kazatelského dialégu mbdze prebiehat v rdznych
obmenach. Jednou z nich bude danie prileZitosti veriacim, aby
predniesli otéazky, tykajuce sa kédzne, ktort poculi, hned po
nej. Ind Dbude spocivat v tom, Ze knaz nacrtne pocas
niekolkych minGt nejaky néabozensky problém, o ktorom potom
prebieha spoloc¢néd reflexia a diskusia. Kazatel mdze ju zacat
nejakou provokujucou otdzkou alebo prekvapujucim pristupom
k problému. ESte inou obmenou kazatelského dialdégu mdze byt
spolo¢né uvazovanie o vopred oznamenej téme, ku ktorej sa
vyslovuje ten, kto chce, a nakoniec kflaz zhrnie, zddrazni
hodnotné hlasy a vo svetle viery koriguje alebo sé&m dodéava
to, ¢o v nich chybalo.

V spojitosti s otézkami, ktoré sa teraz vynaraju, ¢o sa
tvyka moznosti realizovania spominanych obmien kazatelského

dialdédgu vo vacsSom zhromazdeni veriacich, rozliSujeme tu dva
druhy dialdégu: poucujuci dialdg a volny dialdg.
Pre pouzitie k nasSmu problému: kazatelstva - poucujuci

dialdég by spocival v tom, Ze kazatel prednesie kratky tvod
alebo podad urcent tému pre spolocénu reflexiu, a potom sam
odpovie na otéazky veriacich, ktori ich adresuju vyludéne jemu.
Ale vo volnom dialdgu, pripadne diskusii, kazatel Jje tiez
veducou osobou, ale ti, ¢o diskutuju, obracaju sa so svojimi
problémami na vsSetkych, nielen na knaza.



Ma to svoje teologické odévodnenie v tom, co sme
povedali vys$sSie, Ze vsetci veriaci predstavuju Bozi Tud, zZe
vSetci sa zucastnuju na Kristovom kflazstve a vSetci
dostali Ducha Svatého, v ktorom chapu a mozu hléasat
pravdy krestanskej viery. Samozrejme UGlohou kraza, ako
uradného ucitela Cirkvi, je taktne korigovat eventualne
teologické nepresnosti vo vypovediach veriacich, ale
nie prilis autoritativnym a povySeneckym spbésobom, ale
skér v duchu pravého bratstva a spoloc¢ného usilia pri
prehlbovani Bozich tajomstiev. Mozno obidva vymenované
druhy dialdgu pouzit v kaZdom liturgickom zhromazdeni,
nezdvisle od poctu oséb? Zda sa, ze bolo by tu mozno
prijat takéto pravidlo: volny dialdg (diskusia) mozno
viest v kruhu osbb, ktorych pocet neprekracuje 100,
ale poucujuci dialdég by mohol kazatel wviest pri pocte
niekolko stovak o0séb.

Dodajme, ze rozhodujuci vyznam tu mé& nie natolko pocet
0sb6b, ale skoér stupenn ich nébozenského uvedomenia a
schopnost zucastnit sa na dialdégu.MozZno eSte podotknut, Ze
v Uprimnom a dobromyselnom dialdégu sa nam pontka vhodné
prilezitost a metdda, aby sme Sirili blahozvest v naSom
kazdodennom Zivote, prostredi, do ktorého nés BoZia
prozretelnost postavila.

ITTI.7.5.3. Dialdg pred i po homilii

VSetky druhy dialdégu by boli marne, keby im
nepredchéadzal, ich nesprevadzal a nenasledoval dialég
s Bohom. To podotykame prave preto, Ze ide vlastne o dialdg
spasy naco ten kto chce viest dialdg nemd zabudat.

Aby ohlasovanie v Cirkvi malo poZadovany uc¢inok, treba
BoZzie slovo prispdsobit posluchacom. Vyndra sa tu v3ak hned

upozornenie, Zze Jje to urc¢ite naopak: posluchac sa mé
prispdsobit k BozZiemu slovu, prijat ho a Zit podla neho.
Samozrejme, to Jje pravda. Ale na druhej strane je tiez
pravdou, Ze "BoZzie slovo sa stalo Telom", prispdsobilo sa

a "stalo sa nam podobnym vo vSetkom, okrem hriechu" a prinasa
ovocie v zavislosti od druhu pdédy, do ake]j padne. V tomto
zmysle teda povinnostou kazatela Je tieZ prispdsobit hlasané
Bozie slovo posluché&c¢om, to znamend zohladnit ich duchovny
svet, ich potreby a Zivotné problémy. Tieto musi duSpastier
poznat. Akym spdsobom?



VSeobecnu znalost problémov stcasnych Tudi mozno ziskat
¢itanim trebars koncilovych dokumentov, avsak najpadlcivejsie
otdzky a aktudlne potreby konkrétneho farského prostredia
treba poznavat v Dbezprostrednom kontakte a dusSpastierskom

dialégu. Preto sa rodi poziadavka dialégu kazatela
s posluchaémi pred kéazriou. MoZno ho realizovat individudlnymi
rozhovormi s farnikmi, organizovanim diskusii na tému

pripravy kédzne v kruhu farskej rady, urobenim ankety alebo
pomocou skrinky na otéazky, navrhy, poZiadavky a pod.

Zaoberanie sa v kazni problémami, ktoré tréapia
posluch&c¢ov hic et nunc, Jje Dbezosporu velkou povinnostou
kazatela. A to je mozné, vdaka dialdgu pred kaznou, ktory na
jednej strane umoznuje dusSpastierovi poznat tieto problémy,
a na druhej - aktivizuje zaroven veriacich pre Zivot vo
farnosti na useku kazatelstva.

Nakoniec Ije este mozZny a ziaduci dialdg kazatela
s posluchd¢émi po kéazni, ktord nota bene sa nemusi konc¢it vzdy
slovom "Amen", a nemd sa prakticky nim kon&it. DalZim
pokracovanim kézne totiZz méd byt predovSetkym jej realizéicia
v krestanskom Zivote, a tiez smerujice k nej, premyslenie
a prediskutovanie - nielen za UGc¢elom kritiky, ale hlavne
prehdébenia - obsahu kéazne po Je]j vypocuti. Tuto diskusiu
o ké&zni moZno viest v kostole alebo vo farskej sale; jasna
vec - nemusi byt po kaZdej kazni, ale podla mozZnosti. Urcitym
druhom pozadovaného dialdgu po ké&zni, bude tieZ UGstny alebo
pisomny, bezprostredny alebo nepriamy prieskum mienky
farnikov o kéznach. Toto vsSetko nepochybne mobilizuje aj
farnikov aj kazatela, pricirnujuc sa o vacsiu ucéinnost
kazatelstval93.

Nakoniec treba zdbéraznit, Ze ked dialdg pocas omSove]

liturgie slova, prindSa nemalé tazkosti a =z mnohych ohladov
sa mdze konat Jjedine za =zodpovedajucich podmienok (miesta,

casu, osbb), tak realizadcia duSpastiersko-homiletického
dialégu knlaza s veriacimi pred i po k&zni, m& Siroky rozsah
moznosti a Jje dnes velmi pozadovana; a to nielen
v exkluzivnych skupindch, napr. Studentov, ale aj vo vacsom
zhromazdeni veriacich. Je faktom, ze medzi kazatelmi,
a zvlast tymi, ¢o vedl exercicie, sa nachéadza cdoraz viac
takych, ktori odvazZne sa pokusaju nadviazat Zivsi kontakt

a komunikéaciu S posluchacémi, prostrednictvom dialdégu



a spoloc¢nej reflexie o ohlasovani v Cirkvi. ChcG tymto
dosiahnut hlavny ciel homiletického dialdgu, akym Je
- zdbraznujeme to eSte raz - na Jjednej strane ddkladnejsSie
poznanie nimi samymi potrieb a problémov dnesSného cloveka,
a na druhej strane - aktivizacia vSetkych c¢lenov farského
spoloc¢enstva v oblasti poctivania a hlasania Bozieho slova.

Potrebné Jje tu uviest faktickd pozndmku. Pocas takého
dialégu nasa rec¢ musi byt pokojnd, umiernenad, trpezliva
a velkodusna.

193 F. JANTSCH, Man kann auch anders predigen, Freiburg
1970; A. LEWEK, O dialog w kaznodziejstwie.




III.7.6. Autorita Bozieho slova a kazatelsky dialég

Ide tu vlastne o dialdg spasy, kde iniciativa wvys$la od

samého Boha, ktory si néds =zamiloval ( 1 Jn 4,10). M& svoj
pdévod v laske a dobrote Bozej: "Ved Boh tak miloval svet..."
(Jn 3,16). Dialdg spasy je adresovany vsSetkym a vztahuje sa
na vsSetkych bez rozdielu ( por. Kol 3,11). Krestan nemdze

pracovat na vlastnu past.

V spojitosti s predstavenym problémom dialdégu v kazatel-

stve, sa vynadra otéazka: ¢i prostrednictvom tejto diskusie,
eventudlne spochybnenia, nadmietky a pochybnosti, vyjadrené
v navrhovanom homiletickom dialdégu, neznizia samotnu hodnotu

a autoritu BoZieho slova, ktoré predsa je alebo asporn méa byt,
hlavnym predmetom kazne-?

Dalo by sa na tuto otéazku odpovedat dalSou otazkou: ¢&i
zhodnejsou so zjavenym Bozim slovom, do ktorého podstaty
patri esse ad hominem, Jje monoldégova kézen, ktora
z obsahovo-formadlnych dbévodov neoslovi dnesSného posluchéaca,
¢i dialdégova kéazen, ktorej forma velmi zodpovedd sucasnému
¢lovekovi, a ktord v podstate predstavuje spolo¢nt reflexiu
Bozieho Tudu o biblickom slove a o sebe samom, vysledne vedic
k skutoénému angazovaniu sa veriacich na krestanskom Zivote?

Ak prava hodnota zjaveného BoZieho slova spoc¢iva v jeho
spasitelnej skutocnosti, tak prostriedky, pomocou ktorych je
vo vac¢som stupni dosahované, treba uznat za hodné vyuZitia.
Prostriedkom, nepochybne ulahc¢ujtcim preniknutie BoZzZieho
slova k dnesnému posluchéacovi, Jje dialbégova forma
kazatelstva. Preto v medziach duSpastierskej moznosti
a rozvaznosti méd sa pouzivat, napriek tomu, Ze vyZaduje od
kazatelov vacésSie vedomosti a svatost, nez doterajsSia forma
homiletického monoldégu. Perspektiva interpelovania veriacimi
poc¢as omSového kazatelského dialdgu mobilizuje duSpastiera
k solidnej priprave dialdg. Dialdg potom umoznuje
dokonalejsie splnenie kazatelskej funkcie, a tym sa pricinuje
k lepSej recepcii Bozieho slova. V dbsledku toho dochédza
k jeho 0c¢innejsSiemu vplyvu na Zivot farského spolocenstva.
Ved predsa ide o to, Ze hladéame to ¢o nas spaja, a nie to co
nas rozdeluje.



III. 8. HOMILIA ZROZUMITELNA PRE VSETKYCH

V tejto casti chceme poukazat na vazny problém, najma
dnes, ked Dbiblickd terminoldégia sa stdva pre mnohych laikov
zndma. Pri stavbe homilie na tento fakt by kazatel nemal
zabudnut .

Hoci Biblia, ako spisand kerygma zjaveného Bozieho slova,
predstavuje pre kazatelov po vSetky ¢asy, nielen zakladny
pramen obsahu, ale aj vzor Vv metodickom a formalnom

ohladel94, predsa dnesny kazatel nembéze Jjednoducho opakovat
v k&zni slovd Biblie - v presvedc¢eni, Zze predstavuju cisté
Bozie slovo, v idedlnej a nadcasovej forme. Sucasny clovek
totiZz celkom nerozumie jazyk a spdsoby, akymi "hovoril kedysi
Boh otcom skrze prorokov... prehovoril k nadm v Synovi" (Hebr
1,1n.).

A predsa ostane navzdy pravdou, zZe obsah Bozieho slova,
ktory sa nachéddza v Biblii je urceny a aktualny pre Tudi vo
vSetkych dobach. Z toho tiez vyplyva potreba, a zvlast dnes

tazka povinnost, stéaleho aktualizovania Jjazyka Biblie
a teoldbgie, ktoré predstavuju zédkladny pramen pre ohlasovanie
v Cirkvi. Treba hlésat obsah Biblie jazykom hic et

nunc, ktory pouzivaju ludia a je pre nich pochopitelny195.
Kazatel nemusi bezpodmieneéne hovorit biblickym jazykom,
ale - hlésat Bozie slovo v duchu Biblie, formujuc jazyk

a formu kazne podla konkrétnych potrieb auditérial96,

194 v, SCHURR, Christiliche, 149.
195 wu, 144.

196  1DEM, Die Predigt - freigegeben!, in Theologie der
Gegenwart 12 (1969) zv.3 187.




Vieme vsSak, Ze toto auditdérium Dbyva najcastejsie velmi
rozdielne, ¢o sa tyka intelektudlne]j, kultirnej a nédbozZzenskej
Gurovne posluchacov. Zoc¢i voc¢i tomuto faktu by bolo treba
zohladnit priemernu uroven vzdelania, ktora, bertc vsSeobecne
je obycajne najpocetnejsie reprezentovand. Preto sa treba
v kazni vyhybat cudzim vyrazom, uzko odbornym, prevzatym zo
Skolskej teoldgie, a tiez slovam prilis "oStGchanym", a ktoré
maju iny vyznam pre sucasného posluché&c¢a, nezZz pre prvotnych
krestanov, ¢i dokonca pre dnesného kazatela. Kristus sa tiez
vyhybal napr. vyrazu "Mesias" vo vztahu k sebe, pretoze bolo
zneuzivané a zle chéapané Tudmi v tamte] dobe. Napriklad slovo
"pokora" mbéze vyvolat u mnohych sutcasnych Iudi iny ohlas,
nezriedka negativny, nez u samého kazatela.

Uc¢inok ka&zne zavisi nie natolko od toho, "&o hovoria usta
kazatela, ale ¢o poc¢uju usi Tudu"197; nie to je rozhodujtce,
¢o a ako mysli a ¢i hovori kazatel, ale - ako to chéape
a prijima posluchad¢. A pretozZe posluchac¢i kédzne poznaju
a najlepsie rozumeju laicky Jjazyk, ktory pouZivaju denne,
preto tiez kazatelstvo ma pouzivat tento jazyk, podobne, ako
to robili apostoli a evanjelisti, ohlasujtc a potom spisujuc
krestanskt kerygmu v jednoduchom jazyku vsSedného dna (koiné).
A hoci sakradlna terminoldégia, napr. milost, nadprirodzenost,
vykupenie, BoZie kradlovstvo, pokanie, hriech, spasa, ma
a vzdy bude mat svoju funkciu v Cirkvi, ale i tak
kazatelstvo, ako prihovor k svetu, k Iudom, ktori v fiom ziju,
musi pouzivat slovd a vyrazy jasné, jednoduché a pochopitelné
pre svet; ma povinnost urobit akoby "svetsku
interpretaciu"l98 biblickych pojmov.

Kédzen nembéze Dbyt teda akymsi pietisticko-nédboZenskym
a biblickym prihovorom, ale musi tak vyjadrovat Bozie slovo,
aby svet "sa videl v nej", pochopil ju a pod jej vplyvom sa
menil a obnovoval.

Kritériom pochopitelnosti jazyka kazatela ma Dbyt clovek
"svetsky"; kdzen md byt tak sformulovanad, aby Jju pochopil
"pohan" (1 Kor 14,19-25). Ak taka bude, vtedy IahSie prenikne

k dneSnym "spohanstenym" krestanoml99.

197 wu, 148.
198 Gpr, 284.



Bolo by moZné sa teraz opytat, ¢i skutoc¢ne je potrebné
vyhybat sa v kazni sakrdlnej terminoldégii a pouzivat laicky
jazyk? Nestaci vysvetlit zrozumitelnym Jjazykom sakralne,
teologické a biblické terminy? Tradicnd kazatelska "rec",
ktord sa opiera o odbornu teologicki terminoldégiu, vyvoléava

Casto uz vopred negativnu reakciu a postojzoo. Je totiz vecou
psychologicky odévodnenou a pochopitelnou, ze staré slové,
oSuchané, ustavicne opakované, zovSednené, a pritom
nepouzivané v kazdodennom Zivote a nejasné bez komentara,
nemaju takt zivotnt silu u posluchédc¢a, ako DbezZny jazyk
a slovéa, ktoré vyjadruju Jjasnym spdsobom ich existencidlnu
skutocénost.

Pretoze je faktom, Ze sUcasni ludia sa vyrazne vyobcovali
zo zvykovej a akoby skostnatelej terminoldégie tradiéného
kazatelstva, preto sa treba snazit, podla moznosti, tie

zovSednené sakrdlne vyrazy, ako hriech, posvacujtca milost,
sviatost, pokénie, a pod.,nahradzovat neraz na kazatelni
inymi slovami, ktoré maju ten isty obsah, ¢o tamtie, napr.
slovo "léaska k DbliZnemu" slovom "zmysel pre inYch"ZOl. Je
pravdou, ze Jje a vzdy ostane vecou velmi tazkou néajst
zodpovedajuci Jazyk pre spréavne vyjadrenie obsahu a ducha
Biblie, ako aj celého krestanského mystéria. AvsSak nikdy
neprestane byt povinnostou kazatela aktualizovanie a
prispdsobovanie homiletického jazyka aktudlnym
posluchééomZOZ.

Podobny problém poznd aj katechetika. Kazdad kultGra ma
totiz svoju rec¢, svoje vyrazové prostriedky a prenosové
kanély.203

199 1pid
200 sa, 206.

201 v. SCHURR, Anpassung, 321.



III.8.1. Realizovanie obraznej terminoldégie 2zo sveta
techniky

Dnesny ¢lovek je nauceny vnimat obrazy viac, ako kedysi.
Je ich privela okolo nas. Niektori ludia presedia denne celé
hodiny pred televiziou a vnimaju viac ocami ako srdcom. Tak
si osvojuju mnohé terminy, ktoré nembze prehliadnut ani
kazatel.

D6lezitou determinantou Zivota a mentality stcasného
¢loveka, velky rozvoj techniky. Z tohto faktu vyplyvajt tiez
pre kazatela urcité zZavery Vv oblasti Jjazyka, ktory
pouziva205,

Poukazuje totiZ na potrebu znalosti a pouzivania dneSnym
hldsatelom Evanjelia Jjazyka c¢loveka, ktory Zije a pracuje vo
svete techniky, na zdklade <¢&oho mysli a vyjadruje sa
technickymi kategdériami. Nevyhnutné prispdsobenie Bozieho
slova tomuto c¢loveku, spo¢iva nie natolko v pouZivani
terminov, prebratych zo sveta techniky, lebo to by bolo
¢imsi vonkajsSim, ale vyZaduje si od kazatela vnUtorne sa
vzit a pochopit spdsob myslenia dnesného ¢loveka

techniky206. sam kazatel m& byt predovietkym pozitivne

202 wg, 150; K.  RAHNER, Problem "demitologizacji"
i zadanie kaznodziejstwa, in Concilium, 118.

203 g7, KUTARNA, Idte a ohlasujte, Salezidnske katechetické
stredisko, Bratislava 1994,

204 1pid., 180.

205 gpr, 290.

206 v, SCHURR, Anpassung, 322; J. S. PASIERB, Czlowiek

wspbdlczesny jako sluchacz slowa Bozego, in Coll. Theol. 39
(1969) zv.1l 6.




naladeny voci technike a mad sa zaujimat o jej vysledky; vtedy
ITahsSie na&jde spoloény jazyk s inymi.

Je faktom, zZe biblické Bozie slovo sa formovalo
v terminolégii a obrazoch, vzatych zo zZivota starovekych Tudi
a z primitivnej pastiersko-rolnickej kultury. Dnesny c&lovek,

zv1last, ktory zije v meste, sice eSte rozumie, ¢o Jje to
stddo, pramen, polnd lalia, pastier a ovcéinec, ole]j a lampa,
svetlo pod mericou a pod., ale to vSetko nepredstavuje
prostredie v  Jjeho kaZzdodennom Zivote. Preto Dbiblicka

nomenklatira je mu cudzia.

V spojitosti s tym je dnes pred kazatelom tloha, hlésat
krestanstvo viac pomocou obrazov zo sveta techniky, nez =zo
starovekej kultury biblického sveta. TGto Glohu velmi dobre
pochopil sv. Justin, ked povedal: "Chcem vam vysvetlit
tajomstvo Logosu v obrazoch, ktoré st vam zname"207 | Podobne
ma robit dnesny hlédsatel mystéria krestanstva, pouzivajuc vo
svojom ohlasovani stcasnému ¢lovekovi zndme obrazy zo sveta

techniky.

Treba sa vsak vystrihat prehéarania v tomto ohlade;
hranice slusSnosti a vkusu musia zostat zachované. Ale tym
viac spravne prirovnania, obrazy, priklady, symboly
a terminolégia =z oblasti techniky su velmi odporucané
- zvlast v kaznach pre mlédeZ. Ako priklad moZno tu podat
Schurrovo vyjadrenie: "mat anténu nastavent na Boha" 208,
pomocou tohto obrazu, vzatého zo sucasnej techniky, je lahSie
vysvetlit posto] ¢loveka voc¢i Bohu, ktory sa k nemu
prihovara.

Problém obraznosti, po pripade nazornosti, v kazatelstve
SirSie rozvedieme v nasledujtcom bode.

207 v. SCHURR, Anpassung, 322.
208 gpr, 291.



III.8.2. Obraznost v homilii

Stat zacneme otazkou: Ako hlédsat Bozie slovo? Doteraz sme
odpovedali, Ze suUcasné kazatelstvo mé& vyuzivat indukcént
metdédu, homileticky dialég a zrozumitelny Jazyk pre
posluchdc¢ov. ESte raz obratme pozornost na rolu obrazov,
porovnani, symbolov a prikladov v kazni.

Priklad sa stal samozrejmou vecou v kazatelskej c¢innosti.
Priklad zohradva vazZzne miesto v homilii. Prave preto, zZe
priklad v homilii je tak samozrejmy, stdva sa, Ze nespdna
poziadavky, ktoré sa od neho pravom ocakavaju. V préaci
venujeme pozornost aj po tej stranke, aké vlastnosti mé& mat
priklad v homilii, aby este viac splnil svoju ulohu.
Vlastnostiam prikladu v homiletickej literature a literattre

nebolo venované takej pozornosti aku si priklad zasluzi.209

Ich wuzitoc¢nost spoc¢iva v tom, ze pomdhaju kazatelovi
spristupnit posluchdcom tajomstva krestanskej viery. Maju
zvlastne pouzitie a vyznam v kaznach pre jednoduchych ITudi,
ktori - ak tak mozZno povedat - myslia wviac ocami
a predstavivostou, nez rozumom. Preto tieZz sa nezriedka
stava, ze k&zen s hlbokym teologickym a nabozenskym obsahom,
ale prednesend spdsobom c¢isto pojmovym a intelektuédlnym,
neoslovi poslucha&cov, nevyvold v nich ohlas.

Preto treba ké&zat obrazne, objasnovat krestanské pravdy
pomocou porovnani, symbolov, obrazov a prikladov. A to nielen
z ohladov ¢isto psychologickych <¢i antropologickych. Totiz
hovorenie v kadzni o) osobnom Bohu a vs$adepritomnom
v dejindch sveta, nembZe byt vylucne pojmové a abstraktné.
Je tu potrebné konkrétne slovo a nézornd metdda. Podstatny

209 ;. STANCEK, Priklad v tedérii i praxi Jozefa Vrableca,
Licencidtna praca pisand na Teologickej katolickej katedre
Univerzity v Lubline - KUL pod vedenim ks. prof. dr. hab.
Jbzefa Kudasiewicza, Bijacovce-Lublin 1993, 38.




obsah ohlasovania: osobny Kristus je predsa obrazom
neviditelného Boha (por. 2 Kor 4,4; Jdn 14,9).

Cela nadprirodzend skutocnost a hébka krestanského
mystéria sa d& predstavit zvlastnym spdsobom, pomocou obrazov
a symbolov (tak Jje tomu napr. v liturgii a sviatostiach
Cirkvi). Ale problém je v tom, aby sme nezostavali pri
obrazoch a porovnaniach, ale sa snazili preskimat a pochopit
to, ¢o vyjadruju. Lebo mozno "pocUvajuc nepocut a pozerajuc
nevidiet" (por. Mk 4,12)210,

V tomto zmysle, tak Kristuszll, ako aj apostoli a Cirkev,
po staroc¢ia wuzivali v slove a v skutkoch obrazy, porovnania
a symboly. Opierajuc sa o tento vzor, aj slova dnesného
kazatela maju byt ¢o najplastickejsie a plné zivota. "Nech
budd v nich polia, luky a lesy, nech Dbude trhovisko
a vonajuca plodmi zem, a tiez bijuce ludské srdce"212,

Porovnania a obrazy - podobne ako Jjazyk - musia byt
samozrejme prispdsobené dnesnému auditdériu. Nemdbzu byt tiez
stereotypné rec¢i druhu o "lodke zZivota plyntucej cez prudy
tohto sveta do ocednu vecnosti a smerujlcej do pristavu
3tastia"213. Takéto zvraty sa nedotknt dnesného c¢loveka,
ktory zZije a mysli v inych kategdériach. Ked predtym bol viac
spaty so svetom prirody, tak dnes tkvie viac vo svete
techniky. Mesta, tovarne, stroje, autéa, lietadléa, rozhlas,
kino, televizia, tla¢ - to je skutoc¢nost, ktoréa ho
obkolesuje, predmet jeho zadujmov a utzemie ludske]j existencie.

Preto tiez 1 kazatel musi brat obrazy a porovnania viac

zo sveta techniky nez z prirody214. Pritom vSak je potrebné

210 v. SCHURR, Die heutige, 197; IDEM, Chritliche, 149;
WH, 136.

211 IDEM, Konstruktive Seelsorge, Freiburg 1962, 24.
212 sp, 206; wWH, 152.
213 1pid., 153.

214 GPr, 290; V. SCHURR, Zu den Strukturlinien, 84; IDEM,
Anpassung, 322.




vyhnuat sa nebezpecenstvu akéhosi "stechnizovania"
predstavovanych Bozich tajomstiev. Okrem toho treba vzdy
pamétat, Ze pravda, ako takd netkvie v obraze, ale mimo neho.
Obraz m& len wulahcit déjdenie k pravde, k pochopeniu
nadprirodzene] skutocnosti. Tieto zasa mozZno spravne
predstavit rozumu, ako pravdu len pomocou pojmov, a ich
pochopenie ulahcuju ukadzané obrazy ¢i porovnania. Preto tiez

treba prijat, Ze dbélezitejsie v kédzni st pojmy, ktoré
vyjadruju podstatu pravdy - a nie obrazy a symboly, ktoré
predstavuju akoby cestu k tejto pravde.

Zdbéraznujuc teda potrebu obraznosti, Schurr zaroven

upozornuje na zakladnt funkciu intelektudlnych, teologickych
pojmov v kazni. NemozZno precenovat rolu obrazov a nazornost
v ohlasovani. TotiZ prilis§ vela symbolov, porovnani, obrazov
a prikladov, stazuje posluchdc¢om myslenie, ba dokonca mdze
viest k omylom, ked priemerny a jednoduchy poslucha¢ casto

chape doslovne to, ¢o bolo povedané obrazne2ld, Ked kazatel
pouziva prilis wvela obrazov, vtedy posluchac¢i "sa len
prizeraju", a menej myslia. A cielom kazne je nielen poucenie
o pravde, ale aj jej predstavenie, aby posluchac¢ ju pochopil
a bol povzbudeny k jej realizacii v zivote.

V k&zni teda mad byt nielen "tryskajtica fontédna obrazov",
ale "pokojnd hébka Zivej vody" krestanskych pravd. CiZe
- netreba zanedbavat pojmové uvazovanie, ako aj vecny, jasny
vyklad pravd viery a zasady krestanského zivota2l6,

Treba tu eSte spomenut tzv. kazatelsky "happening". Ide
tu v tomto pripade o pouzitie akéhosi symbolického znaku,
ktory svojou expresiou vplyva na posluchadc¢a trochu Sokujuco
a md pre neho silnd vyrecnost. Takym znakom Dbolo napr.
JeremidsSovo jarmo (por. Jer 28, 13), odev z tave]j srsti



a kozZeny pas sv. Jana Krstitela (por. Mt 3,4), vstup Pana do
Jeruzalema a trochu aj ukrizovanie ako najvyrecnejs$i znak
jeho obetovania sa a lasky.

Isty kazatel, uvazujuc v kéazni o Kristovych slovach: "Ak
sa neobratite a nebudete ako deti..." (Mt 18,3), mal pri sebe
malé dieta... A zasa iny kazatel na Popolcovu stredu spalil
pred oc¢ami deti kusok papiera a ukazujic im popol hovoril:
"Pamataj, c¢lovece, prach si a na prach sa obratis".

Zaujimavym prikladom v tomto ohlade mdze byt kniha W.
Nastainczyka pod nazvom "Zeichenpredigten fir Kinder und
andere" (Minchen 1970). Je zbierkou nedelno-sviatocnych kazni
na cely rok pre deti a inych. Vyznamnou ¢&rtou tychto kézni,
ktoré pred publikovanim autor predniesol, je pouzitie v nich
prave tych "znakov"; preto ndzov "Zeichenpredigten". Aka Jje
metdéda pripravy a prednesenia tychto kazni?

Autor vyberd z jednotlivych omSovych perikop jednu hlavnu
mySlienku, ktord predstavuje tému kadzne. A aby prave téato
mySlienka, rozvinutd potom v kédzni, <¢o najsilnejSie utkvela
v predstavivosti a pama&ti deti, kazatel na samom zaciatku
kdzne vyjadruje ju pomocou nejakého zaujimavého alebo dokonca
Sokujuceho "znaku". Je nim obycajne nejaky viditelny predmet,
pouzivany v kazdodennom zivote, po pripade v liturgii.
Kazatel ho ukazuje detom, vysvetluje a uvadza do =zékladnej
mySlienky kazne. Tu je niekolko prikladov:

1. I. adventnd nedela - téma: "UZ je cas vstat". Znak:

hodiny. Tymi slovami zda& sa, Ze vola, ked budi réano
Tudi; podobne ako Cirkev nas dnes vola;

2. V. nedela po Velkej noci - téma: "Nielen pocuvat, ale
vykonat". Znak: radio. Niektori poc¢uvaju rozhlasové
reldcie nepozorne a Dbez rozmys$lania, ini kriticky
a s uZzitkom; BoZie slovo mame nielen pocuvat, ale Zit
podla neho;

3. VI. nedela po Zoslani Ducha Sv. - téma: "Zivot po
smrti v krste". Znak: biela c¢iapocka a c¢ierna Stdla.
Prvd - sa dava na hlavu dietata pri krste, druhu
- pouziva kfaz pri pohrebe; krstom sme zomreli pre
hriech, aby sme zili novy zivot.

Okrem uvedenych prikladov predmetov W. Nastainczyk
ukazoval v kaznach esSte iné veci ako symbolické znaky: kIGG,
babiku, vkladnG knizku, zrkadlo, umelecky kalendar, velky
kuchynsky ndéz, opasok, omSovy kalich a pod.



Je samozrejmou vecou, ze pri volbe a pouziti nejakého
"znaku" v kézni sa treba riadit wvelkou pastoracnou
rozvaznostou. AvSak jeho stédle pouZivanie v kaznach, zvlast
pre deti, nezdéd sa, Zeby bolo nespravne a bez tGzitku.

Treba tu vsak mat tt zvlastnu schopnost, rozvinut
"spravnu" kazen, vychadzajuc od ukdzaniu toho znaku-nézoru.
Pre deti Jje to ostatne metdda nepochybne najspravnejsia.
Vieme totiz z vyvojovej psycholdgie, Ze spomedzi pozndvacich
sil <¢loveka najskébr a najzivsie sa rozvija predstavivost.
Prostrednictvom predstavivosti moZno pomerne najlahSie sa
dostat k dietatu. Aby sme vsSak mohli vplyvat na predstavivost
dietata, treba mu dodat materidl pre predstavivost, ktorad sa
opiera o veci, s ktorymi sa stretlo. Dieta po dlhy cas svojho
zivota nedisponuje vSeobecnymi pojmami a nechéape vsetky
vztahy medzi vecami. Preto vSetka terminoldégia abstraktného
charakteru je pre dieta uUplne nepochopitelnd. Prihovarajuc sa
k detom, treba sa stale snazit nadviazat na zazitky,
skiisenosti a predstavivost dietata. Ostatne nielen detom, ale
aj mladeZzi a dospelym ukdzanie vecného symbolu ¢i znaku, mdze
ulah¢it koncentraciu ich pozornosti na meritdédrny predmet

kazne2lT7,

217 A. LEWEK, Mozlivosci urozmaicenia form kaznodziejstwa
in Homo Dei 40 (1971) ¢.3 199-201.




IIT.8.3. Prijat Bozie slovo

Pred nami sa objavuje problém adaptédcie BozZzieho slova na
posluch&cov. Je aktudlny nielen na misijnych tzemiach, ale vo
vSetkych krajinadch - v celej Cirkvi a v kazdej farnosti. Pod
adaptéaciou, po pripade akomodaciou, rozumieme tu, hovoriac

vSeobecne, zohladnenie duchovného sveta posluchéaca
a zodpovedajlce prispdsobenie k nemu hlédsania krestanského
posolstva. Zaroven velmi zddéraznujeme, Ze tato adaptacia nie

je len laskavym sa zniZenim k posluchacovi, ani nejakou
diplomaciou, ¢i vonkajs$im konformizmom, ale patri k podstate
ohlasovania a teolégie218.

Vynadra sa tu vsSak otéazka: moZno hovorit o tom, Ze BozZie

slovo m& byt prispbdsobené cloveku, ¢i nie naopak - &¢lovek sa
ma prispdsobit Boziemu slovu, poctvajtic ho a zijac podla
neho? Odpoved je nasledovna:

po prvé, Kristus tiez prispdsoboval svoju nauku
posluchacom

a po druhé, v adaptédcii nejde o to, aby BoZiemu slovu
bolo treba pom&hat, aby sa dostalo k posluchac¢om, ale
o prakticky dbésledok toho, Ze k podstate zjaveného Bozieho

slova patri Jjeho konkrétny vztah k hic et nunc Zijuaceho
¢loveka.

Hlédsat BoZie slovo ¢ize kazat, znamend spritomniovat,
aktualizovat, konkretizovat Bozie slovo, ktoré vo svojej
podstate je "pre niekoho"219,

Pric¢inou, oddévodnujucou spravnost a potrebu adaptéacie, su
- podobne ako vo vztahu k homiletickej indukcii - nie natolko
ohTady <¢isto psychologické, rétorické a pedagogické, ale
predovsSetkym teologické, t.]j. fakt inkarndcie Bozieho slova,
ktoré sa stalo nadm podobné vo vsetkom, okrem hriechu, a okrem
toho - priklad prispdsobeného posluchdc¢om BoZieho slova,
ktoré je wvzdy "pro nobis" - pre néds, pre lIudi. A preto ze
¢lovek je historickou osobou, preto BozZie slovo musi byt
stdle =znova interpretované, vztahované a prispdsobované

aktudlnej skuto&nosti lIudského Zivota220,

218 v, SCHURR, Anpassung, 304.
219 1pid., 199.



Vieme, Ze hladanie novych foriem pre vyjadrenie Kristovho
Evanjelia, bolo Jjednym zo zakladnych cielov a tloh Druhého
vatikanskeho koncilu. Upozornil na to Jan XXIII. vo svojom
prihovore na otvorenie koncilu, dna 11. X. 1962, zddéraznujuc,
ze keby 15lo len o doktrinu, tak by koncil nezvolal. Péapez
vtedy povedal, Ze za Ucelom ulahc¢enia dnesnému clovekovi
prijat krestanské nauku, treba ju znova prepracovat: treba
dékladne presktmat a interpretovat dekréty Tridentského a I.
vatikanskeho koncilu. Tuto poziadavku oddévodnil papez
tvrdenim, Ze ¢imsi inym Jje "depositum fidei", <¢iZe obsah
viery, a <¢imsi inym spdsob jeho vyjadrenia - samozrejme
v oblasti toho istého vyznamu.

Preto tieZ "Lumen gentium" a "Dei Verbum" uvadzaja vo
svojich uvodoch, Ze ich rola spociva Jedine v novom vyklade
Tridentskej a Vatikanskej nauky o Cirkvi a BoZom Zjaveni. Oba
tieto dokumenty vyrazne hovoria, Ze chct vykladat Jezisovu
nduku spdésobom ohlasovania, ¢ize homileticko-katechetickou
formou (por. LG 1; DV 1). A]j "Gaudium et Spes" chce priblizit
tito nauku potrebam dnesného sveta, nasledujuc samého Krista,
aby ako On, vydavali svedectvo pravde, sluzili a prinasali
spasu (por. GS 3).

Zasadné poucenie koncilu o spdsobe hladsania Bozieho slova
sa vyjadruje slovom "accommodatio". "Gaudium et Spes" hovori,
Zze "sama Cirkev sa totiz hned od poc¢iatku svojich dejin
nauc¢ila vyjadrovat Kristovu blahozvest v pojmoch a jazykoch
réznych narodov, a okrem toho sa Jju wusilovala objasnit
mudrostou filozofov, a to =za tym cielom, aby primerane
prispdsobila evanjelium chapavosti vSetkych a poZiadavkam
madrych. A tato prispdsobivost v hlasani zjaveného slova musi

zostat zakonom kaZdého Sirenia evanjelia. (...) VSetok Bozi
Tud, obzvlast duchovni pastieri a bohoslovci maju s pomocou
Ducha Svatého pozorne pocuvat, rozoznadvat a vysvetlovat

rozlic¢né spdsoby vyjadrovania nasSej doby a vediet ich posudit
vo svetle slova Dbozieho, aby sa tak =zjavend pravda mohla
C¢oraz dbékladnejsSie poznavat, leps$ie rozumiet a vhodnejsSie
predkladat." (GS 44). Okrem toho "jej (Cirkvi) povinnostou je
ustavicne skumat znamenia ¢asov a vysvetlovat ich vo svetle
evanjelia" (GS 4; por. GS 3; 92; OT 1l0).

220 wH, 26, 129; V. SCHURR, Seelsorge, 352; IDEM,
Anpassung, 305; GPr, 279.



Koncil poucuje Dbiskupov, ze "krestanské ucenie maju
predkladat spdsobom zodpovedajucim casovym potrebédm, teda
tak, aby dalo odpoved na tazkosti a problémy, ktoré ITudi
najvacsmi trapia a znepokojuju" (ChD 13). Prikladom
prispdsobeného ohlasovania je samotné BoZie Zjavenie. BozZie
slovo sa pripodobnilo Tudskej rec¢i (por. DV 12; 13; 19;).

Ako sa Kristus vtelil v konkrétnych podmienkach, pouzival
konkrétny Jjazyk, rétal s kultirou a mentalitou svojich
posluchac¢ov, tak ohlasovanie v Cirkvi musi vtelovat BozZie
Evanjelium do konkrétnej situacie ¢loveka (por. DV 13; GS
58) . Koncil vyzyva kniazov nasledovat Kristov vVzor
v prispdsobovani Bozieho slova konkrétnej situdcii. "Krnazska
kazatelskd c¢innost, v sucasnych pomeroch neraz velmi tazka,
nesmie vysvetlovat slovo Bozie iba vo vSeobecnosti
a abstraktne, ale aby lepsie zaucinkovalo na mysle
posluchac¢ov, mé aplikovat vecné pravdy Evanjelia na konkrétne
zivotné okolnosti. A tak sa slovo Bozie vysluhuje mnohorakym
spbsobom, podla rozdielnych potrieb posluchdc¢ov a chariziem
kazatelov" (PO 4; por. PO 3; GS 4; AG 20; 22).

Seminaristi sa maju uz v seminari ucit "aplikovat zjavené
veéné pravdy na menlivé ITudské podmienky a podéavat ich

pristupnym spdsobom stcasnym ludom" (OT 16). Za tymto ucelom
"nech sa (seminaristi - dopl.A.L.) naucia vyuzivat aj pomoc,
ktoru im mézZu poskytnut pedagogické, psychologické

a sociologické nauky" (OT 20; por. GS 62).

Koncil tiez pozaduje prispdsobenie ohlasovania k rdéznym
formam kultary danej doby (por. GS 58). Dne3na kultura, podla
mienky koncilovych otcov, obsahuje vela pozitivnych hodnét,
na ktoré preto treba pri vysluhovani slova v Cirkvi
nadvédzovat, rozvijat a podporovat ich (por. AG 11; LG 13; OT
16; NA 2; GS 42; 57; 58; 76).

Zjavené Bozie slovo bolo by mozné prirovnat k diamantu;

podobne ako on, Jje pocas Tudskych dejin stdle z inej strany
spoznavané a plnsie chapané "na chvalu jeho slavy" (Ef
1,14). Vecné Bozie slovo sa stdva v ohlasovani v Cirkvi

slovom, ktoré zodpovedéa dnesnej dobe, svetu a ¢loveku. To nés
privaddza k nasledujiucemu konStatovaniu.



III.8.4. Nasa doba potrebuje homiliu

To nie je iba konStatovanie. Predché&dzajlcom texte sme sa
presvedc¢ili, ze vsetko, co sme doteraz povedali
o0 prispbésobeni Dbiblickej kerygmy k sucasnosti, mé& za ciel
zvySit Gac¢innost kazatelstva aktualizaciou a spristupnenim
Bozieho slova dnesnému posluché&covi. Pritom vSak treba dat
pozor, aby sme neupadli do krajnosti. Treba si uvedomit, zZe

adaptacia ma svoje hranice22l,

Kézen nemdze vyhovovat duchu doby a ludskym tazbam, ktoré
by sa nezhodovali s duchom krestanstva a s BozZim myslenim.
Zohladnenie existencidlno-personalne] situéacie dnesného
posluchdc¢a nemdze v Ziadnom pripade znamenat, Ze tato
situadcia prevazuje v kédzni o BoZom slove. V poZadovanej
homiletickej adaptédcii ide predovsSetkym o to, aby sa oslovil
¢lovek v jeho existencii, tak aby pod vplyvom Bozieho slova
bola premenend a nakoniec spasena.

Nemozno okrem toho prilis "natahovat" BoZie slovo na
situdciu, na slabost posluchac¢ov, ale hléasat pravdivé,
vyzadujuce nédmahu pri realizacii, plné tajomstiev (Hebr
5,12) a celé krestanstvollZ, Dalej to, ¢o Je relativne,
nembéZze byt podavand ako absolutne, a naopak, to znamend pri
prispdsobovani Evanjelia k sucasnosti, treba vediet
odliSovat, ¢o v krestanskych dogméch je nemenitelnou pravdou,
a ¢o je len viac menej Sikovnou "inkarnaciou", a c¢o vyplyva
zo zastaralej adaptéacie (napr. patriarchalny idedl rodiny) .
Nezanedbdvajuc nikdy snahu a UGsilie, ¢o sa tyka co
najlepsieho spristupnenia a akomodécie Bozieho slova c¢loveku
danej doby, treba sa vSak vystrihat prehanania v tejto
oblasti a mat na zreteli pravdu, Ze v same]j kerygme Jje ukryta
Panova sila, ktord otvara zatvorené JITudské srdcia. Je
potvrdenym faktom, Ze suverénne BoZie slovo sa mdze dostat
k ¢lovekovi napriek slabej kazni. Pretoze "Bozie slovo nie je
sputané” (2 Tim 2,9); Boh so svojim slovom ma& vzdy volny
pristup k &loveku...

221 y. SCHURR, Anpassung, 327.

222 wn, 121.

223 GPR, 293; V. SCHURR, Anpassung, 328.
224 sp, 208.

225 wH, 165



AvSak zostane stélou povinnostou kazatelov,
riadit sa
homiletickymi, psychologickymi a rétorickymi zédsadami, cizZe
zohladrniovat prirodzeny poriadok veci, ktory predstavuje
predpoklad pre poriadok spasy. Spravny spasitelny uc¢inok
dosiahne obycajne dobra kazen, t.j. taka, v ktorej optimdlne
st zrealizované homiletické pravidléa; avsSak medzi dobrou
kdznou a jej spasitelnou wGcinnostou je len faktické spojenie
- nie pri¢inné223,
Nakoniec treba povedat, Ze celé kazatelstvo a hlésané
v nom Bozie slovo, sa zUcastnuje v utrpeniach a "slabosti"
Krista (por. 2 Kor 4,10). A podobne ako On - mbze byt
neprijaté slobodnym a hriesnym ¢lovekom. Ak napriek vsetkym
snahdm o adaptéaciu, aktualizadciu a vSestrannu spravnost
kdzne, kazatel nedosiahne ocakdvané vysledky, vtedy nie je to
jeho vina, ale toho, kto neprijima BoZie slovo. Co vtedy
urobit? Odpovedzme na to slovami sv. Bernarda: "Teraz
ostavaju tri veci: slovo, priklad a modlitba. A najvacsia
z tychto troch je modlitba: ona totiZ zasluhuje knlazskej

¢innosti milost, ako aj uéinnost"224, Ide tu o modlitbu

kazatela v kazni a mimo nej225.

Kézen mé& zvlédstnu moc vplyvat, ked hlasajici BoZie slovo,

sdm je nim do hébky preniknuty, a tak skrze neho duchovne
uchvateny, Ze poCas kazne, alebo v jeho zavere, prechadza
k spontédnnej modlitbe a oslave Boha. Je vecou celkom
pochopitelnou, Ze hlboké preniknutie pritomnostou Boha, ktory
sa prihovadra v k&zni &loveku, vedie k doxoldégii (por. Rim
11, 33-36). V tomto Zivom a spontédnnom svedectve viery, ako
aj oslave Boha, sa vyrazne ukazuje existencidlny charakter

kdzne ako spasitelného aktu226,

Okrem modlitby a svedectva zZivota vo viere, kazatel
podporuje a dopdnia hlasané BoZie slovo eucharistickou obetou,
akt prinédsa s celou Cirkvou po ka&zni, podobne ako Kristus, po
obdobi svojej kerygmatickej ¢innosti, doplnil dielo spéasy
obetou Zivota na krizi.

Pri vsSetkych tuspechoch ¢i nelspechoch, Kristov misiondr
m& déverovat Péanovi, ktory povedal: "Nebo a zem sa pominda,
ale moje slovad sa nepominu" (Lk 21,33). Je pravdou, zZe sa
pomina tento svet, Ze krestanstvo sa cdasto zda byt ¢imsi
zastaralym a nezodpovedajlicim Vo vSetkom novodobému



¢lovekovi, ktory zije v novych kultirnych podmienkach, Ze
kazatelstvo musi hldsat nemenitelnt, "starua" Boziu pravdu,
ustaviéne meniacemu sa "novému" svetu. A z toho vznikaju
velké tazkosti pri zodpovedajucom prispdsobeni
a aktualizovani Bozieho slova sucasnému Cclovekovi. Tieto
tazkosti a neUspechy sa zdaju byt neraz také velké, zZe
kazatel wvidi svoju situdciu beznéddejne, akoby krestanské
posolstvo bolo dneSnému c¢lovekovi nepotrebné a vodi nemu

bezmocné so svojim spasitelnym urdenim227,

V skutoénosti predsa tomu tak nie je. Ludia totiz sami
nikdy nevyrie$ia osobné problémy, ktoré sa tykajlt zmyslu ich
existencie. M6Zu sa jedine pokusit to urobit, ale po dlhej
puti po pusti nevery - sa vratia k Bohu, k Boziemu slovu,
ktoré im vysvetluje zmysel pozemského bytia a slubuje vecny
zivot. Bez Boha nemozno nikdy vyriesSit tieto zakladné otéazky
o zmysle a cieli lTudského zivota. Nikde niet dokonalejsSej
odpovede na tuito existencidlnu, medzi Tudmi vecné zivu
otadzku, ako v Kristovi. A preto Kristus, ktory je subjektom
a zakladnym obsahom kazatelstva, ostdva Jjeho nesmrtelnou

Sancou228,

Pan Jezis v inej suvislosti povedal tieto slova: "Nie
vSetci pochopia toto slovo" (Mt 19,11). V kaZdej dobe boli,
st a budu kazatelia, ktorym bude zadlezat na evanjelizéacii
v ich dobe. Nebolo ich madlo. Iste ich bolo viac ako tych,
ktori sa lahostajne a povrchne, nezodpovedne a odmietavo
stavali k aktudlnemu a ¢innému osloveniu.

Veriaci maju vzdy radost, ked odchadzaju od kazatela
obohateni, povzbudeni, zaktudlizovanym BozZim slovom.

Na druhej strane, knfaz, ktory 2zije ako Vincent de Paul
a ako jemu podobni kazatelia su Stastni, ked vidia, Ze ich
namaha pri priprave a prednese nebola daromnéa.

AZ vecnost ukadZe, Boh odmeni tak jednu aj druht stranu
podla toho, ako pristupovali k ohlasovanemu Boziemu slovu.

226 sp, 208.
2277 Gpr, 275.

228 vy, SCHURR, Konstruktive, 95; IDEM, Das Wort Gottes und
seine Verkiindigung heute, Nirnberg 1962, 28.




ZAVER TRETEJ KAPITOLY

Tretia kapitola nasSej prace "Mald metdda" a "najplnsia
forma k&zne", si zobrala pred seba namdhavy a tazky problém.
Poukazali sme v pomerne obsiahle] kapitole na potrebu ¢innej
homilie v dnesSnej dobe. Vyznam novej evanjelizdcie chceli sme
podopriet pohladom na sucdinitele homiletickej obnovy novou
teologickou reflexiou, poukazujac cez Dbiblicku obnovu
a spoluprédacu na poli ekumenizmu a na realizaciu dokumentowv
Druhého vatikanskeho koncilu.

Stav kazatelstva dnes nés presved¢il, Ze 1 napriek
nepriaznivym pohladom niektorych suc¢asnikov na kazatelstvo,
prave z ambénov sa dostdva najviac povzbudenia veriacim na
prelome XX. a XXI. storocia.

Bez nadsadenia konsStatujeme, ze problém obnovy
kazatelstva je mozny a je aj aktudlny. Poukazali sme na novy
aktivny faktor v oblasti kazatelstva. Kazatelstvo sa stava
déstojnym obohatenim pre svet. Teoldégia cez kazatelov,

vyuzitim novych pridov a cez novych spolupracovnikov Jje
prinosom. Odkryli sme dalSie mozné cesty v tejto oblasti.
Kapitola na pohlad zndma, a predsa zistujeme, Ze je zivéa pre
zivot.

Zndme delenia homilie cez i1nkarnadciu sU prinosom aj
v oblasti dialégu s BoZim slovom. Autorita BoZieho slova
zostava, Dba ¢o viac, stdva sa viac zrozumitelnou i1 v dobe
novych terminov, obraznosti a inych trendov vo svete.

Kapitola s nazvom "Potreba ¢innej homilie" nie je celkom
vyéerpand. V mnohych miestach len veci naznac¢ila, alebo
pripomenula. Odkryla vSak nové hodnoty, ktoré mézu byt dalej
rozpracované. Celkom na =zaver kapitoly mbéZeme homileticky,
jednoducho a pravdivo povedat: Nasa doba potrebuje homiliu,
ktord oslovi. NasSa doba ma na to predpoklad




ZAVER

Na zaver nasej prace "Mald metdéda a najplnsSia forma
kadzne", ktord riesi navod na evanjelizaciu v dnesSnej dobe na
prelome XX. a XXI. storocia, je potrebné poznamenat:

Prdca v troch kapitoldch poukazuje faktograficky na
potrebu a vyznam evanjelizdcie na prelome tisicrocia. Kedze
apostoléat, evanjelizacia, kazatelstvo C¢iZe oslovenie st velmi
Siroké pojmy, prédca riesi iba urcité problémy. KedzZe vsak
v nasSich c¢asoch skfsaju nové problémy, ako su napriklad vznik
novych siekt, sekularizacia a podobne, riesili sme otazku
potreby ¢innejsej homilie pre budiGce desatrocie.

"Mald metdda" odkryla faktd mozZnosti novej evanjelizéacie
uz pred troma storociami. Charakteristika doby a stav
kazatelstva z ¢ias Vincenta de Paul m& mnoho podobného
z dobou po Druhom vatikédnskom koncile.

Tento fakt a sklsenosti z tychto dvoch vyznamnych
kazatelskych osloveni svojich déb, nac¢rtol nové mozZnosti
a perspektivy Dbudicim generdcidm homiletov, tak po stranke
teoretickej ako aj praktickej.

V prvej kapitole sme nechceli glorifikaciu "Malej
metddy". Aj "Mald metdda" mé& a mala svoje nedostatky.
V dnesSnej dobe sa nedd realizovat v takom duchu, zmysle
a spbsobe, v celej Jjej Sirke a obsahu, ale jej prinos je
citelny aj dnes. Odkryvaju sa tu nové mozZnosti prehodnotit
tito metddu tak po strédnke historickej ako aj u¢innosti
a prinosu. Podla profesora homiletiky PAT-Pépezskej akadémii
teologickej v Krakowe dr. Tadeusza Olzanskiego, s ktorym sme
viedli rozhovory o tejto praci, ktory je c¢lenom Misijne]
spoloc¢nosti, ktoru zalozil Vincent de Paul, bolo by potrebné
tejto metdde venovat viac pozornosti.

Druhéd kapitola, ktord poukazuje na aktudlny spdsob dnes
praktizujtcich osloveni kazatelov, je ziva a aktudlna. MdéZeme
konstatovat, zZe tato forma kézne-homilie si zasluhuje
skuto¢ne wviac pozornosti =zo strany kazatelov, ktory Jju
odmietajl a pripadne nepoznaju. Tento druh oslovenia a tato
forma homiletiky, ktort u néds reprezentuje profesor Dr. Jozef
Vrablec, dosahuje vrchol oslovenia v dneSnej dobe. Taktiez



tito formu nechceme glorifikovat. KonsStatujeme v3ak, Ze tak
ako "Mald metdda", tak aj "najplnsSia forma kazne"-homilia,
budt pre budlGce generéacie homiletov a kazatelov novym
a vyznamnym medznikom.

Tretia kapitola poukazuje na podstatu novej evanjelizacie
cez ¢innu homiliu. Zdbéraznuje, Zze sucinitele vyvoja
homiletickej obnovy cez nova teologickt reflexiu prijimajuac
biblickti obnovu a spolupracujuc na poli ekumenizmu bude
dalsim prinosom Druhého vatikanskeho koncilu.

Po poznani "Malej metddy" a "najplnSej formy k&zni"
- homilii sme =zistili, Ze taky jav ako kriz kazatelstva nie
je len ako fakt zéaporny, ale zaroven Jje to aj burcujuaci
¢initel. Svet na prelome XX. a XXI. storoc¢ia Dbude mat svoje
problémy a tazkosti v oblasti homiletiky a kazatelstva, sme
vSak po preskimani, zohladneni mnohych faktov presvedcéeni, zZe
budicnost patri homilii. Kazatel sa vSak musi stat skutocnym
ohlasovatelom radostnej zvesti Evanjelia. Vtedy ako svedok
stane sa prinosom pre svoju dobu, prostredie a stav.

Tento fakt Dbude prinosom aj v boji proti bludom, sektam
a inym nesSvarom spoloc¢nosti a Cirkvi.

Aj ked tato préaca vycerpavajuco nevyriesSila tuto oblast

predsa verime, ze jej nové poznatky, pohlady, ku ktorym sme
sa dopracovali, spoénajt vytyceny ciel. Cirkev ako zZivy
organizmus opat tymto spbsobom prejavila svoju

zivotaschopnost a ochotu pohotovo reagovat na potreby svojich
¢ias, aby Jjej naduka bola zrozumitelnd ITudom kazdej kultary
i ¢asu. S rukou na pulze casu chce sltzit 1 dnesSnému
¢lovekovi nachédzajucemu sa v inych spolocensko-socialnych
podmienkach, a predsa s tou istou tuZbou ako pred stdrociami:
byt Stastny. Cirkev je na prahu nove]j dejinnej epochy, kde sa
ukazuje stéle viac pootreba mat pohlad viery na udalosti
nasSe’j doby.l

Ked si kazatel pred kazZdym oslovenim uvedomuje aku Sancu
dostdva od Boha, nezabudne dakovat za tG milost.

Aj my dakujeme Bohu za tito milost, ktort sme spoznali
pri tvorbe tejto préce.

1 v. JUDAK, Myslienky =z éteru, Khazsky seminadr sv.
Gorazda, Nitra 1993.
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