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Osobnost, dielo a ¢innost papeza Jana Pavla |l
bezpochyby je fenomén, ktory oslovuje a ddva podnety, reflexie,
motivy k analyzam, reflexiam, skimaniu i realizovaniu. Praca sa
zaobera pisanym slovom pdpeza, jeho encyklikami, apostolskymi
konstitdciami, exhortaciami, apostolskymi listami ako aj jeho
podnetmi, ku ktorym sa vyjadrovali kongregacie a papezské rady.
Predstavuje ¢innost papeza do roku 2002. Pretoze sa jednad najma
0 pastoracné rieSenia, praca sa zameriava na tuto problematiku.
Chce poukazat na hodnoty, ktoré si pred seba vzala i KBS vo
svojom plane pod ndzvom Pastorany a evanjelizacny plan
Katolickej cirkvi na Slovensku 2001 - 2006. Bezpochyby treba
poznat pisané dielo papeza. Praca venuje pozornost jednotlivym
dokumentom tak, aby predstavila, objasnila a inSpirovala k
aktivnejsej Cinnosti na poli pastoracnych aktivit... Celd knihu si
mozete preditat tu: PASTORACNE DOKUMENTY JANA PAVLA L.

Nasa doba je dobou reci. Demokracia, ekonomika,
predovietkym vsak veda a technika umoznili, Ze c¢lovek si
,vydobyl“ pravo rozpravat. V pociatkoch to bolo len v uzSom
kruhu jeho Zivotného prostredia, postupne, rozmachom
telefonnej siete a masovokomunikaénych prostriedkov, sa rec
stala vynimocnym spojivom ludi na celej planéte. Aj z toho
dovodu sa svet zacal pokladat za jednu velkd dedinu: ,world
village”. Postupne sa vsak v nasom pokoleni zadal vytracat
pravdivy vyznam ludskej reci. Rozumni a zodpovedni [udia si
zacinaju uvedomovat, Ze autondmia dnesnych masovoko-
munikacnych prostriedkov pomohla vzniku ,,umelého sveta“, v
ktorom nie sme schopni chapat redlny svet. Dnesny clovek je
unaveny aj zo zaplavy informécii a nie je schopny ich selektovat
a zhodnotit. Nestaéi absorbovat jedny, uz sa do jeho vedomia
tla¢ia druhé... Celd knihu si mdZete preditat tu: RETORIKA DNES


http://www.evanjelizacia.eu/?name=pastoracne.dokumenty.jana.pavla.ii.&page=13&content=61&frame=2
http://www.evanjelizacia.eu/?name=retorika.dnes&page=13&content=54&frame=2
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Anotacia: Prednasky z homiletiky predpokladaju absolvovanie prednasok z rétoriky a su Specialnou
Castou, ktora sa zaobera sluzbou ohlasovania Evanjelia a podavania BozZieho Slova v praktickom
zivote Cirkvi. Predndsky podavaju zdkladnu stavbu homilie, predstavuju jej pripravou, zaoberaju sa
praxou ohlasovania BozZieho Slova v réznych formach. Praktickému osvojeniu si predndsok sluzia
cvicenia z homiletiky v piatom rocniku.

Sylabus:
1. Homilia - najplnsia forma kazne

2. Zakladnd homiletika

3. Kdzen ako slovo Bozie

4. Zakladné poucky homilie
5. Dnes$nad kazen

6. Homilia a jej Casti

7. Kerygma

8. Prakticka tvorba kerygmy
9. Didaskalia

10. Prakticka tvorba didaskalie
11. Parakléza

12. Prakticka tvorba paraklézy
13. Mystagdgia

14. Prakticka tvorba

15. Uvod a zaver homilie

16.Praktickd tvorba Uvodu a zaveru homilii.
Formalna homiletika:

17. Uvod do formalnej homiletiky

18. Nazornost

19. Priprava a prakticky prednes homilie
20. Rétoricka pdsobivost

21. Rétoricka krasa

22. Priprava a prakticky prednes homilie
23. Moderna-Stylizacia

24. Priprava a prakticky prednes homilie
25. Cvicenie re¢nickeho myslenia

26. Priprava homilie

27. Prednes:homilie

28. Priprava a prakticky prednes homilie
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Bozie Slovo v Zivote krestana

Zamyslime sa nad vyznamom BoZieho slova v naSom duchovnom zZivote. Nam_ katolikom sa
Castokrat zo strany protestantov vycita, Ze zanedbavame lektdru a \Stddium BoZieho slova.
V mnohych pripadoch je tato kritika opodstatnend. Skér zoberieme do ruk ¢asopis, roman, Zivotopis
ako Bozie slovo. O tom ako si vazime Svaté Pismo svedci aj to, na akom mieste sa v nasich pribytkoch
Biblia nachddza. Nie je zaprasend, zaloZzend medzi ostatnymiknihami v policke?

Cirkev uci, Ze vo Svatom Pisme je pritomny JeZi$ tym istym spdsobom ako v Eucharistii. Preto
by bolo dostojné, aby sme si uctili Jezisa pritomného v Biblii tym, ze Umiestnime Bozie Slovo na
Specidlne miesto.

Predovsetkym si musime uvedomit, Ze Biblia je jednym z najvédésich darov od Boha a hlavne
skrze Nu pozndvame Boha.

Upriamme svoju pozornost na vyznam Biblie pre nas Zivot:

1. Biblia ako pokrm pre nasu vieru

Ked' sa Jezis na pusti postil, vyhladol. Vtedy k Nemu pristupil satan a pokusal ho: ,,Ak si BoZi syn,
povedz nech sa z tychto kameriov stanu.chleby.” JeZi$ odpovedal: ,Nielen z chleba Zije clovek, ale
z kazdého slova, ktoré vychddza z BozZich ust.” (Porov.: Mt 4,3a-4)
Tymito slovami nas JeZi§ upozorfiuje, Ze je potrebné sytit nielen telesného cloveka, ale aj
duchovného. Biblia je pre nas duchovnym pokrmom. Niektoré state nemaju pre nasu mysel, rozum
skoro Ziadnu ,vyzivnu“ hodnotu.  (Napr.: rodokmene) Ale pre nasho ducha suU nevyhnutnym
pokrmom. Aj ked ¢asto mame pocit, Ze Bibliu uz pozname, musime si uvedomit, Ze nestaci len
intelektudlne” ‘poznanie, ale aj aplikdcia BoZieho slova do Zivota. BozZie slovo je pokrmom
predovsetkym pre Zivot va viere. Apostol Pavol hovori: ,Teda viera je z hldsania a hldsanie skrze
Kristovo slovo.” (Porov.:”Rim 10,17) JeziS ofakava od nds, aby sme sa ,opierali o Jeho slovo.
Potrebujeme\pokrm.Slova, aby sme mohli precvicovat svoju vieru. Viera ako BoZzska ¢nost nam bola
vliata pri krste. Ostdva na nasej zodpovednosti jej rozvijanie a dozrievanie. Viera je Bozi dar, Ukon
vole, ktorym sa nads rozum stotoZfiuje so zjavenymi pravdami a pravdami, ktoré nam predklada
magisterium Cirkvi. V3etky pravdy, ktoré nam predklada Cirkev k viere sa opieraju o Zjavenie. (o Bozie
slovo a tradiciu) Celd nasa viera a Zivot vo viere ma svoje korene v BoZom slove. Potrebuje neustale
sa sytit pravdami Slova Zivota, aby sme ich mohli aplikovat na nds Zivot viery. Svity Tichon Zadonsky,
pravoslavny biskup, neustale spdjal sytenie telesného ¢loveka so sytenim duchovného ¢loveka. Pri
rafajkach cital z velkej Biblie state zo Starého Zakona, pri obede Casti z evanjelia a pri veceri state
z listov. Tymto sp6sobom sa nesustredoval len na telesny pokrm, ale aj na to, Ze ,nielen z chleba Zije
¢lovek...”
Bosworth raz povedal: , Vdcsina krestanov dopraje svojmu telu tri teplé jedléd denne. A na ducha
zostane len jedno jedlo za tyZden. A tak sa divia, Ze maju problémy s vierou.” Ked' skuto¢ne uverime a
uzname, Ze BoZie slovo je pre nasho duchovného cloveka pokrmom, je potrebné ,Zivit sa“ Bozim
slovom tak, ako Zivime svoje telo.
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2. Bozie slovo ako pravda o Bohu, o nas a o svete

Jezi$ povedal: , Ak ostanete v mojom slove, budete naozaj mojimi ucenikmi, pozndte pravdu a
pravda vds vyslobodi.” (Porov.: Jn 8,31) Kazdé slovo v Biblii je pravdivé a pomaha poznat pravdu. Boh
na rozdiel od ¢loveka stoji za svojim slovom. Ak nieco povie, stane sa. Tak, ako to bolo pri stvoreni
sveta. Ked rozjimame alebo c¢itame Bozie slovo, Jezi$ nas posvacuje svojou pravdou skrze moc Ducha
Svatého. Zrkadlo ilustruje ,pracu” BoZieho slova, ktord v nas vykondva Duch Svaty. Ak sa rano
pozrieme do zrkadla, odrazi sa v nom nas obraz. Je v iom vidiet vSetky nase nedostatky: fazy, ktoré
treba oholit, opuchnuté odi, vrasky, sedivé vlasy...Zrkadlo nam zavady nielen ukazuje, ale pomaha
nam ich aj odstranit. Pri pohlade do ntho sa mdzeme upravit a zdokonalit svoj vyzor. Zrkadlo nam
ukazuje pravdu o nasom vonkajSom vyzore. Zvlast Zeny maju svoj kazdodenny ceremonial. Starostlivo
dbaju o svoj vyzor, dokial nevyzeraju nadherne. Takto posobi BoZie slovo, ked ho .citame ‘alebo
pocuvame. Duch Svaty ndm ukazuje nas stav v BoZich ociach, konfrontuje nas s pravdou. Duch Svaty
nas skrze Slovo usvedcuje z nasho hriechu. Sudi a zasahuje miesta, kam sa nedostane nikto iny, aby
v nasich vlastnych ociach obnazil nase Zivoty. Apostol Pavol hovori: , Lebo Zivé je BoZie slovo, ucinné a
ostrejsie ako kaZdy dvojsecny mec. Prenikd aZ po oddelenie duse od ducha ‘@ kibov od Spiku a
rozsudzuje myslienky a umysly srdca.” (Porov.: Hebr 4,12) Tak, ako zrkadlo, nam Bozie slovo ukazuje,
ktoré postoje by sme mali zmenit a vedie nas k pokaniu. Jakub vo svojom liste nas povzbudzuje, aby
sme neboli len posluchacmi, ale aj uskuto¢novatelmi Bozieho slovas,,A slovo aj uskutocriujte, nebudte
len posluchdcmi, ktori klamu sami seba. Lebo kto iba pocuva slovo a neuskutocriuje ho, podobd sa
muZovi, o si v zrkadle prezerd svoju prirodzenu tvdr. Pozrie sa na seba, odide a hned zabudne, aky je.
Ale kto sa zahladi do dokonalého zdkona slobody a vytrvd, kto nie je zabudlivy posluchdé, ale
uskutocriovatel diela, ten bude blahoslaveny pre svoje skutky.” (Porov.:Jak 1,22-25)
JeZi§ ndm hovori, 7e ak spozname pravdu, pravda nas vyslobodi. (Porov.: Jn 8,32) Dalej JeZi§ hovori:
,AZ ked' vds syn vyslobodi, budete naozaj slobodni.” (Porov.: Jn 8,36) Slobodni od satana, ktory je
luhdrom a otcom lZi a pravdy v iom niet. (Porov.: Jn'8,44) Satan nas casto zotroCuje klamstvom.
Potrebujeme prijat pravdy BoZieho slova, aby. boli zlamané r6zne okovy zlého. Duchovny boj sa
odohrava hlavne v boji o nasu mysel. Apostol Pavol hovori: ,Zileme pravda v tele, ale nebojujeme
podla tela. Lebo zbrane ndsho boja nie su telesné, ale od Boha silu borit hradby. Borime vymysly a
kazdu pychu, ¢o sa dviha poznaniu Boha. Putame kazdu mysel, aby bola poslusnd Kristovi a sme
pripraveni potrestat kaZdu neposlusnost; kym nebude vasa poslusnost uplnd.” (Porov.: 2Kor 10,3-6)
V tomto vyzname nam Duch Svaty.ddva Bozie slovo ako duchovnu zbrari — mec Ducha. , A zoberte si
aj prilbu spdsy a mec Ducha, ktorym je BoZie slovo.” (Porov.: Ef 6,17) Mec je zbran, ktora sa pouziva
na boj v blizkej vzdialenosti. Ak chceme pouZit tuto zbrar, dostdvame sa do priamej konfrontacie so
zlym duchom tak, ako.sa to odohralo pri pokusani JeZisa na pusti. V tomto duchovnom boji satan a
lezi$ pouzivaju BozZie slovo,ale satan ho nespravne interpretuje. Preto nestaci len poznat BoZie slovo
a citovat ho v réznych pokuseniach, ale je potrebné ho aj spravne interpretovat v sulade s uéenim
Cirkvi.

3. Boiie slovo a jeho konkurencia

V dnesnej 'dobe sme priam bombardovani roznymi informdciami, ktoré ndm poskytuju média.
Média su, pIné negativneho posolstva: vrazdy, nasilie, sex, katastrofy. Psycholdgovia zd6raziuju, Ze
informacie, ktoré prijimame v zna¢nej miere ovplyviiuju nase konanie. Ak prijimame len informacie,
ktoré su preplnené negativnym posolstvom, nedivme sa, Ze naSe konanie zodpoveda tymto
informdcidm. BoZie slovo nds upozoriuje, Ze priatelstvo s tymto svetom je nepriatelstvom s Bohom.
Potrebujeme dévat priestor Bohu a jeho slovu lebo ina¢ sme ovplyviiovani iba tymto svetom.

DneSna doba je charakteristickda tym, Ze kladie na jednotlivca velké intelektudlne naroky.
Mozeme to pozorovat v Skole u Studentov, ako aj v zamestnani u pracujucich. Skrze to je ¢astokrat
BozZie slovo prijimané v navale informacii ako len jedna z informdcii. Tak velmi si ndm potrebné
chvilky stiSenia, utiahnutia sa do samoty, ktoré pripravia pédu nasho srdca na vzklicenie BoZieho
slova v nasich Zivotoch. Pri dneSnom uponahlfanom Zivotnom Style, plnom stresu a zhonu, je nam
zvlast adresované podobenstvo o rozsievacdovi. JeZis v tomto podobenstve velmi radikalne hovori, Ze
iba ak semeno padne do Urodnej pddy, modzZe priniest Grodu.(Porov.: Mk 4,20) Je potrebné
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spolupracovat s BoZzou milostou vo vytrvalom Usili, pripravovat pédu nasho srdca pre rozsievanie
semena Bozieho slova. Aj ked niekedy sa ndm zd3, Ze Bozie slovo nie je Uc¢inné v naSom Zivote, Duch
Svaty nds skrze lzaidSa presvedcCuje o efektivite Bozieho slova. ,Lebo ako spadne ddzd a sneh a
nevrdti sa ta, ale opoji zem, zurodni ju, dd jej klicit a dd semd na siatie a chlieb na jedlo: tak bude
moje slovo, ktoré mi vyjde z ust, nevrdti sa ku mne naprdzdno, ale urobi ¢o som si Zelal a vykond na co
som ho poslal.” (Iz 55,10-11) BozZie slovo, ktoré prijimame stale p6sobi v naSom Zivote a vykonava
svoje poslanie, aj ked'si to ¢astokrat neuvedomujeme. Tak, ako sa leje voda do kosika, sice kosik vodu
nezadrzi, ale &im ju viac do fiho lejeme, o to je Cistejsi. Cim viac po¢ivame, &itame alebo rozjimame
Bozie slovo, tym viac Duch Svity ocistuje naSe srdcia a naSe myslenie od kaZdej nedistoty a
nepravosti. Stale ked vo viere ¢itame BoZie slovo, aj ked mu Uplne nerozumieme, Duch Svaty.nas
prenika.

Mnohi svati velmi radikalne sa rozhodli len pre lektiru BozZieho slova a toto slovo prinieslo
vich Zivote nespoletné ovocie. To mbzeme pozorovat v Zivote svitej Terezky JeZiskovej, ktora
v jednom momente sa rozhodla, Ze bude ¢itat iba BoZie slovo a jej Zivot dostatotne potvrdzuje-aké
ovocie prinieslo toto rozhodnutie. Velmi povzbudivy je aj priklad svatého Serafina Sarovského, ktory
po odchode do pustovne praktizoval tito schému sytenia sa BoZim slovom. V pondelokCital celé
evanjelium podla Matusa, v utorok ev. podla Marka, v stredu podla Lukasa, vo Stvrtok podla Jana,
v piatok Skutky apostolov, v sobotu a v nedelu Listy. Pritom sa kazdy den ucil jednotlivé state Bozieho
slova naspamat. Ku koncu Zivota prichadzali za nim tisice Iudi, aby nasli pokoj srdca a svaty Serafin im
nehovoril ni¢ iné, iba to, ¢im bol sdm naplneny, a to Bozie slovo.

Jezis povedal: ,,Ak ostanete vo mne a moje slovd ostanu vo vds, proste o ¢o chcete a spini sa
vdm to.” (Porov.: Jn 14,7) Ak sa budeme nestale a pravidelne v tichosti srdca sytit BoZzim slovom,
tento prisfub sa stane naozaj pre nas Zivot realitou..Staneme sa svetlom a kvasom tohto sveta. Kto si
najde Cas, aby Boh k nemu prehovoril, ma stale”¢o povedat aj tomuto svetu, ba priam je povinny
hovorit to, ¢o sam prijal.

Terapeuticky rozmer homilie

JeziSove slova: ,Podte ku mne vSetci, ktori.sa namahate a ste pretazeni a ja vas posilnim“ (Mt
11, 28) a ,Lekdra nepotrebuju zdravi, ale chori“ (Mt 9, 12; Mk 2, 17; Lk 5, 31), st vnitornym mottom
prace o terapeutickom rozmere homilie. Homilia zvlastnym a jedine¢nym spdsobom kontinuuje misiu
Jezisa Krista. Jeho slova a’spasne skutky aktualizuje posluchdéom a chce im pmact, aby sa stretli s ich
lieCivou silou tak, ako sa s fou stretdvali fudia v ¢asoch Jezisa. Patri to k podstate homilie. Ak by sa
posluchadi nestretli sJeziSom, ktory im chce poméct, nepocuvali by homiliu, ale nejaky iny typ
posluchacov, ale predovsetkym zo strany kazatela, aby homilia mala liecivé ucinky.

V.dnesnej dobe patri k médnym trendom hovorit o moznostiach a spésoboch, ako liecit fudi.
Medzi paradoxy patri.to,Ze mnohi neradi prijimaju ndaboZensku diagndzu, ale sa takmer identifikuju
s potrebou , byt chory”, lebo to patri k Stylu Zivota. Netreba azda tvrdit, Ze dnesny ¢lovek nema dost
sil, aby zvladol.enormny tlak na vlastnu sebarealizaciu, ale zaroven je zrejmé a viditelné, Ze nie vidy
sa mu to'dari. MnoZstvo somatickych a psychickych ochoreni je toho dékazom. Poslanim Cirkvi nie je
len diagnostikovat dobu a pripadne sa k nej kriticky vyjadrovat. Ma ju skér vnimat ako konkrétny
usek dejin spasy, v ktorom Ziju konkrétni [udia so svojimi trapeniami a ktorym chce ponuknut pomoc.
Toto jej poslanie nie je nicim novym, novou je len modifikacia, ako po6sobia na hriechom zranenu
[udsku prirodzenost Zivotné podmienky ludi na zaciatku 21. storodia. V tomto kontexte treba vidiet
aj poslanie homilie ako jednej z primarnych sluZieb Cirkvi spolu s uzdravujlicou silou sviatosti
a modlitby.

Praca akcentuje to, Zze homilia je sucastou liturgie. Nie je teda sucastou nejakej terapeutickej
seanse, kde su pritomni chori aich liecitel. Nie je suéastou ani nejakého nabozenského stretnutia,
ktoré ma uzdravujlce ambicie. Kazatel nemdze vnimat posluchacov ako pacientov, ktorych sa bude
snazit lie¢it. NemdZe im na zadiatku sv. omse slubovat, Ze ak su chori, tak sa uréite uzdravia. U¢astnici
liturgie su predovsetkym veriaci [udia, ktori prisli vzdat poklonu Bohu, pocuvat BoZie slovo a prijat
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Eucharistiu. Az sekundarne je ddlezita ich Zivotna situacia alebo stav. Oni su vSak Uzko spaté s kultom,
a preto mézu prichddzat na liturgiu s legitimnou tizbou po pomoci alebo uzdraveni. Konkrétna
realizacia je uz zavisla od vble Bozej a dispozicie konkrétneho ¢loveka. Homilia mdze napoméct nielen
k tomu, aby sa Clovek stretol s lieCivou silou BoZieho slova, ale aby uveril, Ze Boh ma niekedy s jeho
tazkostami iné plany a mézu byt rozdielne od jeho predstav. Bozia a JeziSova terapia je velmi pestra.
Ona smeruje predovsetkym k tomu, aby ¢lovek dosiahol spdsu.

Prva kapitola sa zaobera terapeutickymi skutkami JeZisa Krista, ktoré zacinaju ohlasovanim
Bozieho kralovstva, pokracuju uzdravovanim telesne a dusevne chorych a koncia spasnou obetou na
krizi. Zvlast je venovany priestor JeZiSove] kazatelskej sluzbe a jej jednotlivym komponentom.

Druha kapitola je venovana situacii posluchacov homilie. Patri medzi zdsadné poZiadavky; aby
kazatel v rdmci svojich mozZnosti poznal prostredie a okolnosti, v ktorych Ziju jeho posluchaci a ktoré
maju na nich vplyv. DbleZité je brat na zretel aj spoloCenské, hospodarske, politické, socialne,
kultdrne a naboZenské tendencie, atmosféru liturgického spoloCenstva, ale aj konkrétne problémy
a oCakavania, ktoré suvisia s osobnostou posluchada.

Tretia kapitola je zamera uz na samotnd homiliu, ktord ma mat terapeutické Gcinky. Praca
neprezentuje nejaky Specidlny typ homilie, ale skér akcentuje, ¢o je potrebné, aby Standardny typ
homilie mal v sebe efektivnejSie zakomponovany aj lieCivy rozmer.

Homilia je bytostne spita s osobnostou kazatela. Kazatel, ktorého mozno pokladat za
medidtora reprezentujuceho tak spolocenstvo, ako aj JeZisa, a ktory sa ‘stale pohybuje medzi
biblickym textom a posluchaémi, musi spifiat ludské a duchovné predpoklady, aby pomohol homilii
k terapeutickému rozmeru. Kazatelom sa bude zaoberat $tvrta kapitola.

Dodatok prace bude tvorit vyhodnotenie dotaznika, v ktorom sa mali respondenti vyjadrit,
¢o ocakavaju od homilie a aké obsahové a Sstylistické prvky homilie a osobnostné ¢rty kazatela
najviac posobia na liecivy rozmer homilie.

1. Terapeuticka ¢innost JeZisa

Vzorom a mierou ¢innosti Cirkvi je JeZis. Jej poslanim je pokracovat vo svete v JeziSovej
vykupitel'skej misii, aby evanjelium o oslebodeni ¢loveka poculi a prijali vSetci ludia. DokaZe to vtedy,
ked' jej ¢lenovia budd nasledovat JeZisa, jeho lasku k Otcovi a k vSetkym fudom. Potom moézu fudia
uverit a prezit, Ze Boh ich'miluje‘a-zalezirmu na osude kazdého jedného. JeZiSovo radostné posolstvo
sa tak moze stat balzamom pre vsetkych ludi, zvlast slabych, biednych, utrapenych a chorych.

1. 1 Jeiis - Spasitel alebo Terapeut?

Vsetci traja’synopticki evanjelisti spominaju udalost z Matusovho domu, ked ho JeZis povolal
za svojho ucenika. V.dome su pritomni colnici, hriesnici, farizeji a uc€enici. Farizeji su pohorseni
zistenim, s kym JeZzis stoluje. On na ich pohorSenie reaguje vetou: ,Lekdra nepotrebuju zdravi, ale
chori” (Mt:9,.12; porov. Mk 2, 17; Lk 5, 31). JeZis v evanjelidch sam seba nazyva lekarom —
therapoon.' Svoje lekarske poslanie aj konkrétne realizuje. Uzdravuje kazdu chorobu a neduh medzi
[udmi (porov. Mt 4, 23). Mozeme teda JeZisa nazyvat viac Lekarom ako Spasitelom?

1. 1. 1 Jeiis je Spasitel

! Grécky vyraz ,therapeuien® sa az sekundarne chape vo vyzname uzdravovat'. Primarne znamend sluzit Bohu
v zmysle poklony. V Septuaginte sa termin ,,sl0zit™ vyjadruje vyluéne slovom ,therapeuien®. Terapeuticka
sluzba spociva v medzil'udskom vzt'ahu, kde niekto prinasa Gl'avu tomu, kto ju potrebuje. JeziSova terapeuticka
sluzba spocivala v uzdraveniach, ktoré mali za ciel’ obnovenie pdvodného vztahu medzi Bohom a ¢lovekom.
(Porov. KOCH, K.: Konfrontace nebo dialog?, Praha: Nakladatelstvi Vysehrad, 2000, s. 87 — 88; CHAIM, W.:
Kaznodzieja jako terapeuta, In: Sluga Slowa, Krakow: Wydawnictwo Poligrafia Salezjanska, 1997, s. 168 — 171;

HAJDUK, R.: Leczy¢ rany serc ztamanych, Krakow: Wydawnictwo D’EL Art, 1996, s. 23).
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Jezis prisiel na zem, aby oslobodil ludi od hriechu, smrti a vzkriesil ich k novému Zivotu. Syn
Bozi sa narodil na zemi preto, aby ludi spasil svojou smrtou. Slovo sa stalo telom, aby nas zmierilo
s Bohom a spasilo. Boh nds tak miloval, Ze poslal svojho syna ako zmiernu obetu za nase hriechy
(porov. 1 In 4, 10). ,Otec poslal syna za Spasitela sveta” (1 In 4, 14).? Zidovskym nabozenskym
vrchnostiam to jasne definoval apostol Peter po uzdraveni chromého: ,V mene JeziSa Krista
Nazaretského, ktorého vy ste ukrizovali, ale ktorého Boh vzkriesil z mftvych, jeho mocou stoji tento
Clovek pred vami zdravy... V nikom inom niet spdsy, lebo niet pod nebom iného mena daného fudom,
v ktorom by sme mali byt spaseni” (Sk 4, 10, 12). Tento vyrok ma vseobecnu platnost, lebo pre
za nas zomrel. Dielo spdsy sa dotyka nielen jeho smrti a zmrtvychvstania, ale celej jeho Cinnosti,
vietkych jeho slov a skutkov.*

Jezi§ ohlasoval prichod BoZieho kralovstva,” ktoré sa v jeho osobe priblizilo k [udom.® Blizkost
Bozieho krédlovstva dosvedCuje JeziS svojimi cinmi: uzdravuje chorych, oslobodzuje diablom
posadnutych, odpusta hriechy a kriesi mftvych. Celd ¢innost JeZiSa ma spasny charakter. Prichod
Bozieho krélovstva neohlasuje ako nauku, ale ako udalost. V jeho osobe, v skutkoch a stretnutiach
s ludmi zjavuje panovanie alasku Boha, ktory je otvoreny pre nudzu“abiedy kaidého-¢loveka.’
Vo svojej osobe personifikuje spasu. Boh tak miloval svet, Ze dal svojho jednerodeného Syna, aby
nezahynul nik, kto v neho veri, ale aby mal vecny Zivot (porov.dn 3, 16 = 17). V JeziSovi sa Boh

2 Porov. KATECHIZMUS KATOLICKEJ CIRKVI, &. 457. Katechizmus cituje na tom istom mieste aj sv. Gregora
Nyssenského, ktory napisal, ze nasa prirodzenost’ bola chora a potrebovala lekara. Rahner nazyva Spasitela
dejinnou osobnostou, ktora vstupila do priestoru a Casu, aiou zacal pociatok absolitneho Bozieho
sebadarovania, ktoré prichadza k svojmu ciel'u a ukazuje, ze toto sebadarovanie sa deje neodvolatelne a ze bolo
vitazne zahajené (Porov. RAHNER, K.: Zdklady kiestanské viry, Svitavy: Trinitas, 2002, s. 247.

® Porov. JAN PAVOL II.: Encyklika Redemptoris missio, &.’5; Joseph-Ratzinger vysvetluje, Z¢ nasa nemocné
civilizacia sa moze vylie¢it' len vtedy, ked’ objavi. Boha ako konstrukény bod celej nasej existencie. Spasne
spolubytie s Bohom v8ak bude mozné len v tom, ktorého Boh poslal a skrze ktorého je on spolu s nami. My si
nemdzeme toto spolubytie ,,privodit*. Jedine Kristus nids méze priviest do spolo¢enstva s Bohom (Porov.
RATZINGER, J.: Jezis Kristus dnes, In: Medzindrodni katolicka revue COMMUNIO ¢.4, Ronov 1n/ D:
TRIALITY, spol s.r. 0., 1997, s. 351.

* Granat nazyva cely Zivot Jezisa Krista spasnou udalostou:

a) Kristus otvara pred clovekom perspektivy nekonecnosti, ked’ uc¢i o ve¢nom Bozom kralovstve;
predsa vsak neprikazuje utekcod zZivota, na ktorom ma cast, naopak, zehna manzelstvu, rodine a detom;

b) jednoduchost’ evanjeliovej etiky, obsiahnutej v dvoch prikazaniach, ktoré su spolu tesne spité: laska
k Bohu a k bliznemu, je najdokonalej$ou normou, ktort 'udia niekedy obmedzuju a nemozu ju prekrocit’;

¢) Jezi$ prekKonalimravny formalizmus s vel’kym dérazom na vnatorny postoj;

d) vyslovena zasada, ze bliznym je kazdy ¢lovek, vylucuje aktikol'vek formu partikularizmu pri jednani
s 'ud’'mi;

e) JeziSove ucenie v nabozenskej oblasti o Bohu ako Otcovi a jeho prozretelnosti vylucuje akukol'vek
formu povery a magie a pribliZzuje Boha k nam, bez toho, Ze by bola porusena jeho tajuplnost’ (Porov. GRANAT,
W.: K ¢lovéku a Bohu v Kristu zv. 2, Rim: Velehrad — Kiest'anska akademie, 1981, s. 64 — 65).
® Pojem ybozie kralovstvo sa u Zidov v JeziSovej dobe prili§ nevyskytuje, ako by sa na prvy pohlad zdalo
podla castého'pouzivania v Novom zakone. Z dejin tohto pojmu a jeho jazykového razu je zrejmé, Ze mu treba
rozumiet’ v zmysle ,,Boh je kral*, teda funk¢ne a nie staticky ¢i lokalne (Porov. HOLTZ, T.: Jezis z Nazareta,
Praha: Nakladatelstvi VySehrad, 1991, s. 68).
®Schiirmann Bozie kralovstvo a jeho vzt'ah k Jeziovmu Zivotu a smrti zhriuje nasledovne:

1. Bozie kralovstvo je — eschatologicko — transcendentne — uplne Bozim dielom. Neda sa nastolit’ ani
politicko — spoloc¢ensky, ani moralne a je teologicky zosobnené JeZiSovym chapanim abba.

2. Bozie kral'ovstvo je ohlasované trpiacim, chudobnym a hrieSnikom ako spasa a ako také uz nie je
Vv JeziSovi chapané ako Cisto buduca zalezitost, ale ako nastdvajica sucasnost.

3. Bozie kral'ovstvo sa v JeziSovi javi v radikalizovanej podobe a tym aj v ohrozenej podobe, zd4 sa byt
neuspesné, ale prave v zdanlivej bezlispesnosti sa stava prejavom a obrazom Bozieho zostupenia.

4. Bozie kralovstvo ponechava otvorenu aj vlastni JeziSovu budicnost. Svojim proexistenénym
postojom mohol Jezi§ preniest’ svoju sluzbu Boziemu kralovstvu zo zivota do smrti a mohol tak ocakavat’, ze
Otec da tejto smrti mozny vyznam spasy (Porov. WALDENFELS, H.: Kontextova fundamentalni teologie,
Praha: Vysehrad, 2000, s. 305).

" Porov. JAN PAVOL IL: Encyklika Redemptoris missio, ¢. 13.
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priblizuje k ludom, aby im ukazal svoju volu, ktorou je spasa Cloveka, atakisto svoju lasku
a milosrdenstvo. V JeziSovi m6zu ludia skusit, ¢o znamena spdasa, a pocitit silu oslobodzujlcej lasky.
Pri kazdom stretnuti s ludmi im Jezis ukazuje, Ze Boh ich miluje a maju pre neho velkd hodnotu.
Predstavuje im Otca, ktory nie je otec — pdn, ktory utlaca, trestd, karha alebo ponizuje. Prave naopak,
je dobrym, laskavym a milosrdnym Otcom.® Blizkost Boho — Otca umozfiuje ludom nanovo
nadobudnut svoju hodnotu a zmysel Zivota, aby bol Zivot taky zdravy, ako ho stvoril Boh.

Cely Zivot JeZiSa nesie v sebe pozvanie, ktoré Boh dava ludom, aby sa s nim zjednotili a prijali
spasu. Je adresované vsetkym, ktori sa citia mali a nehodni, hriesni a slabi, ktori su chori, alebo
prezivaju iné problémy, aby uverili, Ze ich Zivot je v rukach Bozich. K takymto fudom sa Jezis obracia
s darom spasy. To im prinasa zachranu, spasu a uzdravenie.’

1. 1. 2 Jeiis potvrdzuje spasne poslanie terapeutickymi skutkami

Spdsa je Uzko spatd svladou Boha, ktord sa prejavuje vlezZiSovych exorcizmoch
a uzdraveniach.™ Jezi§ chce, aby jeho &iny boli znakmi, ktoré poukazuju na-pritomnost Bohavo svete.
Nechce nimi potvrdzovat vlastnu identitu a misiu. Zretelne to vidiet vtedy, ked’odmieta urobit zazrak
na ziadost ludi (porov. Mt 16, 1 —4; Mk 8, 11 — 13).

JeziSove ohlasovanie Bozieho kralovstva je potvrdzované uzdraveniami (porov. Mk 1, 15; 23 —
28). Jeiis sa bez prestania priblizoval k svetu [udského utrpenia. ,,On kade chodil, dobre robil“ (porov
Sk 10, 32). Uzdravoval chorych, potesoval zarmutenych, sytil hladnych, uzdravoval hluchych, slepych,
malomocnych, oslobodzoval od diabolstiev a od rozlicnych neduhov, trikrat mitvym prinavratil Zivot.
Bol citlivy ku kazdému ludskému utrpeniu, ¢ u? telesnému, alebo duevnému.™

Ohlasovanie Bozieho kralovstva a uzdravovanie si. medzi sebou Uzko spojené, lebo zjavuju
panovanie Boha, ktoré prichddza na zem v osobe Jezisa Krista.-.SU znamenim, Ze ,Boh navstivil svoj
lud“ (Lk 7, 16) a Ze BoZie kralovstvo je uz celkom blizko."* Uzdravenia ukazuju, ze Boh je Panom, a nie
diabol. Chori, ktorych Jezis uzdravil, alebo mftvi, ktorych” vzkriesil, nie su hriesnikmi, ktorych Boh
potrestal chorobou alebo smrtou, ale st obetou.mocisatana, ktory méze byt premozeny len silnejsim
od neho (porov. Mk 3, 27). JeziSove uzdravenia su akoby ,Ciastkové vitazstva Bozieho kralovstva“,
pociatok nového stvorenia, v ktorom nie.je miesto pre chorobu a smrt. Neexistuju choroby a slabosti,
ktoré by JeZis nedokazal premdct. On je ten, ktory lieci vietky choroby a neduhy (porov. Mt 4, 23; 9,
35). Je#i$ akoby postupne privadzal'stvorenie do stavu spasy, ktorou je panovanie Boha." Aj ked JeZi§
neuzdravil vSetkych chorych, jeho 'uzdravenia boli znamenim prichodu BoZieho kralovstva. Zvestovali
hibsie uzdravenie, ktorym bude vitazstvo nad hriechom a smrtou prostrednictvom jeho Velkej noci.*

Jezis v evanjeliach nie je terapeutom, ktory poznd tajomstva mediciny a lie¢i ludi, aby im
Ciastocne pomohol. Jemu zalezi na uplnom uzdraveni Cloveka. Jeho uzdravenia nie je mozné
oznacovat. vzmysle medicinskom, ale ako prostriedok k dosiahnutiu plnosti zdravia. JeZiSove
uzdravenia' prekracuju telesny akondicny rozmer C¢loveka. Vztahuju sa na celého Ccloveka

8 Porov. ARGALAS, D.: Jezis Kristus, stredobod vesmiru a dejin, Nitra: Kiazsky seminar sv. Gorazda, 2003, s.
71.

Porov. BIELINSKI, K.: Zbawiciel czy Uzdrawiciel? Kilka uwag o terapeutycznej dzialalnosci Jezusa, In: Boza
terapia — O duszpasterstwie jako postudze uzdrawiania, Red. Ryszard Hajduk, Krakéw: Wydawnictwo Homo
Dei, 2005, s. 16 — 17.

9 Nemoc a posadnutost démonom v antike spolu tizko stvisia. To plati predovietkym o duSevnom utrpeni
a 0 utrpeni psychosomatickej povahy. Tradicia je zajedno v tom, Ze Jezi§ uzdravoval I'udi, ktori boli postihnuti
nemocami tohto typu. Aj oni svoje uzdravenie chapali ako vyhananie démonov (Porov. HOLTZ, T.: Jezis
z Nazareta, s. 72).

! Porov. JAN PAVOL IL.: Apostolsky list Salvifici doloris, ¢. 16.

2 porov. KATECHIZMUS KATOLICKEJ CIRKVI, &. 1503.

3 Porov. BIELINSKI, K.: Zbawiciel czy Uzdrawiciel? Kilka uwag o terapeutyxznej dziatalnosci Jezusa, s. 18 —
19.

Y porov. KATECHIZMUS KATOLICKEJ CIRKVI, &. 1505.
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a oslobodzuju ho od vsetkého zla. JeZis potvrdzuje, Ze zdravy je ten, kto je dvakrat zdravy: na tele aj
na dusi.”

Spasa (sotéria), o ktorej hovori Svaté pismo, ma dvojaky vyznam: 1) vyslobodenie
z konkrétneho nestastia, napr. burka na mori (porov. Mt 8, 25), alebo uzdravenie z choroby; 2) je to
eschatologickd spdsa, napr. dosiahnut Bozie kralovstvo (porov. Mk 10, 26; Lk 13, 23).
V eschatologickej perspektive ide predovsetkym o posledné a Uplné spasenie, ktoré je dielom Boha.
Zvlastny vyznam tu ma odpustenie hriechov, ktoré spolu s uzdravenim tela poukazuje na to, Ze
posledné ¢asy su uz teraz pritomné. Preto Jezi$ odpusta hriechy, ktoré viac ako ¢okolvek iné ponizuju
¢loveka, rania, oslabuju a nedovolia mu ,,vzpriamene” (porov. Lk 13, 10 — 13) kracat sivotom.®

Spdsa ako oslobodenie a ako uzdravenie su dva vyznamy, ktoré sa vzajomne prenikaju. Spdsa
nachadza svoje konkrétne vyjadrenie v uzdraveni. Azasa uzdravenie treba chéapat v kontexte
spasenia.17

V JeziSovej dobe mala choroba aj svoj naboZensky a spolocensky rozmer. Chori boli pokladani
za ludi, ktori si v moci zlého ducha, alebo potrestani Bohom za hriechy (porov. Jn 9, 2).'® Ludia trpeli
eSte viac ztohto doévodu, ako len z pritomnosti fyzickej bolesti. Z tychto dévodov uzdravenie
z choroby pomohlo ¢lovekovi obnovit si nabozenské a spolocenské kontakty.'

JeziSova uzdravujuca cinnost je spojend s jeho ucenim: JeZis$ ohlasuje evanjelium a uzdravuje
(porov. Mt 4, 23; 9, 35). Svojimi uzdravujicimi zazrakmi JeZi§ napifia ‘BoZi plan spasy, ktory
predpovedali proroci v Starom zadkone: vitazstvo nad smrtou, chorobou a vsetkou fudskou biedou.
V odpovedi na otazku Jana Krstitela JeZi$ opisuje svoju zazracnu cinnost slovami starozakonnych
predpovedi: ,Slepi vidia, chromi chodia, malomocni su ¢isti, hluchi /pocuju, mrtvi vstavaju
a chudobnym sa hlasa evanjelium” (Mt 11, 4 — 5). V JeZiSovych uzdraveniach sa , materializuje” jeho
ohlasovanie. On sam je ,blahozvestou®, a preto nie je rozdiel medzi nim a posolstvom, medzi slovom,
konanim a bytim. Jeho sila, tajomstvo Ucinku jeho konania, je v Uplnej identite posolstva, ktoré
prinasa.”

Mnoho JeZisovych uzdraveni predchadza viera prosiaceho o uzdravenie (porov. Mt 8, 8; Mk
5, 34). Ona sp0Osobuje, Ze ludia obsiahnu JeZiSovu spasu. Viera, ktora vedie k uzdraveniu, to je nadej,
Ze Bozia moc v JeziSovi nekoncéi tam, kde koncia ludské moznosti. Viera vSak nerobi zazraky, ale Boh,
ktory sa stretava s pripravenostou cloveka uverit a prijat zazrak. Viera dovoluje fudom prijat zazrak.
le sprevadzana nadejou v Jezisovu moc, ktora ich oslobodzuje od choréb: , Tvoja viera ta zachranila.”
Uzdravujica moc JeZiSova a spasitelna sila‘viery neoslobodzuje ¢loveka len od telesnych nevolnosti,
ale aj z jeho vnutornych ran. Takto to Jezis hovori hriesnej Zene, ktora netrpela na Ziadnu fyzickd
chorobu (porov. Lk 7, 50).

Spésa je’proces dialogicky. Realizuje sa v relacii, aki Boh nadvézuje s ¢lovekom. Boh svojou
laskou vychadza clovekovi v Ustrety a ¢aka na jeho odpoved, ale zaroven reSpektuje jeho slobodu.
Cloveka nendti, aby ho miloval. Ludia, ktori sa stretdvaju s JeZisom, st €asto iniciativni, lebo tiZia po
uzdraveni a spase. Jezis nemdze urobit zazrak tam, kde chyba atmosféra otvorenosti a pripravenosti

> porov. DERMEK, A.: Chorych uzdravoval, Bratislava: Vydavatel'stvo DON BOSCO, 2004, s. 11.

' porov. HAJIDUK, R.: O stowach, ktére uzdrawiajg (cz.1), In: HOMO DEI — przeglad teologiczno —
duszpasterski Nr 1 (250), Krakéw, 1999, s. 121.

"Porov. BIELINSKI, K.: Zbawiciel czy Uzdrawiciel ? Kilka uwag o terapeutycznej dziatalnosci Jezusa, s. 20 —
22.

'8 Blinzler pri kometovani Markovho evanjelia pripomina, Ze evanjelista jasne rozlisoval medzi chorobou

a posadnutostou zlym duchom. Kazda choroba nebola pod nejakym démonickym vplyvom (Pozri Mk 1, 32. 34;
3,10 - 11; 6, 13) (Porov. BLINZLER, J.: Jesusverkundigung im Markusevangelium, In: Jesus in den Evangelien
— Stuttgarter Bibelstudien 45, Stuttgart: Verlag Katholisches Bibelwerk, 1970, s. 92).

9 Napr. sekta esénov vyhaiala zo svojich radov chorych I'udi. Seba chépali ako komunitu, ktora dosiahla spasu,
a ked’ niekto ochorel, tak to znamenalo, Ze upadol do nemilosti Boha (Porov. Hajduk, R.: O stowach, ktore
uzdrawiajq (cz. 1), s.121).

% porov. JAN PAVOL II. Encyklika Redemptoris missio, &. 13.
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prijat obdarovanie (porov. Mk 6, 5 — 6). Otvorenost a nadej v Boha pomaha dosiahnut vieru, ktora
uzdravuje.”

Spasonosné Kristovo dielo neodstranuje z ludského Zivota Casné utrpenie, ale predsa vrha
nové svetlo na kazdé utrpenie. Je to svetlo evanjelia, v strede ktorého sa nachddza pravda, zjavena
v rozhovore s Nikodémom: ,,Boh tak miloval svet, Ze dal svojho jednorodeného Syna, aby nezahynul
nik, kto v neho veri, ale aby mal ve¢ny Zivot” (Jn 3, 16).22

1. 1. 3 JeziSove terapeutické postoje

Komplexnejsi pohlad na evanjeliové obrazy, v ktorych Jezis uzdravuje ludi, umozriuje vytvorit
urcitu sumarizdciu jeho terapeutickych postojov.

Jezi§ uzdravuje konkrétnych [udi v konkrétnej ¢asovej situacii.”® St to | jednotlivci, ktorych
choroba je zndma (napr. ochrnutie; porov. Mt 9, 1 —8; Mk 2, 1 - 5; Lk 5, 17 — 20), alebo trpiaci, ktori
tvoria spolocenstvo a Jezis ich uzdravuje (napr. malomocni, porov. Lk 17,41 — 19). 'Su to ludia, ktori
maju svoje zZivotné pribehy, ktorym choroba priniesla nelahké situacie a ktori hfadaju u Jezisa pomoc.
Jezis ich navstevuje (porov. Mt 8, 14 — 15), alebo oni vyhladavaju Jezisa (porov. Mt 9, 27 — 30).
Niektorych chorych privadzaju k Jezisovi aj ini ludia (porov. Mt 9,1 — 8). Stotnikovho sluhu Jezis
dokonca uzdravil na dialku (porov. Mt 8,5 —13; Lk 7, 1 — 10). JeZiSa zaujimaju konkrétni trpiaci [udia
a nie vSeobecné relacie o ludskych nestastiach.

JeZi§ ma na zreteli celého ¢loveka. Ziadna fudska potreba.mu nie‘je lahostajnd. Tento postoj
uréuje JeziSove poOsobenie. Zaujima sa o zdravie duse, ale md na zreteli aj iné nedostatky, ktoré
stazuju ludom Zzivot. Patria medzi ne choroby, spolo¢enské handicapy, hlad, strach, medziludské
vztahy. Jezi§ ma pred sebou ¢loveka so vietkymi rozmermi jeho existencie. Ma k nemu Ucta a vytvara
s nim lie¢ivy vztah.** Vidiet to napr. pri uzdraveni posadnutého (porov. Mk 5, 1 — 20; Mt 8, 28 — 34; Lk
8, 26 — 39). Posadnuty sa nachadza nielen v duchovnej biede, ale aj v stave socialnej izolacie
a odcudzenia. Stratil atribat personality, medzi ktory patri rozhodovanie. Jeho duchovnd sféra sa
stala miestom, kde prebiehal boj medzi Kristom.a démonom. Oslobodenie posadnutého ukazuje
Jezidov triumf nad temnou inteligenciou'a zaroven aj koniec izolacie od spolo¢enstva.”

Jezisov vztah k trpiacim je'sprevadzany empatiou. Dokaze sa vcitit do ludského nestastia. Je
,milosrdnym Samaritdnom®, ktory vidi fudské bolesti, citi s nimi a pomaha. Dokdze preméct pravne
a liturgické bariéry Zidovskych predpisov, aby pomahal Zenam, detom, hriesnikom, cudzincom,
spolocensky odvrhnutym a chorym. Odpovedou na jeho postoj su neraz necakané reakcie, ako to
vidiet napr. uZacheja (porov. Lk 19, 1 — 10). JeZi§ ho neodsudzuje, neZiada od neho, aby sa
distancoval od svojich ¢inov, nedava mu podmienky, ale prichddza do jeho domu. Stacilo, Ze sa
predtym nan pozrel'a oslovil ho. Jezisov pohlad vsetko zmenil.

Jezi$ uzdravuje v.bezprostrednom kontakte. Stretnutia s chorymi ho predstavuju v rozli¢nych
relacidch. Evanjelia predstavuju, ako JeZzis vytvaral kontakt s chorymi, ¢o im povedal, ¢o oni povedali
jemu, ako'sa\ ich dotykal, alebo prijimal dotyky od chorych. JeZiSov kontakt prinasal ludom
oslobodenie a dostojnost. Napriklad Matius o uzdraveni malomocného napisal: ,On vystrel ruku,
dotkol sa ho a povedal: ,Chcem, bud' cisty!“ (Mt 8, 3). JeZi$ nielen dotykmi chorych uzdravoval,
slepym otvaral o¢i, hluchym usi, ale umozZiioval fudom, aby prichadzali k nemu a mohli sa ho dotknut.

! porov. BIELINSKI, K.: Zbawiciel czy Uzdrawiciel? Kilka uwag o terapeutycznej dziatalnosci Jezusa, s. 23 —
26.

22 porov. JAN PAVOL IL.: Apostolsky list Salvifici doloris, ¢. 15.

2 Zazraky st od svojho zaliatku zamerané na urlitého adresita. Nie su to facta bruta, ale oslovenia
poznavajliceho subjektu v konkrétnej dejinnej situdcii (Porov. RAHNER, K.: Zdklady krestanské viry, s. 351).

** Porov. HOLTZ, T.: Jezis z Nazareta, s. 84.

% porov. SARKA, R.: Pastoracno — terapeutickd dimenzia Kristovho kitazstva, In: Duchovny Pastier 1, Trnava:
Spolok Svétého Vojtecha, 2005, s. 26.
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Napr. Zena, ktora trpela na krvotok (porov. Mk 5, 25 — 34). Lukas napisal: , A kazdy zo zastupu sa
usiloval dotknut sa ho, lebo vychadzala z neho sila a uzdravovala vietkych“ (Lk 6, 19).%°

Jezi$ sa dotyka miesta zranenia. Bohatému mladikovi povedal: , Ak chces$ byt dokonaly, chod),
predaj, co mas...” (Mt 19, 21). Jezis triafa do najcitlivejSieho bodu jeho Zivota. Mladik reaguje tak, ze
odchadza smutny. Podobne povedal Zene pri studni, ktord striedala muzov: ,Chod, zavolaj svojho
muza a prid sem” (Jn 4, 16). Priznanie si ,,rany“ vedie k vylieCeniu a prinasa novu kvalitu do Zivota.

Terapeutické praktiky JeZisa si nenasilné. Jezis nie je dotieravy. Nevnucuje sa fudom, aby im
za kazdu cenu pomahal. Nesprdva sa demonstrativne, autoritativne a manipulativne. Je otvoreny pre
kazdého Cloveka a kazdému clovekovi ponechava slobodu. Nikoho si nezavazuje a vie, ze niektori
vylieceni nim neskor pohrdnu. Je pokorny Bozi ,terapeut”, ktory neprisiel, aby sa dal obsluhovat;.ale
aby sdm sluzil (porov. Mk 10, 45). Pokorny je vtedy, ked sa dotyka malomocného (porov. Mt 8,1 .~ 4;
Mk 1, 40 — 45; Lk 5, 12 — 16), alebo ked' sa ho dotyka hriesnica (porov. Lk 7, 36 — 50). Pri Poslednej
veceri si klaka a umyva nohy apostolom (porov. Jn 13, 5 ). Napokon moc uzdravovat si nenechava len
pre seba, ale dava ju aj ucenikom (porov. Mk 6, 7 — 13; Mt 10, 1 — 4; Lk 9, 1 — 6). Maju v.tom
napodobriovat jeho samého.”

Jezi$ zéroven kona slobodne a odvaine. Neboji sa pribliZit k chorym, ktori boli vydedencami
a pokladani za necistych. Dostava sa tak do konfliktu so silami, ktoré ho nechceli-prijat. Vysmievaju sa
mu (porov. Mt 9, 24), hnevaju sa na neho (porov. Lk 13, 14), upodozrievaju ho zo spojenia s diablom
(porov Mt 9, 34), aby ho napokon odsudili na smrt (porov. Lk 6,7). Je to smrtelny konflikt medzi nim
a silami, ktoré nechceli, aby hluchi poculi, nemi rozpravali, slepi videli, malomocni sa ocistovali
a chromi chodili.

Vspore so satanom je JeZi$ pokusany, aby svoju bozskd moc vyuZil pre seba: urobit
z kameriov chleby, aby uspokojil svoj hlad, a skocit zo svédtyne, aby ukazal svoju moc. Satan chce, aby
sa Jezi$ stal egoistom. Jezis ani pri tejto prilezitosti, ani neskor, ni¢ nerobi pre seba. VSetko kona
z poslusnosti k Otcovi a pre dobro ludi. JezZi$ neuzdravuje ludi preto, aby obratil na seba pozornost
zastupov, alebo aby naplnil tuZbu po sldve. Svoju moc pouZiva na to, aby pomohol inym ludom. Ni¢
nevyuZiva pre vlastné potreby. Aj na kriZi odmieta hlasy; ktoré volaju, aby zachranil seba samého
(porov. Lk 23, 35 —38).

Jezis pri vSetkych uzdraveniach odhaluje Boha, ktory je po6vodca ainicidtor kazdého
vyliecenia. Ukazuje Boha, ktory miluje ludi a ma litost nad ich biedami. Pred Otcom sa stava akoby
,hovorcom” vsetkych, ktori st odpisani spelo¢nostou. Takymto spésobom Jezi§ otvara ludom nové
moznosti, dava im odvahu k novému Zivotu, pomaha im nanovo najst vlastnu identitu.?®

Jezis rozprava podobenstva a povzbudzuje posluchacov do reflexie nad svojim Zivotom. Vie,
Ze Clovek sa radsej stretava's druhymi, ako sam so sebou. V podobenstve o farizejovi a mytnikovi,
ktori vstupili do’chramu maodlit sa (porov. Lk 18, 9 — 14), JeZi$ provokuje posluchdéov, aby sa sami
zamysleli nad‘svojim spravanim, ktoré im akoby v zrkadle nastavuje v podobenstve.”

1. 2 JeziSova terapeuticka homilia
JeZi§ svoju kazatelsku Cinnost v rdmci liturgie zacina v nazaretskej synagdge (porov. Lk 4, 16 —

22).2° Liturgické zhromazdenie je pre neho prileZitostou preéitat fragment z proroka Izaid$a a povedat
svoju ,,primi¢nu kazern“ alebo inauguraény prejav.** Lukds nam to opisal:

%'porov. WENZ, H.: Kérpersprache im Gottesdienst, Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt, 1998, s. 157 — 158.
%" Porov. HOLTZ, T.: Jezis z Nazareta, s. 84 — 85.

% porov. CHAIM, W.: Kaznodzieja jako terapeuta, s. 168 — 171; BIELINSKI, K.: Zbawiciel czy Uzdrawiciel?
Kilka uwag o terapeutycznej dziatalnosci Jezusa, s. 26 — 29.

# porov. HAJDUK, R.: Leczy¢ rany serc zlamanych, s. 36.

%0 Lektura a vysvetlovanie Svitého Pisma v liturgickom prostredi tvori sucast’ nabozenskych dejin vyvoleného
naroda. Ako priklad méze slazit’ subor homiletickych rec¢i v knihe Deuteronémium (Porov. Dt 6 — 8), ktoré boli
vyhlasené v ramci kultu, pri ktorom bola obnovena zmluva s Panom. Reci su interpretaciou a aktualizaciou
udalosti spasy a noriem Zmluvy v novej situacii Bozieho 'udu. Niekedy aj proroci ohlasuju Panove posolstva
v kultovych zhromazdeniach (porov. Am 7, 10 — 16; Jr 28, 1; 36, 6). Vystizne to vyjadruju slova Zalmistu:
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,,Prisiel aj do Nazareta, kde vyrastol. Podla svojho zvyku vosiel
v sobotu do synagdégy a vstal, aby Cital. Podali mu knihu proroka
Izaidsa. Ked' knihu rozvinul, nasiel miesto, kde bolo napisané:
,Duch Pdna je nado mnou, lebo ma pomazal, aby som hlasal
evanjelium chudobnym. Poslal ma oznamit zajatym, Ze budu
prepusteni, a slepym, ze budu vidiet; utlacanych prepustit na
slobodu a ohlasit Panov milostivy rok.”
Potom knihu zvinul, vratil ju sluhovi a sadol si. O¢i vSetkych v
synagdge sa upreli na neho. A on im zacal hovorit: ,Dnes sa
splnilo toto Pismo, ktoré ste prave poculi.” VSetci mu prisviedcali
a divili sa milym slovam, ¢o vychadzali z jeho ust” (Lk 4, 16 — 22).

1. 2. 1 Jeiis ¢ita z Knihy proroka Izaiasa

Skor, ako Jezis prehovoril v synagdge, berie do ruk knihu proroka‘lzaiasa. Spaja v jeden celok
dva fragmenty: slovd Mesiasa, ktory udeluje milost (porov. 1z 61, 1 — 2) a vetu: ,prepustit utldéanych
(zlomenych) na slobodu“ (1z 58, 6). Su to fragmenty z tzv. Trito — |zaid$a.*® Viroku 538 pr. Kristom sa
Zidia vracaju z babylonského zajatia do zni¢eného Jeruzalema. Aj prorok je vinelahkej situacii a Boh
mu déva silu, aby zmobilizoval vy&erpany fud.*® Preto hovori o vzniku nového Jeruzalema a stavbe
chramu (porov. hl. 60). Jezis v Nazarete Cita text proroka, ktory veri, Ze jeho vizia je tak realna, ako
spustosenie okolo neho.

Druhy fragment, ktory cita JeZis v synagdge, je kritikou naboZenskych praktik. Hovori
o pravom poste, ktory sa paci Bohu. Prorok chce fudi poudit, Ze ich ritualny pdst je marenim casu, ked’
v den pdstu sa venuju svojim zaujmom, sluzia svojim bézikom a.zaroven utlacaju robotnikov a krivdia
chudobnym. Ak ndboZensky ritudl nerobi ¢loveka citlivym na biednych, tak je to len absurdné divadlo.

Citat z proroka lzaidsa mozno nazvat Evanjeliom”pre chudobnych. V prorokovom chapani
,chudobni“ mohli byt vsetci ¢lenovia naroda, ktori sa vratili vtazkom socidlnom stave zo zajatia.
V Jezisovom zmysle ,,chudobni”, to nebol uz cely narod, ale konkrétni ludia, ktori maju tazké Zivotné
poloZenie.** V kontexte celého JeZisovho evanjelia je zrejmé, Ze nema na mysli len materidlne
chudobnych, ale aj chudobu iného.druhu:. Na konci svojej nazaretskej kdzne spomina Jezis dvoch
rozdielne chudobnych, ktori v minulostiprijali BoZiu milost. Prvou chudobnou bola vdova (porov. Lk
4, 26), ale tym druhym chudobnym bol bohaty velitel syrskych vojsk, ktorého chudoba nespocivala v
nedostatku penazi, "ale v Uplnej ‘bezmocnosti vo¢i malomocenstvu (porov. 4, 27). Lukads uz

,,Ohlasujem tvoju spravodlivost vo velkom zhromazdeni® (Z 40, 10). V Novom Zakone malo ohlasovanie
miesto najpryv v synagége (porov. Jn 6, 22 — 71; Sk 13, 15) a neskor pri slaveni Eucharistie (porov. Sk 20, 7 —
11). (Porov. DYK, S.: Homilia jako integralna czes¢ liturgii eucharystycznej, In: Zeszyty Naukove Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego 48 (2005), nr. 3 (191), Lublin: Wydawnictwo KUL, 2005, s. 60). Poverenie ¢itat’
V.synagoge bolo vyjadrenim ucty a uznania duchovnej autorite (Porov. KAPELLARI, E.: Heilige Zeichen in
Liturgie und alltag, Graz; Wien; Kéln: Verlag Styria, 2001, s. 85).

3! Evanjelisti spominaji okrem nazaretskej synagogy aj vystapenie JeZida v kafarnaumskej synagoge (porov. Mk
1, 22) a aj v inych synagbdgach: ,,A chodil po celej Galilei, kazal v ich synagdgach a vyhanal zlych duchov* (Mk
1, 39; porov. Mt 4, 23; 9, 35). Priebeh JeziSovho vystipenia v nazaretskej synagdge opisuje len Lukas.

%2 Trito — Izaia$ je pokladany za anonymného proroka, ktory ucinkoval v roku 538 — 510 pred Kr. Svojim
posolstvom sa obracia na sklamanych zidov, ktori boli nestastni z toho, Ze Deutoro — IzaidSom predpovedané
vitazstvo Jahveho — neprichadza. (Porov. HERIBAN, J.: Uvod do knihy proroka Izaidsa, in Svité Pismo, Rim:
Slovensky ustav svitého Cyrila a Metoda, 1995, s. 1451; KREMER, J.: Lukasevangelium, Wiirzburg: Echter
Verlag, 1992, s. 54 — 55).

% Text Iz. 61, 1 — 3 sa nazyva ,,prorockou misiou*. Prorok dostiva $pecidlne pomazanie, aby sa stal ,,muzom
ducha®. Duch bude sprevadzat’ jeho svedectvo, nezavisle od vsetkej moci a l'udskych prekazok (Porov. KSIEGA
IZAJASZA — Komentarz STACHOVIAK, L., Lublin: Redakcja wydawnictwa KUL, 1991, s. 270 — 271).

% Porov. HAJDUK, R.: Jezus i kaznodziejstwo terapeutyczne, In: Boza terapia — O duszpasterstwie jako
posludze uzdrawiania, Red. Ryzsard Hajduk, Krakow: Wydawnictwo HOMO DEI, 2005, s. 113 — 116.
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v nasledujucej kapitole pise (porov. 5, 27 — 30), Ze ako jedni z prvych mali UZitok z evanjelia bohati
colnici. Ich chudoba bola moralna a duchovna.*

1. 2. 2 Jefiova homilia*®

V nazaretskej synagoge Jezis ohlasuje homiliu, v ktorej sa odvolava na slova z Knihy proroka
Izaidsa. Nevysvetluje vSak prorokove slova, ale komentuje svoje sprdvanie a skutky. Slova proroka
v jeho osobe av ¢inoch sa stavaju pre ludi realitou, ktord mozu prezit a skusit. Jezis ohlasovanie
Dobrej zvesti nezacina odhalovanim fudskej hrieSnosti, ale vyplnenim prisfubov, ktorych adresatmi
su chudobni, chori, vazni a vSetky obete zla vo svete. JeZiSova ,kazatelskd terapia” spociva na tom,
aby vytvoril také prostredie, v ktorom vsetci trpiaci dosiahnu vyslobodenie. JeZi$ prindsa slobodu.
Slobodu od telesnej a dudevnej slepoty, slobodu od chudoby a zotroéenia, slobodu od hriechov.*”

JeziSova homilia je velmi kratka. Je vyjadrend zasadnou vetou: ,Dnes sa/splnilo toto Pismo,
ktoré ste prave poculi” (Lk 4, 21). Slovo ,dnes” (gr. semeron) vyjadruje skuto€nost, ze v JeziSovi
prichddza spasa, ¢as milosti a naplnenia starozakonnych prisfubov. To vsetko sa , dnes” dokondva
uprostred fudu (porov. Lk 5, 26; 19, 9). % Dnes” je leZiSova cesta, ktora bude prinasat spasu ludom,
ale zaroven bude Ziadat od nich rozhodnutie, lebo JeZis sa stane znamenim, ktorému budd odporovat
(porov. Lk 2, 34), kameriom, Co stavitelia zavrhli (porov. Lk 20, 17)..To sa napokon zacne realizovat aj
,dnes“ v samotnej nazaretskej synagége (porov. Lk 4, 28 — 29). **

,Dnes” sa stane skutocnostou aj ,Panov milostivy rok” (Lk ‘4, 19). Histdria spdasy sa stava
jednym velkym momentom BoZej intervencie medzi ludmi. ;,Dnes“ sa naplia aj v slovach JeZisa.
Homilia Jezisa je potvrdenim toho, o ¢om hovori prorok 1zaias. Ked' Jezi§ hovori, ze sa splnili slova
Pisma, tak poukazuje na svoju uzdravujucu a oslobodzujucu misiu..V JeziSovych slovach je reldcia
medzi prorokovou predpovedou ajej realizaciou ,dnes” vlJeziSovom poslani. JeziS komentuje
a interpretuje znaky, ktoré poukazuju na intervenciu Boha v Zivote ludi. Jezis ukazuje, Ze stary biblicky

% pPorov. GOODING, D.: Lukdsovo evangelium, Praha: Néyrat domii, 1994, s. 66 — 68). Autor odpoveda aj na
otazku, v Com spocivalo evanjelium chudobnym. Vtexte sa dvakrat spomina slovo ,prepustit*. Grécke
vyjadrenie je v obidvoch pripadoch ,,afesis®. Ma Siroka $kalu vyznamov: odoslat, prepustit, nechat odist,
uvolnit, dovolit, odpustit, zbavit:  niekoho“dlhov, viny, zavdzkov a zasluzeného trestu. Grécke slovo
»aichmalotos®, ktoré tu vyjadruje ;zajatec, doslova znamena ,,vojensky zajatec*. Z toho vyplyva, ze Jezi§
V synagoge nemohol pouzit’ toto slovo v doslovnom vyzname a nemyslel na skutocnych vojenskych zajatcov.
V obraznom zmysle je vSak v evanjeliu mnoho prikladov, ked’ Kristus dava slobodu 'ud’om, ktori boli v zajati
dlhov (porov. Lk 7, 41 —50), v satanovej-moci (porov. Lk 8, 26 — 39), alebo milovali peniaze (porov. Lk 19, 1 —
10). Podobne treba chapat viebraznom zmysle aj navratenie zraku slepym. Aj ked’ evanjelium spomina
konkrétne uzdravenia slepych (porov. Lk 7, 21; 18, 35 — 43), neskorsi kazatelia v slepote videli obrazny zmysel.
Sv. Pavol pred Agripom povedal JeZiSove slova, ked’ hovori o svojom obrateni: ,,Budem ta chranit’ pred l'udom
aj pred pohanmi; ku ktorym-ta posielam otvorit’ im o¢i; aby sa od tmy obratili k svetlu a od satanovej moci
k Bohu; aby tak dosiahli-odpustenie hriechov a podiel medzi posvitenymi vierou vo mna“ (Sk 26, 17 — 18).
Napokon:ohlasenie milostivého roku znamena, Zze Jezi§ sa predstavuje ako Mesias a jeho prichodom zadina
srok Panovej milosti (Tamtiez).

% Rolf Zerfass konstatuje, 7e homilia je interpretaciou biblického textu, osobou na to uréenou, poas sv. omse.
Podl'a neho preto Jezi§ homiliu nikdy neohlasoval, ani v nazaretskej synagoge, lebo tam nehovori ako nositel
uradu, ale ako svetsky ¢lovek (Porov. ZERFASS, R.: Od perikopy do homilii, Krakow: Wydawnictwo Poligrafia
Salezjanska, 1995, s. 11). Ak hovorime, Ze Jezi§ ohlasoval homiliu, tak je to z aspektu, ¢o Jezi§ povedal.
Aktualizoval IzaiaSove proroctvo slovom ,,dnes”. Aktualizacia Bozieho slova patri medzi podstatny prvok
pokoncilovej homilie, a preto mdéZzeme hovorit, Ze Jezi§ ohlasil homiliu (Porov. FABIAN, A.: Teolégia
ohlasovania, Kosice: Kfiazsky seminar sv. Karola Boromejského, 1999, s. 12).

" Porov. STOGER, A.: Das Evangelium nach Lukas I. Teil, Diisseldorf: Patmos Verlag, 1967, s. 137. Podl'a
zidovskej tradicie mal Mesias priniest’ predovsetkym politicki slobodu, ¢o potvrdzujii aj Emauzski ucenici
(porov. Lk 24, 21). Ani oni eSte nechapali, ze Jezi§ prindSa na prvom mieste vnatorné oslobodenie ¢loveka
(porov. VOSS, G.: Jesusverkundigung im Lukasevangelium, In: Jesus in den Evangelien — Stuttgarter
Bibelstudien 45, Stuttgart: Verlag Katholisches Bibelwerk, 1970, s. 138).

% porov. ERNST, J.: Das Evangelium nach Lukas, Leipzig: St. Benno — Verlag, 1984, s. 119.

% Porov. MARZ, C.P.: Das Wort Gottes bei Lukas, Leipzig: St. Benno — Verlag, 1974, s. 41 — 42,
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text nepatri len do histdrie, ale nachadza svoju aktualizaciu a vyznam ,dnes“.*® Poslucha¢i mozu

vidiet pritomnost Boha, ktory konda ,dnes”. * Dnes“ sa naplnil ¢as a priblizilo sa Bozie kralovstvo
(porov. Mk 1, 15), okamih spasy — kairos, ktory sa stal pritomny v osobe JeZida.

Jezis v synagdge ohlasuje, Ze sa splnilo Pismo, ktoré si posluchaci prave vypoculi (porov. Lk 4,
21). ,Dnes” sa realizuje cez ,pocuvanie”. UZ v Starom zdkone boli usi dolezitym ludskym organom,
cez ktoré Clovek prijimal ,dabar Jahve”. 1zaia$ napisal, ze Jahve ,kazdé rano prebidza mi ucho, aby
som pocuval ako ucenik. Pan Jahve mi otvoril ucho...” (1z 50, 4 — 5). Naopak, kto nechce pocuvat slova
Jahveho, ma ucho neobrezané, neméze pocut (porov. Jer 6, 10). V ¢ase spasy hluchi budd mat usi
opét otvorené, aby poculi slova Pisma (porov. 1z 29, 18).2

Spdsa prichddza v slove. JezZiSove slovd su viac ako informacia o spdse, oni su splnenim
prisfubov a prindsaju spasu.** To, ¢o JeZi§ ohlasuje, to sa u? stalo. Izaid$ovo proroctvo sa'stalo
evanjeliom. Zbavenie sa realizuje v pocCuvani toho, ¢o Jezis hovori. JeZiSove slovd komentuju jeho
skutky a skutky potvrdzuju jeho slova. Obsahuju velki moc menit ¢Eloveka, spdsobovat jeho
obratenie, spasu a oslobodenie.” Celd JeZiSova misia sa prave prostrednictvom jeho slov ukazuje
v plnom svetle. Kto pocuva JeZisove slovd, musi reagovat. Nemdze ostat neutralnym. JeZiSove slova
sa dotykaju ludskej existencie, ktori chci premenit. Spolu s jeho osobou a jednotlivymi-skutkami
prinasaju spasu kazdému, kto ich vypocuje a podla nich Zije (porov. Mk 4, 1.— 20).*

1. 3 Elementy JezZiSovej kazatel'skej Cinnosti

Z pohladu liturgického ohlasovania homilie je JeZiSove vystUpenie’v nazaretskej synagoge
inSpirativne prave aktualizdciou Bozich prisfubov a ludskych ocakavani.”To je poslanim aj homilie.
lezisova kazatelskd ¢innost mimo synagdgy je vsak omnoho bohatsia, lebo je spitd s celym
JeziSovym verejnym ucinkovanim. Jezis bol ;mobilnym” kazatelom, ktory kdazal v prirode, na
namestiach alebo v domoch. Evanjelista Lukas napisal, ze ,chodil po mestdch a dedinach, kazal
a hlasal evanjelium o Bozom kralovstve” (8, 1)..Jeho kazatelska ¢innost obohacuje aj dnesnt homiliu
a jej terapeutické pésobenie.

1. 3. 1 Jezis komunikuje

JezisSovu kazatelsku cinnost treba vnimat z pohladu jeho jedineénych komunikaénych
schopnosti. Evanjeliové “texty 'ukazuju.JeziSa ako Majstra komunikacie. On, v porovnani so
zakladatelmi inych naboZenstiev, potreboval len tri roky, aby odovzdal ucenikom svoje posolstvo.
Robil to predovsetkym v rozmere kazdodennej komunikacie. Ako potulny kazatel mocou svojej
autority hlasal Blahozvest pomocou slov, ktoré boli Gzko spaté s jeho ¢inmi. To davalo taku intenzitu
jeho komunikacii, Ze fudia rozmyslali a hadali, kym vlastne je. Pokladali ho za Jana Krstitela, Elidsa,
Jeremiasa; alebo za'nejakého proroka (porov. Mt 16, 14; 21, 11; Mk 6, 15; 8, 28; Lk 7, 16; 9, 8; 24, 19;
In4,19;6,14;7,40;9, 17).

Jezis reprezentoval typ komunikacie otvorenej pre kazdého ¢loveka. Jeho komunikacia bola
darom lasky zvlast tym, ktori sa nachadzali v rozliénych tazkych situaciach. Pomahala uzdravovat ludi
z duchovnej a telesnej patoldgie a stdvala sa tak znakom BozZej pritomnosti v ludskych dejinach.

“0Porov. SCHNEIDER, G.: Das Evangelium nach Lukas, Wiirzburg: Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn,
Echter Verlag, 1992, s. 108.

! porov. HAJDUK, R.: Jezus i kaznodziejstwo terapeutyczne, s. 117 — 118.

2 porov. ERNST, J.: Das Evangelium nach Lukas, s. 119.

* Porov. MARZ, C.P.: Das Wort Gottes bei Lukas, s. 42. Jezi§ v Podobenstve o rozsievacovi povedal: ,,Kto ma
usi na pocuvanie, nech pocuva® (Mk 4, 9; porov. Mt 13, 9; Lk 8, 8). Jezi§ hovoril o vyzname usi nielen
V duchovnom zmysle, ale uzdravoval aj tych, ktori boli fyzicky hluchi. Im hovoril: ,,Effeta®, o znamena ,,Otvor
sa“ (Mk 7, 35)!

“ porov. ERNST, J.: Das evangelium nach Lukas, s. 120.

* Porov. MULLER, P. G.: Evangelium sv. Lukdse, Kostelni Vydfi: Karmelitinské nakladatelstvi, 1998, s. 54.

*® porov. HAJDUK, R.: Jezus i kaznodziejstwo terapeutyczne, s. 122 — 124,
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Jezi§ dokazal prispbsobit svoju komunikaciu vSetkym tym, ktori nadvazovali s nim
komunikacné vztahy. Stal sa tak dokonalym Ohlasovatelom a vzorom dokonalej komunikacie. Uz tym,
Ze prijal ludské telo, sa zaodel prirodzenostou tych, ktori raz mali prijat jeho posolstvo a fiou, jemu
vlastnym spésobom, naplnil vSetko svoje kdzanie a cely svoj pozemsky Zivot. Medzi svojim fudom
hlasal BoZie posolstvo Uprimnym a pristupnym spésobom, bez kompromisu, ucéinne a vytrvalo. Vo
svojej komunikacii prijal taky spésob reci a myslenia, ktory bol vlastny fudu jeho doby, krajiny a jeho
polozeniu.”” Ako putovny kazatel bol spojeny s nabozenskymi zvykmi a komunikaénym prostredim
vtedajsej kultdry, zvlast jazykovej kultury, ktora mala elementy aramejské, hebrejské a grécke.
Pohyboval sa vo velmi rozdielnom prostredi verbdlnej i neverbalnej komunikacie, ktora prebiehala
v priestore av Case, v ktorom kazal. Preto aj jeho komunikacia bola jednostrannd, dvojstranna,
mnohostrannd, priama, nepriama, ¢asto aj masova, ked ho obklopovali zastupy tych, ¢o.pocuvali jeho
ucenie.

Hlavnym cielom komunikacie JeZisa bolo ohlasovanie naboZensko — moralnych skutocnosti.
To rozhodovalo aj o forme jeho komunikaénych vztahov. JezZis Cerpal informacie z ndbozensko —
kultirnej reality svojho naroda ana ich zaklade tvoril nové spravy, atym ocistoval alebo
zdokonaloval vtedajSiu ndboZensko — teologicku uroveri.

Jezis komunikoval so zvlastnou autoritou, ktoru spoznavali aj jeho'posluchaci. Dokonca mali
strach a obdivovali slovo, ktoré mohutnou silou rozkazovalo zlym ddchom (porov. Lk 4, 36). JeZis totiz
nebol obycajnym vtedajsSim rabbim, ale bol Majstrom (porov. Mt 23, 10), ktory nielen Zakon
komentoval, ale aj interpretoval, korigoval a prehlboval. Pritom sa odvolaval na autoritu samého
Boha (porov. Mt 5, 22. 28. 32).

Zakladnym postojom vsetkych komunikaénych ¢innosti JeZisa bol osobny vztah s kazdym
¢lovekom. Chcel, aby komunikacia s nim privadzala.¢loveka do vztahu s Bohom. Nikoho v$ak nendtil
a ponechaval ludom slobodu rozhodovania.*

1. 3. 2 Jezis hovori obrazne

V Jezisovej komunikacnej a kazatelskejpraxi prevliddala nazornost. Svoje ucenie predstavil
pomocou obrazov, ktoré zobral zo svojej doby a prostredia. Pomocou obrazov vysvetluje svoje
poslanie a BoZiu intervenciu vo svete:*® Prevladajicou literarnou formou sa stali podobenstva:
,Hovoril im vela v podobenstvach“ (Mt 13;. 3; porov. Mk 4, 33 — 34; Lk 8, 10). Podobenstva ovela
uzito¢nejsie a rychlejsie mohli oslovit mysel a srdce posluchacov ako abstraktné pravdy. JeZiSove
podobenstva sa prejavuju neobycajnou jasnostou, jednoduchostou a hovoria o genialite a kreativite
ich autora. Poslucha€om sa'prihovaraju realiami, ktoré su im blizke. Ich hrdinami boli Zivi fudia
a vsetko, ¢o boloich ddelom. Su zrozumitelné pre kazdého, mladého alebo starého, viac alebo menej
vzdelaného.?®" Cielom podobenstiev nebolo jednoduché rozpravanie, ktoré sa vztahovalo na scény
z kazdodenného Zivota, ale to, ¢o Jezis vyhlasil o zmysle svojho kazatelského poslania: ,Naplnil sa cas
a priblizilo ‘'sa Bozie kralovstvo. Kajajte sa averte vevanjeliu“ (Mk 1, 15; porov. Mt 4, 17).
Druhoradymi témami JeziSovych podobenstiev je ohlasovanie BoZieho milosrdenstva, lasky a dobroty
BoZej voCihrieSnikom; vyzvy k nadeji, Ze Boh dokon¢i dielo, ktoré zacalo v skutkoch a slovach Jezisa;
krizy-a katastrofy ako varovanie pre tych, ktori sa citia bezpecni; ¢as je blizko a treba sa rozhodnut;
cesta Syna Cloveka a naplnenie ¢asov.”! Vietko, ¢o hovori JeZi§ o Bohu v podobenstvach, potvrdzuje
svojimi skutkami. V fiom sa spritomnuje BozZie kralovstvo a v iom milosrdny Boh zachrarniuje ¢loveka.
Podobenstva sa v JeZiSovi stavaju skutoénostou, ked' JeZi$ na fudi pozerd s laskou, ked im odpusta

" Porov. PAPEZSKA RADA PRE SPOLOCENSKO KOMUNIKACNE PROSTRIEDKY, Initrukcia
Communio et progressio, Trnava: Spolok sv. Vojtecha, ¢l. 11.

“8 porov. MIELCZAREK, K.: Biblia v ohlasovani, Material z prednaSok na KU v Ruzomberku, s. 17 — 23.

“ porov. SCHWARZ, A.: Praxis der Predigt — erarbeitung, Graz; Wien; Koln: Verlag Styria, 1986, s. 83 — 84.
% porov. PRZYCZYNA, W.: Kaznodziejski przekaz opowiadar biblijnych, Krakéw: Wydawnictwo Poligrafia
Salezjanska, 2000, s. 63 — 64; HAIDUK, R.: Leczy¢ rany serc ztamanych, s. 40.

*! Evanjelisti nam zaznagili 42 JeziSovych podobenstiev.
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hriechy, ked' stoluje s hriednikmi. JeZiSove slové takto ziskavaju neotrasitelnd vierohodnost.” Jezis
pouzival aj priklady, ktoré st podobné podobenstvam, ale bez metaforického rozmeru.

JeZis vo svojom ohlasovani pouzival mensie komunikacné a rétorické figury. Patrila medzi ne
napr. metafora — prenesenie vyznamu slova z jednej veci na druhd na zdklade podobnosti. Napr. ,Vy
ste sol zeme ... Vy ste svetlo sveta” (Mt 5, 13 — 14). Vyuzival vo svojej reci aj paradox, ktory mal
zmenit ustaleny poriadok veci, pohnut posluchadov, ukazat im iny pohlad na obklopujicu skutoénost,
priviest posluchacov k zmene Zivota. Napr. ,Nemyslite si, Ze som priniesol pokoj na zem: Nie pokoj
som priniesol, ale mec. Prisiel som postavit syna proti jeho otcovi, dcéru proti matke, nevestu proti
svokre. A vlastni domdci budu ¢loveku nepriatefom* (Mt 10, 34 — 36; DalSie paradoxy porov.: Jn 9, 39;
Jn 15, 15; Mt 18, 4; Lk 12, 4). Text evanjelii ukazuje aj na to, Ze JeZiS pouzival rétoricku figuru
nazyvanu hyperbola — prenesenie, prehdnanie v opise istych javov, predmetov alebo moralnych
poziadaviek. Napr.: ,, Ak ta zvddza na hriech tvoje pravé oko, vylip ho a odhod od seba...“ (Mt 5, 29 —
30; alebo pozri Mt 5, 39 - 42). Neopakovatelnost Stylu JeZiSovej komunikacie spociva aj vtom,\Ze
pouzival aj apoftegmy — hlavnd zdsada obsahujuca normu konania, kratke, lapidarne vyroky. Napr.
,Lisky maju svoje skrySe a nebeské vtaky hniezda, ale Syn ¢loveka nema kde hlavu sklonit” (Mt 8, 20).
Jezis vo svojich rozhovoroch a kdzniach pouzival aj otazky, ktoré kladol poslucha¢om, alebo ktoré
kladli jemu (porov. Lk 10, 27 — 29; 20, 24). Zaujimavym rétorickym elementom, ktory Jezis pouzil, je
aj chiazmus — rozloZenie spolo¢nych formalnych a obsahovych elementov opacnym sp6sobom. Napr.
,Kto by si chcel Zivot zachranit, strati ho, ale kto strati svoj Zivot pre mna, najde ho” (Mt 16, 25).
Medzi literdrnymi formami nachddzame v evanjeliach aj paradigmu = vzor, model, priklady zo Zivota
JeziSa, ktoré dosahuju svoj kulminaény bod v sentencii, ktord on vyslovil, alebo v skupinovej,
chordlovej reakcii prijemcov. Napr. po uzdraveni ochrnutého Jezis povedal: ,Vstan, vezmi si |6zko
a chod domov*“... VSetci sa divili, velebili Boha a hovorili: ,, Také nie¢o.sme este nikdy nevideli“ (Mk 2,
11-12).*

1. 3. 3 Jeiis pouziva nonverbdalnu komunikaciu

Jezis bol muZiom nielen slova, ale aj muZom Cinu. Evanjelisti ndm ho prezentuju ako lieci
chorych, kriesi mrtvych, dotyka sa hriesnikov, berie do ruk deti. Jezi$ pouziva mnoho nonverbalnych
prejavov. Potvrdzuje slova evanjelistu sv. Jana, Ze ,Slovo sa telom stalo a prebyvalo medzi nami“ (Jn
1, 14).

Re¢ kazdého cloveka je'sprevadzand mimickymi prejavmi. Ani JeZiSovu tvar si nesmieme
predstavovat ako bustu zkamena, ¢i uZ prisnu alebo mild. To, Co JeZi$ prezival a hovoril, to sa
odzrkadlovalo aj na jeho tvari. Je nahnevany, ked hovori: ,Beda vam, zakonnici a farizeji, pokrytci,
lebo zatvarate nebeské kralovstvo pred ludmi“ (Mt 23, 15). Jeho tvar bola prisna aj vtedy, ked'
vyhanal kupcov.z chrdmu (porov. Lk 19, 45 — 46; Mt 21, 12 — 13; Mk 11, 15 -17; Jn 2, 14 — 16), alebo
ked na adresu bohacov, nasytenych a uspesnych, vyslovil: ,Beda vdm“ (porov. Lk 6, 24 — 26).
Prejavom jeho vnutornej-bolesti su aj slzy, ked place nad Jeruzalemom (porov. Lk 19, 41 — 44). Jeizis
vyuzival aj svoje oci. Pocitil ich Peter, ked ho zaprel: , Vtedy sa Pan obratil a pozrel sa na Petra” (Lk 22,
61), alebo bohaty mladik: ,JeZis nanho pozrel s laskou...“ (Mk 10, 21).

JeZis pouzival aj rozli€né gesta. Evanjelista Matus napr. zaznacil: , Vystrel ruku nad svojich
ucenikova povedal: ,Hla, moja matka a moji bratia“ (Mt 12, 49). JeziSove ruky pocitili mnohi
uzdraveni, vzkrieseni z mrtvych, hriesnici a deti. llustruje to napr. uzdravenie hluchonemého, kde je
mnoho gest: vzal ho nabok — vlozZil mu prsty do usi — poslinil si ich — dotkol sa mu jazyka — pozdvihol
oCi k nebu — vzdychol (porov. Mk 7, 31 — 37). Deti zase objimal, kladol na ne ruky a pozehnaval ich
(porov. Mk 10, 13 - 16; Mt 19, 13 — 15; Lk 18, 15 - 17).

%2 porov. HAJDUK, R.: Leczy¢ rany serc zlamanych, s. 40.

% JeziSove najznamejsie priklady: O milosrdnom Samaritanovi (Lk 10, 30 — 37); O bezboznom bohagovi (Lk 12,
16 —21); O bohacovi a Lazarovi (Lk 16, 19 — 31); O farizejovi a mytnikovi (Lk 18, 9 — 14).

* Porov. MIELCZAREK, K.: Biblia v ohlasovan, s. 45 — 47.
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JeZi$ ako putujuci kazatel pouZival aj rozlicné miesta, a tak vytvdral s posluchacmi priestorové
vztahy. NajéastejSie to bolo v chrame, ¢o Jezi$ potvrdil aj pri svojom zajati: ,Deri ¢o deri som sedaval
a ucil v chrame a nezajali ste ma“ (Mt 26, 55). Jezis Casto kazal aj v prirode a posluchacdi sa nachadzali
v jeho blizkosti. (porov. napr. JeZidovu re¢ na vrchu: Mt 5 —7).>°

1. 3. 4 JezisSova kazen ,,na vrchu”

Matusovo evanjelium osobitnym spdsobom charakterizuju velké JeZiSove ,reci“ (pozri: Mt 5 —

7; 10; 13; 18; 24 — 25). Prva a najvyznamnejsia je re¢ ,,na vrchu®. Je to ,evanjelium evanjelia“.>®

b

Z kazatelského pohladu ma ,re¢” zaujimavid kompoziciu. Obsahuje pat Casti:

Uvod (5, 1 - 20):

- JeziSov prichod,

- Blahoslavenstva,

- Sol zeme a svetlo sveta,

- Naplnenie Zakona a Prorokov.

Sest antitéz (5, 21 — 48):

- Nezabijes — ,No ja vdm hovorim...”,

- Nescudzolozi§ —, No ja vam hovorim...”;
- Orozluke —,No ja vdm hovorim...“,

- O prisahe —, No ja vdm hovorim...”,

- O odplate —,No ja vam hovorim...“,

- 0O laske k nepriatelom — , Ale je vdam hovorim...“.

Tri skutky zboZnosti (6, 1 — 18):
- almuina,

- modlitba,

- pOst.

Ostatné poucovanie (6,19=7, 12):
- Pravé poklady,

- Lampou tela je oko,

- Boh amamona,

- Dobvera v Boziu prozretelnost,
- O'posudzovani,

- < Nezneuctit svaté veci,

- Modlitba's doverou,

- Zlaté pravidlo.

Varovania tykajuce sa posledného sudu (7, 13 — 29):
- Dve cesty,

> Porov. WENZ, H.: Kdrpersprache im Gottesdienst, . 155 — 158; SURAB, M.: Aby nds radi pocivali, Nitra:
Knazsky seminar sv. Gorazda, 2004, s. 124 — 125.

> Porov. TRILING, W.: Evanjelium pod/a Matisa I., Trnava: Dobra kniha, 1993, s. 80. Novozakonné badania
sa zhoduju v tom, Ze Re¢ na vrchu obsahuje mnoho JeZiSovych slov, ale Jezi$ ju nepovedal naraz. Tato rec je
dielom evanjelistu Matusa. Matas zostavil tieto re¢i z materialu, ktory ¢erpal zo zbierky Q, z evanjelistu Marka
a zo svojho Specidlneho pramena ,,M“. Podarilo sa mu tak vytvorit’ jeden vecny a logicky kazatel'sky celok, ¢o
ma velky vyznam z pohladu homiletiky (Porov. LIMBECK, M.: Evangelium sv. Matuse, Kostelni Vydii:
Karmelitanske nakladatelstvi, 1996, s. 58; HARRRINGTON, J.D.: Sacra Pagina — Evangelium podle Matouse,
Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2003, s. 97). Re¢ na vrchu sa zachovala v dvojakom podani, u sv.
Mattsa a v podstatne kratSej forme u sv. Lukasa (Porov. 6, 20 — 49).
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- Vystraha pred falosSnymi prorokmi,
- Pravi ucenici,

- Podobenstvo o dvoch staviteloch,
- Uzas zéastupov.”

Kompozicia reéi ,na vrchu“ nie je redlnou kompoziciou v tom zmysle, Ze ju vytvoril Jezis. Nie
je to re¢, ktoru Jezis povedal v takom usporiadani a v ¢asovom slede, ako je napisand. Jej konecné
stvarnenie je dielom evanjelistu Matusa. On zhrnul a zosystematizoval jednotlivé JeZiSove prikazy,
ktoré on sam pocul, alebo pochadzali od evanjelistov a prvych krestanskych spolodenstiev. Su.to
akoby jednotlivé ,malé” texty, usporiadané do jednej velkej reci. Zvlast to vidiet, ked' sa porovnava
Matugova re¢ s Lukasovou (porov. 6, 17 — 49).%®

Teologicky stoji ,Re¢ na vrchu” medzi poZziadavkou lasky k Bohu a spravodlivostou, ktora musi-byt
vacsia ako spravodlivost zakonnikov a farizejov (porov. Mt 5, 20), ¢o potom vyustuje do JeZisovej
poziadavky: ,Vy teda budte dokonali, ako je dokonaly vas nebesky Otec” (Mt 5, 48).-DnesSnou
teologickou terminoldgiou by sa to dalo definovat, 7e orthodoxia sa potvrdzuje'ortopraxiou.® Aj ked'
je JeziSova kazen zasadend do eschatologického rdmca (porov. 5, 3= 12, 7, 13 — 27), predsa jej velka
Cast sa tyka spravneho konania v pritomnosti. Re¢ nie je anhi prisne individudlnou etikou, ani
modelom nejakej spolocenskej Utépie. Nie je uréend len nejakej elite, ani nie je jej poslanim
pripominat udom, Ze su hriesni a potrebuju Boziu milost. Kazen predklada kompendium JeZiSovho
ucenia, ktorého cielom je ukazat, zZe Jezi$ naplriuje Zakon a Prorokov a'nenadraduje svoje ucenie nad
idovskym.*

V evanjelidch sotva existuje iny text, ktory by tak naliehal'na spravne konanie, ako prave , Rec
na vrchu“. Ci sa d4 vietko praktizovat, ¢o Jezi$ pozaduje, nie je tou zasadnou otadzkou. Zasadnou
otazkou je, ¢o chce od ¢loveka Boh.** Jezi§ v-kazni povedal, ¢o je vlastne Bozia vola. A chce, aby si aj
posluchacdi Boziu volu privlastnili. V historickom kontexte bola ,Rec¢” povedand lzraelitom, ktori uz
boli formovani Desatorom (porov. Ex 20), a bol potrebny dlhy proces, aby pochopili a uskutocnili
naroky ,Reci na vrchu”. Jezis sa teda obracia na fudi, ktori uz presli urcitym ndbozenskym a moralnym
vyvojom.®

Charakter ,Reci na vrchu“je ludovy a Zivy. JeZis sa prisposobuje potrebam ludu. On chce, aby
sa hovorilo jeho “recou, teda aj\ v metaforach aparadoxoch. JeziS hovori v kratkych vetach,
formulovanych podla zasad.izraelskej poézie. Chce burcovat, viest k zamysleniu a k rozhodovaniu.
Vychadza zo“skutocného Zivota avracia sa k nemu. Hovori ako vyslanec BoZi. Jeho slovd nie su
chladnym<predndasanim, ale su pIlné Ducha Bozieho a prednasané s vedomim BozZej autority. A o tom,

X3

%" 7 pohladu terapeutického pdsobenia homilie pontika , kézeit* kazatelovi mnoho zasadnych indpiracii. Je v nej
pritomna, ,,pestrost* a moznosti, ako terapeuticky posobit. V kazni st velké vyzvy, ale aj vel'ké napomenutia
a varovania. Je v nej vyzva k zmene Zivota, az takmer radikalnym sposobom, ale aj vyzva k modlitbe a dovere v
Bozie milosrdenstvo. Kéazen smeruje k srdciam posluchacov, ale kon¢i vo vecnosti. Terapeuticka homilia by
mala mat’ tieto atributy.
%8 Porov. BLANK, J.: Die Seligpreisungen, In: Provokation Bergpredikt, Stuttgart: Kreuz Verlag, 1982, s. 19 —
21.
% Porov. ERNST, J.: Matthéius — Ein theologisches Portrait, Diisseldorf: Patmos Verlag, 1989, s. 84.
% porov.: HARRINGTON, D.J.: Sacra Pagina — Evangelium podle Matouse, s. 98.
%! Farkas spomina aj dne$ny nédzor niektorych predstavitel'ov psychoanalyzy, ktori sa pytaju, ¢i Re¢ na vrchu
zodpoveda psychickej realite alebo je to utopia, ktora nezodpoveda podstate ¢loveka, alebo je dokonca proti
nemu (Porov. FARKAS, P.: JeZiSova re¢ na vrchu, Bratislava: Rimskokatolicka cyrilometodska bohosloveck
fakulta Univerzity Komenského v Bratislave, 2001, s. 21).
82 porov. LIMBECK, M.: Evangelium sv. Matouse, s. 59 — 61.

Ohlasovat’ veriacim plnenie Bozej vole je jedeno z dolezitych poslani homilie, aby mohla lie¢ivo posobit’.
Posluchaci by mali prezit’ napétie medzi tym, ¢o cheu oni a ¢o chce od nich Boh.
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Ze ich aj ludia takto chapali, sved¢i poznamka Matusova na konci kdzne: ,Ked' Jezis skondil tieto redi,
zastupy Zasli nad jeho uéenim, lebo ich uéil ako ten, €o méa moc, a nie ako zékonnici“ (Mt 7, 28 — 29).%

Evanjelista Matus napisal zaujimavu introdukciu k JeziSovej reci ,na vrchu”: ,Ked' Jezis$ videl
velké zastupy, vystupil na vrch. A ked' sa posadil, pristupili k nemu jeho ucenici. Otvoril Usta a ucil ich”
(5, 1 — 2). Tento Uvod predstavuje JeZisa v dynamickej pozicii, ktora je zakladnym predpokladom
ohlasovania aopisuje kazen ako ,udalost”, ktord musi spfﬁat’ zakladne poziadavky: ohlasovatel
potrebuje posluchacov, ktori si na nejakom mieste a ktorym odovzdava posolstvo alebo nauku.

Zastupy tvoria ramec pre JeziSovu kazer. Uvedenie uéenikov (porov. 5, 1) nemusi vylucovat
zastupy. JezZiSovo ucenie nie je uréené len najblizSiemu kruhu ucenikov, ale kazdému, kto ho chce
pocuvat a prijat evanjelium o BoZzom kralovstve. Rozdiel je len vtom, Ze ucenici uz lepsie poznaju
JeZiSovo posolstvo o Bozej véli.**

Vrch je miestom, z ktorého JeZis kdze. V starozakonnych aj v novozdkonnych realiach \su
yvrchy”, alebo ,hory” délezitymi miestami, kde sa odohravaju vyznamné udalosti. Na hore Sinaj sa
Boj zjavil MojziSovi a dal mu Desatoro prikazani (porov. Ex 19, 16 — 20, 17). Podobne na/,hore”
odhaluje Jezis BoZiu volu. V Matusovom evanjeliu sa délezité udalosti z JeziSovho Zivota odohravaju
na ,hore”: pokusenie (porov. 4, 8 — 10); nasytenie zastupov (porov.15, 29 — 39); premenenie (porov.
17, 1 - 9); zatknutie (porov. 26, 30 — 35) a zaverecnda misia (porov..28, 16). ,Hora” sa stava pre Jezisa
miestom, kde ukazuje svoju Bozsku moc.

Jezi$ sa posadil. Sedenie bolo v staroveku vyjadrenim ddstojnosti a autority. Sedeli vlddcovia,
sudcovia alebo ucitelia, ked konali svoje povinnosti. Zakonnici tiez posediacky vyucovali, a tym chceli
vyjadrit, Ze s plnou platnostou vyhlasuju Bozi zakon. Jezi$ takisto sedel, ked udil, v lodke (porov. Mt
13, 2) alebo na Olivovej hore (porov. Mt 24, 3). JeZis sedel aj v nazaretskej synagdge, ked' Cital zvitok
proroka lzaiasa (porov. Lk 4, 20).

Napokon otvoril Gsta a ucil ich. Tento semitsky obrat sa pouziva vtedy, ked' sa chysta niekto
verejne prehovorit (porov. Jéb 3, 1 — 2) alebo ucit (porov. Z 78, 2). lezi$ova re¢ je takto pozdvihnuta
na vyssiu uroven ako len obycajné rozhovory. ,,Ucil ich“, vyjadruje autoritu zavdazného slova, ako to
bolo napr. v pripade Mojzisa: , A teraz, Izrael, poclvaj prikdzania a ustanovenia, ktoré ta chcem
naucit konat...“ (Dt 4, 1).°

Evanjelista Matus v prvych dvoch verSoch jasne naznacil JeZiSovu poziciu ako kazatela, ktory
prindsa nové ucenie, ktory si\to v plnej miere uvedomuje a posluchdci to tak aj vnimaju: ,,... zastupy
zasli nad jeho u€enim, leborich ucil ako ten, ¢o ma moc, a nie ako ich zakonnici“ (Mt 7, 28 — 29).
Pocuvali Mesidga, ktory zadina ,pisat” ich nové nabozenské dejiny.®

% Porov. MERELL, J.: Setkadni s JeziSem na Hore, v podobenstvich, u Jezera a s ucednikmi, Praha: Ceska
katolicka charita, 1987, s. 19.

® Papez Lev Velky v tejto savislosti nazyva Jezisa ,,nebeskym lekarom*, ktorého vyhladavaju zastupy z celej
Judey; aby vylieCil ich rozlicné neduhy (Porov. Sermo 95, 1 — 2: PL 54, 461 — 462, In: Liturgia hodin IV., s.
168).

% porov. HAJEK, M.: Evangelium podle Matouse — Cast I., Praha: Kalich, 1995, s. 72 — 73; HARRINGTON,
D.J.: Sacra Pagina, s. 99 — 100; TRILING, W.: Evanjelium podla Matisa 1., s. 80 — 81.

% Porov. DIE BESSERE GERECHTIGKEIT: Matthiusevangelium, Stuttgart: Verlag Katholisches Bibelwerk,
1987, s. 49.

Geist si v§ima, ze evanjelista Mata$ v suvislosti s JeziSovou kazateI'skou ¢innost'ou spomina dva terminy:
,hlasanie® a ,,u¢enie®. Podl'a neho to nie su nejaké dve kompozicne rozlicné reci, ale skor dva ciele, ktoré Jezis
sleduje. Termin ,,ohlasovanie” pouziva v spojeni s prichodom Bozieho kralovstva: ,,0d tej chvile zacal Jezi$
hlasat’: ,,Robte pokanie, lebo sa priblizilo nebeské kralovstvo™ (4, 17). Termin ,,ucenie skor vtedy, ked’ 'udom
vysvetluje, v ¢om spociva prichod Bozieho kralovstva a ohlasuje radostnt zvest: ,,Ked’ Jezi§ skoncil tieto reéi,
zastupy Zasli nad jeho ucenim, lebo ich ucil ako ten, co ma moc, a nie ako ich zakonnici* (7, 28; porov. 11, 1,
13, 53; 19, 1; 26, 1) (Porov. GEIST, H.: Jesusverkundigung im Matthdusevangelium, In: Jesus in den Evangelien
— Stuttgarter Bibelstudien 45, Stuttgart: Verlag Katholisches Bibelwerk, 1970, s. 114).
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1. 4 Jeiis - Terapeut v pohladoch Otcov

Obraz Jezisa ako lekdra sa objavuje v dielach mnohych cirkevnych Otcov. Teofil Antiochijsky
povzbudzuje ¢loveka, Ze ak chce, mdZe uzdraviet: ,Zver sa lekarovi a on snime belmo z odi tvojej duse
i srdca. Kto je to ten lekar? Boh, ktory lie¢i a oZivuje Slovom a mudrostou.“®’ Cyril Jeruzalemsky
analyzuje vyznam slova ,soter” : , Podla Hebrejov oznacCuje toho, ktory zachranuje; podla Grékov
toho, ktory uzdravuje. Lebo on je lekdrom dusi a tiel a lie¢itelom ducha.“® Podobné vyjadrenia sa
nachadzaji u Klementa Alexandrijského,” Origenesa,’”® alebo Jana Zlatousteho.”! _ Ignac
Antioachijsky hymnickym sp6sobom oslavuje Boiského Lekara: ,Jeden je Lekar, telesny a zaroven
duchovny, splodeny i nesplodeny, Boh prichddzajlci v tele, v smrti opravdivy Zivot, narodeny z Mérie
i narodeny z Boha, najprv podriadeny utrpeniu, a teraz uz nepodliehajuci, JeZi§ Kristus, nag Pan.“”

Pohlad na JezZiSa — Lekara sa v dielach Otcov rozvija na dvoch rovinach, ’ktoré su vzadjomne
komplementdrne. Jedna poukazuje na JeZisa ako lekadra celého ludstva. Svet je chory a potrebuje
pomoc. Tento obraz vo svojich homilidch rozvinul sv. Augustin: ,Ludsky rod leZi'chory, nie z dévodu
telesnej choroby, ale pri¢inenim hriechov. LeZi na celej zemi, od Vychodu a? Zapad, tazko chory.“”
Ini, ktori komentuju jednotlivé uzdravenia, o ktorych hovoria evanjelid, 'sa zameriavaju na
individudlnu rovinu uzdravenia. Klementovi Alexandrijskému’ pomaha obraz milosrdného
Samaritana. PiSe: ,A kto iny bol ten Samaritan, ak nie sdm Spasitel. Alebo kto viac sa zmiloval nad
nami, ked' ndm mocnosti temnosti takmer smrt pripravili, trapiac nas rozlicnymi ranami: strachom,
Ziadostivostami, hnevom, starostami, klamstvom, rozkoSou? Tieto rany moZe vyliecit jedine Kristus.
On uplne vykl¢uje vasne a nie ako Zakon, ktory nici len jednotlivé skutky'— ovocie zhubného zla. On
na zranené duse vylial vino (krv vinného kmena Davidovho); On priniesol olivu — [Utost otcovského
srdca — a prehojné dary; On ukazal nerozlucitefnost spojenia zdravia a spasenia — lasky, viery a
nadej...“”* Kristus je velkym lekdrom a omnoho skutoénejsim.ako Asklepios.”” Sv. Hieronym, ktory

erpd z prameniov patristickych a klasickych, nazyva ho ,,duchovnym Hipokratom*.”®

JeziS ako Spasitel prijima Cloveka predovSsetkym na pozadi tzv. hraniénych skudsenosti,
v ktorych ¢lovek pocituje svoju krehkost, nemoc a ohrani¢enost. Negativne zazitky, skisenost zla,
utrpenia, smrti, a predovietkym hriechu sposobuju, 7e ¢lovek tuii po vyslobodeni. Clovek hlada
v hrani¢nych situaciach zachranu a.moze byt disponovany otvorit sa JeZiSovi a jeho evanjeliu. On
moze situaciu Cloveka zmenit, lebo nad vSetkym zvitazil svojou smrtou a zmftvychvstanim. Sv. Pavol
to vyjadril hlbokymi slovami: ,,On 'nas spasil a povolal svatym povolanim, nie pre nase skutky, ale zo
svojho rozhodnutia‘milosti, ktord sme dostali v Kristovi JeziSovi pred vec¢nymi vekmi. No zndmou sa
stala aZ teraz, ked' sa zjavil.nas Spasitel JeZi§ Kristus. On znicil smrt a zjavil Zivot a nesmrtelnost

Jezi§ dokazal vo svojich kaznach spojit’ autoritu s laskavost'ou. Kazatel', ktory chce 'udom pomahat, mal by
mat’ tie ist¢ ambicie. Nelie¢i ani autorita bez laskavosti a ani opacne, laskavost’ bez autority.
*"AdAutol. I, 7.
% Katecheza 10, 12 - 13.
% pedagog I, 3,1 - 3.
' Hom. In Leviticum VII, 1.
"In.Gen. Hom. 27, 1.
"2 List do Efezjan VII, 1 — 2.
" Rec¢ 87, 11.
™ Quis dives salvetur 29.
7>V staroveku bol Asklepios pokladany za boha — lekéra a spasitel’a, ktory uzdravoval chorych a kriesil mitvych.
Ludia ho vzyvali pri rozlicnych tazkostiach. Krest'anski apologéti, ktori predstavovali JeziSa ako pravého lekara,
nemohli ignorovat’ Asklepiosa (Porov. Justin, Apolégia |, 22, 6).
® Porov. RACKIEWICZ, M.: Terapeutyczna funkcja Kosciota w mysli starozytnych pisarzy chrescijariskich, n
Boza terapia — O duspasterstwie jako postudze uzdrawiania, Red. Ryszard Hajduk, Krakow: HOMO DEI, s. 36 —
39.
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evanjeliom” (2 Tim 1, 9 — 10).”” Uzdravenie Zivota v Kristovi vyplyva z terapie, ktora zasahuje korene
a vyustuje zmftvychvstanim do skutoéného a redlneho pociatku ludsko — bozského Zivota, do nikdy
nekontiaceho BoZieho kralovstva.”

JeZis do svojej misie zaangaZoval cely Zivot. Uil nduku svojho Otca: ,,Moje uéenie nie je moje,
ale toho, ktory ma poslal“ (Jn 7, 16). Ohlasoval to, ¢o sa naucil usvojho Otca (porov Jn 8, 28)
a specatil to vlastnou krvou. Nekompromisnost a odvaha ho priviedli az na kriz. Odsudili ho za slov,
ktoré hlasal. Zastupy pred Pilatom volali: ,Poburuje fud a uci po celej Judei; poénuc od Galiley aZ
sem” (Lk 23, 5). Napokon on sam bol poslednym slovom Otca a definitivnym zavi$enim revelacie.
Postavil zaklad kazatelskej sluzby v Cirkvi, aby prostrednictvom nej a v nej ohlasoval slova spasneho
uzdravovania aZ do konca vekov.”

2. Situacia posluchacov homilie

V JeziSovej homilii v nazaretskej synagége mozno vidiet tri zasadné ‘elementy, ktoré sa
dotykaju liturgického ohlasovania: kazatel, BoZie slovo a spolocenstvo. Aby-si kazatel-mohol pripravit
kvalitni homiliu, ktora bude mat terapeutické ucinky, mal by vediet, v akej spolocenskej situacii Ziju
jeho posluchadi, po ¢om tuzia, ¢o chcl pocut. Patri to medzi zasadné poZiadavky homiletickej vedy.
Ak by to kazatel nereflektoval, BoZie slovo by nebolo Ucinné, lebo by nezohladnovalo Zivotnu realitu
posluchacov. Kazatel' pri priprave homilie méa zohladriovat Zivot ¢loveka a jeho problémy, pripadne
celkovu situdciu spolocenstva, ktorému sa prihovara. Tato poziadavka nie je lahkd. O posluchacoch
nikdy nevie kazatel Uplne vSetko. To vSak neznamend, Ze by kazatel nemal vynalozZit vsetky svoje
duchovné schopnosti a praktické skusenosti na to, aby do fudskej. moZnej miery poznal situaciu,
v akej sa nachddzaju jeho posluchacéi. Pomaha mu predovsetkym to, Ze Zije s nimi v jednom svete
a spolu s nimi, aj ked' v rozdielnej intenzite, preziva vSetko to,Co preZivaju jeho posluchaci. Spolu
s nimi je ,dietatom” sveta. Vsetko, ¢o sa vo svete odohrava, ma vplyv aj na neho, aj na jeho
posluchadov. Kazatel ma vediet, ¢o to je,aky to ma vplyv a aké dosledky. Predovsetkym, ¢o im
spOsobuje bolesti a starosti.®® Poznanie situacie posluchdov mu poméha, aby naplnil tri ddleZité
poziadavky, ktoré ma spifiat homilia; vysvetlovat Svaté pismo; brat na zretel sldvené mystérium
a zohladfovat osobitné potreby posluchagov.®

2. 1 Posluchadi ziju v konkrétnom spoloc¢enskom zriadeni

Na slavenie‘liturgie prichddzaju veriaci z konkrétneho spolocenského zriadenia, v ktorom Ziju.
Ovplyviiuje ich realizovanie:zakladnych spolocenskych principov, politickd atmosféra a hospodarske
prostredie. To vyrazne urcuje, v akom stave prichadzaju slavit liturgiu a aki maju dispoziciu pocuvat

homiliu.

2. 12 ResSpektovanie spolocenskych principov

" Porov. SIMON, H.: Kaznodzieja jako teolog, In: Stuga Stowa, Krakoéw: Wydawnictwo Polografia Salezjanska,
1997, s. 149 — 150.

"® Porov. KUGLER, G.: Jezis terapeut, In: Teologické texty 2 — 3 2002, Vysehrad: Vydava Kralovska kolegiatni
kapitula sv. Petra a Pavla, 2002, s. 117.

™ Porov. KUDASIEWICZ, J.: Biblijne rady i prestrogi dla prorokéw stowa Bozego, In: PASTORES -
Kwartalnik pos$wiecony formacji kaptanskiej 23(2) 2004, Warszawa: Wydawnictwo Diecezji Pelplinskiej
BERNARDIUM, 2004, s. 48.

8 porov. SCHWARZ, A.: Praxis der Predigt — erarbeitung, s. 48 — 50. Autor uvadza, Ze nie je potrebné robit’
nejaké sociologické analyzy, aby kazatel poznal situaciu posluchacov. Staci, ked” ma ochotu s nimi
komunikovat’ pri rozli¢nych prilezitostiach. Podl'a neho je vela takych vplyvov, ktoré maju univerzalny
charakter a posobia na vécsinu posluchacov. Predsa je vSak uzitocné, ked kazatel' vyuziva aj sociologické
poznatky, odborné Stidie teoldgov, ucenie Magistéria a inych vednych disciplin, ktoré sa venuju spravaniu l'udi.
8 porov. Instrukcia: Inter Oecumenici, ¢. 54; Vseobecné smernice rimskeho misala, ¢. 41.
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Kazdy clovek Zije v konkrétnom spolocenskom zriadeni. Medzi nim a spolo¢nostou existuje
vzajomnost a zavislost. Vsetko dobré, ¢o robi spolocnost pre konkrétneho ¢loveka, to je sluzba aj
pre fiu samu. Plati to aj naopak, ze vSetko uzitoéné, ¢o urobi jedinec pre spolo¢nost, je cennym
osohom aj pre neho.®” Vtom spoéiva aj hodnota kazdého spoloenského zriadenia, ako dokaze
vyriesit tento vzajomny vztah medzi nim a jednotlivcom.®

Cirkev vo svojom socidlnom uleni predstavuje Styri zakladné principy, z ktorych ma vychadzat
spoloc¢nost, aby sluzila ¢loveku. Patria medzi ne: reSpektovanie fudskej déstojnosti; princip solidarity;
princip spolo¢ného dobra a princip subsidiarity. Podla toho, ako to spolo¢nost realizuje a ako to
konkrétny jedinec aplikuje vo svojom Zivote, zavisi, Ci sa v spolo¢nosti citi dobre, alebo zle.

2.1.1.1 Ludska dostojnost

Prvym principom je reSpektovanie ludskej dostojnosti. Ludskd dostojnost prameni
z povolania ¢loveka do spolocenstva s Bohom. Od svojho vzniku je ¢lovek pozvany nadviazat dialdg
s Bohom. Existuje totiZ len preto, 7e Boh ho zlasky stvoril a 7e ho z lasky neprestajne udriuje.®*
Nauka o dbstojnosti cloveka ma svoj pociatok uz na prvych strankach Pisma svatého. Uz tu
nachddzame tézu o stvoreni ¢cloveka Bohom, na jeho obraz a podobu: , A stvoril Boh ¢loveka na svoj
obraz, na obraz Boii stvoril ho” (Gn [,27). Papez Jan Pavol Il.” vSak zd6razfiuje aj iny moment, v
ktorom bola zd6raznenad déstojnost ¢loveka. Je to moment, ked',nazval, Adam menom vsetok
dobytok, vsetko vtactvo nebeské a vsetku zver polntd” (Gn 2,20) . Preto sa’Clovek lisi od vSetkého
iného stvorenia, o ktoré sa stard a nad nim panuje. Zalmista to vyjadruje‘slovami: ,CoZe je ¢lovek, 7e
nan pamatas, a syn ¢loveka, ze sa ho ujimas? Stvoril si-ho len o nieCco mensieho od anjelov, sldvou
a ctou si ho ovencil a ustanovil si ho za vladcu nad dielami tvojich rik” (Z 8, 5 — 7).

Jan Pavol Il. chape ¢loveka nielen ako. bytost stvorenGna obraz a podobu Boha, ale ¢lovek je
aj Bohom milovany, vyvoleny a povolany k veénej sléve: },Clovek a jeho najvyssie povolanie sa
odhaluje v Kristovi skrze zjavenie tajomstva Otca a Jeho lasky.“® Déstojnost ¢loveka je zavidend
vyklpenim JeZisa Krista: ,Vykupitel zjavuje plne cloveka ¢loveku samému. A to je — ak sa mdzeme
tak vyjadrit — ludska zlozka tajomstva vykupenia. V nej ¢lovek nachadza svoju vlastnd velkost,
dostojnost a hodnotu svojho ¢lovecenstva. V tajomstve vykapenia je ¢lovek urcitym spdsobom znova
stvoreny.“® Je osobou, ktora je schopna poznat seba, byt panom seba samého a slobodne sa davat a
vstupovat do spoloéenstva s inymi osobami. Milostou je povolany k zmluve so svojim Stvoritelom,
aby mu dal odpoved viery alasky, €0 nemoze nikto urobit namiesto neho.®’

Clovek, stvoreny na obraz Boha avykupeny JeZidom Kristom, md vlastnd a jedine¢n
hodnotu, ktorG“mu neméie zobrat Yiadna [ludskd instancia. Clovek neZije na tejto zemi kvoli
nejakému spolocenskému uUcelu, ale clovek nosi svoj ucel sam v sebe. Vtom je zakotvend jeho
dostojnost.®® Nikomu preto nie je dovolené beztrestne zneuctovat dostojnost ¢loveka, ku ktorej ma
sam Boh velku tctu.®’ Lebo préve ludskd dostojnost je jedinym pevnym zakladom, ktory je schopny
at medziludskym vztahom spravny smer.” Z toho dévodu musi byt vietko na zemi usmernené na
¢lovekaakonasvoj stredobod a svoje vyvrcholenie.”

8 porov. JAN PAVOL II.: Exhortacia Christifideles laici, &. 40.
8 \porov. KUTNY, L: Vybrané kapitoly k Stidiu socidlnej ndauky Cirkvi, Nitra — Bratislava:  Univerzita
Komenského v Bratislave — Rimskokatolicka cyrilometodska bohoslovecka fakulta, 2003, s. 53.
# Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Konititicia Gaudium et spes, &. 19.
8 Jan Pavol I1.: Encyklika Dives in misericordia, ¢.
8 Jan Pavol I1.: Encyklika Redemptor hominis, ¢. 10.
8 Porov.: KATECHIZMUS KATOLICKEJ CIRKVI, &. 357.
8 porov. OCKENFELS, W.: Mald katolicka socidlna nduka. Bratislava: Lag, 1995, s. 47.
8 porov. Lev XIII. : Encyklika Rerum novarum, ¢&. 32.
% porov. JAN PAVOL IL.: Nebojme sa pravdy, Praha: Zvon, 1997, s. 53.
Krestansky obraz cloveka sjeho dostojnostou sa da podla Johannesa Messnera zhrnut' do siedmich
charakteristickych ¢ft:
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Kvalita Zivota cloveka v spolocnosti a v Cirkvi zavisi od toho, ¢i si uvedomuje a preZiva svoju
hodnotu a dostojnost. Kazatelovi sa budu lahsie oslovovat ludia, ktori si uvedomuju, Ze st dielom
BoZej lasky a Ze tuto lasku preZivaju. Ak ¢lovek nepochopi seba samého v spojeni s Kristom, nebude
pravdivo pocitovat svoje vyvolenie. Musi nosit v sebe GZas nad vlastnou hodnotou a ddstojnostou.”
Aj dnes hovori Boh kazdému ¢lovekovi: ,,Neboj sa, ved ta vykipim, po mene ta zavolam, ty si méj“ (Iz
43, 1). Boh chce mat stale ucast v Zivote konkrétneho ¢loveka, aby si uvedomoval svoju dostojnost.
Kazatelova homilia bude pdsobit terapeuticky, ked fudom zvestuje bezvyhradnu Boziu zi¢livost.” To
je permanentnym poslanim Cirkvi, aby neustale ohlasovala, ¢o urobil Boh pre ¢loveka. Pomahat mu,
aby bol ponoreny do tohto tajomstva velkych Bozich skutkov.**

2.1.1. 2 Solidarita

Druhym principom, ktorym sa ma riadit spoloc¢nost, je princip solidarity:” Princip solidarity,
ktory je oznacovany aj ako ,priatelstvo” alebo ,socidalna” laska, vyplyva z poziadavky ludského
a krestanského bratstva. Vetci [udia maju spoloény povod a rovnakd rozumovu prirodzenost.”
Solidarita sa prejavuje snahou zasadit sa za spolo¢né dobro pre vietkych.a kazdého jedného, lebo
sme vietci zodpovedni za vietkych.*® V SirSom slova zmysle koordinuje tento princip vztahy medzi
jednotlivcami navzajom, a v uzSom zmysle vztahy medzi jednotliveom a konkrétnym spoloéenstvom
(napriklad $tatom).”’

Princip solidarity ma hlboké biblické zakorenenie a patri medzi krestanské c¢nosti. Je Uzka
spojitost medzi nim alaskou, ktord je poznavacim znamenim Kristovychucenikov: ,Podla toho
spoznaju vsetci, ze ste moji ucenici, ak sa budete navzajom milovat” (Jn-13, 35). Solidarita vo svetle
viery prekonava samu seba asnazi sa ziskat krestanské érty neziStnosti, odpustenia a zmierenia.
Z tohto pohladu blizny uz nie je len udskou , bytostou, so.svojimipravami a rovnostou so vsetkymi,
ale stava sa Zivym obrazom Boha Otca, vykupenym krvou Jezisa Krista, a predmetom stdlej ¢innosti
Ducha Svitého. Treba ho milovat, i ked je.nepriatelom, takou laskou, akou ho miluje Jezis. Ak mame
vedomie spolo¢ného otcovstva Boha, vedomie bratstva so vsetkymi fludmi v Kristovi, ak pocitujeme
v nas ozivujucu pritomnost Ducha Svatého, tak ziskavame akoby nové kritérium o bliznom. Lepsie
chdpeme aj jednotu ludského pokolenia, ktord je obrazom vnutorného Zivota jedného Boha v troch
osobéach a ktorou sa musi in$pirovat aj solidarita.”®

1. clovek ako obraz Bozi je nositel'om, tvorcom a cielom vSetkych spolo¢enskych ustanovizni.

2. Svedomie ako prirodzeny ‘organ na spoznavanie mravnych noriem vie v konkrétnych situaciach
rozlisit medzi dobrom a zlom.

3. Clovek ma socialnu'podstatu, je spoloenskou bytostou.

4. Clovek je zodpovedny za rozvoj kultary.

5. Pudska prirodzenost’ je narusSena dedi¢nym hriechom.

6. '\Boh c¢loveka poveril, aby plodenim potomstva a kultarnou ¢innostou pokracoval v jeho
stvoritel'skom diele.

7. Clovek je Bohom povolany k veénému §tastiu Gi¢astou na jeho Zivote. (Porov. OCKENFELS, W.,
Mala katolicka socidlna nauka, s. 47 — 48; MARTINEK, C.: Cesta k solidarité, Ceské Budgjovice: Trinitas,
1998;s. 150 — 151).

Tieto Crty vychadzaju z Konstitucie Gaudium et spes, ktord sa v €. 12 — 18 venuje problematike I'udskej
dostojnosti, ktora je tizko spita aj s problematikou hriechu, I'udskej slobody a svedomia.
°* Porov. DRUHY VYTIKANSKY KONCIL: Konstitacia Gaudium et spes, &. 12; VRAGAS, S.: Zdkladné
otazky socidlneho ucenia Cirkvi. Bratislava: Rimskokatolicka cyrilometodska bohoslovecka fakulta Univerzity
Komenského, 1996, s. 29 — 30.
% Porov. JAN PAVOL I1.: Encyklika Redemptor hominis, &. 10.
% porov. HAJDUK, R.: Leczy¢ rany serc zlamanych, s. 106 — 107.
% porov. MICHALIK, A.: Duszpasterz wezoraj, dzis i jutro, Tarnow: Wydawnictwo Biblos, 1997, s. 133 — 134.
% Porov. KATECHIZMUS KATOLICKEJ CIRKVI, &. 1939.
% porov. JAN PAVOL I1.: Encyklika Solicitudo rei socialis, &. 38.
% Porov. KUTNY, L: Vybrané kapitoly k stidiu socidlnej nauky Cirkvi, s. 57; VRAGAS, S.: Zdkladné otdzky
socialneho ucenia Cirkvi, s. 39 — 42.
% porov. JAN PAVOL I1.: Encyklika Solicitudo rei socialis, &. 39 — 40.
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Konkrétne sa solidarita prejavuje snahou o spravodlivejsi socidlny poriadok, spravodlivym
rozdelovanim dobier a odmien za pracu, solidarnymi vztahmi medzi chudobnymi, medzi bohatymi
a chudobnymi, navzdjom medzi pracujucimi, medzi zamestndvatelmi a zamestnancami, medzi statmi
a narodmi.”

Kazatel by mal poznat hodnotenie Jana Pavla Il., Ze situacia dnesného ¢loveka je este daleko
od objektivnych poZiadaviek mravného poriadku, od nastojcivych poZiadaviek spravodlivosti a eSte
viac od vzajomnej lasky medzi ludmi. Vplyv spotrebnej a konzumnej civilizacie spdsobuje, Ze mnoho
[udi hladuje a umiera od hladu, trpi nedostatkom a Zije v nidzi a biede. K tomu sa pridava este pliaga
nezamestnanosti. Pritom v blizkom susedstve ubiedenych Ziju privilegované socidlne vrstvy. Papez
hovori o stradnej drame, pred ktorou nemdzeme zostat lahostajni.'®

Kazatelovi sa v intenciach papeza ponuka vplyvat na posluchaéov. Ma sa priinit o to, aby
viedol posluchdcov k Usiliu solidarity alasky. PredovSetkym formovanim solidarnej atmosféry
v rodinach a vinych skupinach. M& napomahat podporovaniu charitativnej a dobrovolnej sluzby:'®*
Pari to medzi zakladné poslanie, tak univerzdlnej Cirkvi, ako aj partikularnych cirkvi a jednotlivych
farnosti, aby u jednotlivych ¢lenov a spolocenstiev bol formovany pocit zodpovednosti, solidarity a
spoluti¢asti na socialnej atmosfére prostredia, v ktorom Ziju. Len tak 'mdze evanjelium~prenikat
rozliéné vztahy a $truktiry v spolo¢nosti.'® Dne$ny krestan by sa. mal podobat na milosrdného
Samaritana, ktory ponukne druhym [udom fudskost a pozornost srdca.'®

Solidarna atmosféra by mala prenikat aj liturgické zhromazdenie. Clovek prichadza do kostola
s nadejou, Ze pocuje Bozie slovo, ktoré sa dotkne jeho Zivota. Zaroven chce prezit aj atmosféru
priazne s bratmi a sestrami, ktori pocuvaju to isté BoZie slovo a prijimaju toho istého Jezisa
v Eucharistii. MozZe sa tak naplnit prianie Jezisa, Zze kde su dvaja alebo traja zhromaZdeni v jeho mene,
tam je aj on pritomny (porov. Mt 18, 20). Kazatelova homilia ma prispiet k tomu, aby sa pocas liturgie
vytvdrala solidarna, bozsko — ludska rodina. Prezivanie bratského spolo¢enstva dava Sancu Boziemu
slovu, aby prinieslo ubolenému ¢loveku posilnenie:a potesenie.’*

2.1.1. 3 Spolo¢né dobro

Tretim principom je princip spolocného dobra. Definuje sa ako suhrn podmienok
spolocenského Zivota, ktoré umoznuji. tak spolocenstvam, ako ijednotlivym ¢lenom dosiahnut
pInsim a nehatenejSim spdsobom:svoju dokonalost. Ludom treba spristupnit vSetko, ¢o potrebuju,
aby mohli Zit naozaj déstojnym Judskym Zivotom. Kazdy c¢lovek by mal mat mozZnost pravidelne
prijimat potravu, moZnost 'sa slusne obliekat, vhodne byvat, pravo na slobodnu volbu Zivotného
stavu, na zaloZeniewrodiny, na vychovu, na pracu, na dobré meno adlctu, na primeranu
informovanost, /pravo konat \podla spravneho usudku vlastného svedomia, pravo na ochranu
stkromného “Zivota ana spravodlivi slobodu aj v nabozenskej oblasti.“'® Ztoho vyplyva, 7e na
dosiahnutie spoloéného sa[udia navzdjom velmi potrebuju. Vacsinu dobier, ktoré patria k ludskému
#ivotu, sme'schopni len spoloéne vytvarat.'®

% Porov. KATECHIZMUS KATOLICKEJ CIRKVI, ¢. 1940 — 1941; SUTOR, B.: Politickd etika, Trnava: Dobra
kniha, 1999, s. 35 - 37.
1% porov. JAN PAVOL I1.: Encyklika Redemptor hominis, 16.

Kazatel' si ma uvedomovat, Zze v podobnej situacii sa moze nachadzat’ aj Cast’ posluchacov jeho homilii.
Pritomnost’ socidlne slabsich jedincov, alebo nezamestnanych, ma byt posiliiovana lieCivou silou evanjelia.
191 porov. JAN PAVOL II.: Encyklika Centesimus annus, ¢. 49.
192 porov. AMBROS, P.: Cirkev — kultura — spolecnost — misie, Olomouc: Univerzita Palackého, 2002, s. 24 —
25.
193 porov. BENEDIKT XVI.: Encyklika Deus caritas est, &. 31.
194 porov. HAJIDUK, R.: Leczy¢ rany serc zlamanych, s. 108 — 109.
1% porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Konstiticia Gaudiuem et spes, &. 26; DRUHY VATIKANSKY
KONCIL: Deklaracia Dignitatis humanae, & 6; KATECHIZMUS KATOLICKEJ CIRKVI, &. 1906; VRAGAS, §.:
Zakladné otazky socialneho ucenia Cirkvi, S. 34 — 38.
1% porov. SUTOR, B.: Politickd etika, s. 38.
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Katechizmus Katolickej Cirkvi hovori o troch povinnostiach pre tych, ¢o vykonavaju ulohu
autority. Na prvom mieste predpoklada respektovanie osoby ako takej. V zaujme spolo¢ného dobra
je verejnd moc povinna reSpektovat zakladné a nescudzitelné prava ludskej osoby. Spolocnost je
povinna dovolit kazdému svojmu €lenovi realizovat jeho povolanie. Na druhom mieste spolo¢né
dobro vyzaduje socidlny blahobyt a rozvoj samej spolocnosti. Spolo¢nost ma rozhodovat v zaujme
spoloéného dobra medzi rozliénymi ciastkovymi zaujmami. Musi vSak kazdému spristupnit, ¢o
potrebuje, aby mohol Zit skuto¢nym ludskym Zivotom. Po tretie, spolo¢né dobro zahfria v sebe pokoj,
to jest stalost a bezpecnost spravodlivého poriadku. To znamen3, Ze autorita éestnymi prostriedkami
zaistuje bezpeénost spolo¢nosti a jej ¢lenov.'”’

Podla Jana Pavla Il., najvacsim nebezpecenstvom pre spolocné dobro su ,,Struktiry hriechu”.
Je to suhrn negativnych Cinitelfov, poOsobiacich v opacnom zmysle, ako p6sobi svedomitd snaha
o véeobecné spoloéné dobro. Struktury hriechu posobia vidy v osobnom hriechu konkrétnych 0s6b
a konkrétnych ¢inov.'® V exhortacii Reconciliatio et paenitentia pape? vysvetluje ako sa tieto hriechy
prejavuju. Je to vyvolavanie, napomdhanie a zneuZivanie nespravodlivosti; kto nezabrani
nespravodlivosti, alebo ju zneuZiva; kto nezabrani niektorym socidlnym zlam; kto je maskovanym
spoluvinnikom rozli¢nych socialnych nespravodlivosti; hriechov sa dopustaju aj ti, ktori sa vyhovaraju,
Ze nie je mozné premenit svet, ako aj ti, ¢o sa chcli vyhnut namahe a obete auvadzaju nedprimné
dovody vyssieho poriadku. Skutoént zodpovednost teda maju skutocné osoby.'®

Pri priprave homilie by si mal kazatel uvedomovat, ze ,S$truktury hriechu” viac alebo menej
vplyvaju aj na jeho posluchacov. Podobne, ako otravné latky v. ovzdusSi pomaly ni¢ia fludom zdravie,
tak aj hriesna atmosféra v spolo¢nosti pdsobi pomaly a nendpadne,”a postupne akoby vsetko
prenikala. Vo svojom terapeutickom pésobeni ma_kazatel pomahat fudom, aby sa mravne, ludsky
a duchovne nezniéili v $truktdrach hriechu, a zaroven, aby dokazali, ako krestanské spolocenstvo,
vytvarat vo svojom prostredi ,$truktdry” mravnosti, dobroty alasky.'® K tejto iniciative povzbudzuje
veriacich aj papez Benedikt XVI., ktory cituje slova svojho predchodcu Jana Pavla Il. z exhortacie
Chrisifideles laici, Ze veriaci sa nemdzu zrieknut (¢asti na.;mnohostrannej a r6znorodej ekonomickej,
socialnej, legislativnej, administrativnej a kultirnej. ¢innosti, uréenej organicky a instituciondlne

napomahat spoloénému dobru“.***

2. 1. 1. 4 Subsidiarita

Stvrtym zakladnym principom je princip subsidiarity. Subsidium znamend podporu, pomoc.
Princip subsidiarity’znamena, Ze $tat a spolo¢nost maju ob¢anom a malym spolocenstvam poskytovat
podporu a pomoc, ale zaroveri im ponechat slobodu. Stat by nemal odobrat jednotlivcom to, ¢o
mozu vykonavat vlastnymi silami a vlastnym Usilim, a sdm o tom rozhodovat. A podobne nema stat
prevziat kompetencie mengich a nizsich spolocenstiev, ktoré si dokazu svoj Zivot sami organizovat.'

Prakticky to znamen3, -Ze kvoli spolocnému dobru sa spolo¢nost organizuje spolupracou a

Y7 porov. KATECHIZMUS KATOLICKEJ CIRKVI, &. 1907, 1908, 1909.

O spolo¢nom dobre mdze kazatel’ hovorit’ na Dvadsiatu Siestu nedel’u v liturgickom roku A, ked’ sa ¢ita List
sv. apostola Pavla Filipanom (Flp 2, 2 — 4).
1% porov. JAN PAVOL II.: Encyklika Solicitudo rei socialis, &. 36.
199 porov. JAN PAVOL II.: Apostolska exhortacia Reconciliatio et paenitentia, &. 16; JAN PAVOL IL.:
Encyklika Solicitudo rei socialis, ¢. 35.

V liturgickom roku je vel'mi vhodné pdstne obdobie, v ktorom kazatel’ moze vysvetlit posluchaCom papezov
termin ,,Struktary hriechu®.
0 porov.: BALAZ, R.: Krestanskd spolocnost a krestanské mravy, In: Katolicke Slovensko 2000, Trnava:
Vydal Spolok svitého Vojtecha, 2001, s. 643.
I BENEDIKT XVI.: Encyklika Deus caritas est, &. 29.
12 porov. PIUS XI.: Encyklika Quadragesimo anno, ¢. 80.
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koordinaciou jednotlivych aktivit, tak jednotlivcov, ako aj skupin. A prave im musi spolo¢nost
poskytnut pomoc a ochranu, ktord potrebuja.'™

Tento princip odzrkadluje spravanie sa Boha. On si nenechal pre seba vykondvanie vsetkych
moci. Kazdému tvoru zveruje Ulohy, ktoré méze vykonavat podla schopnosti svojej prirodzenosti.
Podobny spdsob vladnutia sa ma napodobriovat v spoloéenskom Zivote. Spdsob, akym Boh riadi svet,
sved¢i o jeho hlbokej ucte k fudskej slobode a mal by inSpirovat madrost tych, ¢o spravuju ludské
spolocenstva.™

V aplikatnom zmysle sa tento princip dotyka aj zakladnej bunky spolo¢nosti, ktorou je rodina.
Aj rodi¢ia maju pomahat svojim detom, avsak ich pomoc ma byt zamerand k samostatnosti deti.
Postupne sa ich vychovné Usilie stava nepotrebnym a deti ju, primerane k svojej vyspelosti a moralnej
zodpovednosti, stadle menej potrebuju.'”> Z pohladu tohto principu ani $tat nema zasahovat do
zaleZitosti rodinného Zivota a do prav rodi¢ov na vychovu deti.'*®

Z hladiska Zivota Cirkvi a pastoracného formovanie jej jednotlivych clenov, napriklad ‘na
urovni farnosti, alebo e$te mensieho spolocenstva, sa moze takisto aplikovat princip subsidiarity. Aj
kazatel méze prispievat ktomu, aby viedol jednotlivych posluchacov alebo clenov spolodenstiev
k iniciative a zodpovednosti.''” Zaroveri ma princip subsidiarity pomdct. krestanom zbavovat sa
predstdv, 7e o vietko sa musi postarat $tat. Stat nemoze zabezpelit to, €o potrebuje kazdy ¢lovek:
laskyplni osobnu starostlivost. Kto by sa chcel zbavit konkrétnej lasky, zbavuje sa sam seba ako
¢loveka. Prostrednictvom caritas maju krestania svetu ukazovat;Ze Cirkev je Ziva sila, v ktorej pulzuje
dynamika lasky podnecovana Kristovym Duchom.'*®

Je to vduchu linie pokoncilovej eklezioldgie, ktora. je ovplyvnena zdsadnou koncilovou
konstiticiou Lumen gentium. Jej kategdria ,BoZi .[fud” je najorigindlnejsi rys eklezioldgie ILI.
vatikanskeho koncilu a dava Cirkvi harmonickejsiu tvar.'*® Cirkev je tajomstvom spasnej vole JeZisa
a vyjadrenim novej zmluvy, ktord Boh v Kristovi uzavrel s novozakonnym ludom. Cirkev je viditelnou
sviatostou spasy, do ktorej Boh pozyva vsetkych ludi. A aj ked sa mb6ze javit ako malé spolocenstvo,
tak ,Kristus ho ustanovil ako spolodenstvo zivota, lasky a'pravdy. On ho pouziva aj ako nastroj
vykupenia véetkych a posiela do celého sveta ako svetlo sveta a sol zeme“ (porov. Mt 5, 13 — 16).'*
Cirkev je teda zhromazdenim, ktorého hlavou je Kristus a tdmi su vsetci pokrsteni ¢lenovia. Oni maju
vo vsetkych stuprioch a funkciach Cirkvi vykonavat svoju sluzbu, ¢i uzZ je to na Urovni diecézy alebo
farnosti. Ich aktivna Ucast ma byt viditelnd aj pri slaveni liturgie. Pocit veriacich, Ze su v Cirkvi
potrebni, im pomdha, aby zvladali:neraz aj'nelahké situacie v spolo¢enskom ¢i v rodinnom Zivote. To
sa ma odzrkadlit aj v $tyle'nedelnej-homilie, aby veriaci necitili len klerikalny rozmer Cirkvi.'**

3 porov. SPIAZZI, R.::Socidlny kédex Cirkvi. Trnava: Dobra kniha, 2000, s. 65; VRAGAS, S.: Zdikladné
otazky socidalného’ucenia Cirkviys. 43 — 46; SUTOR, B.: Politicka etika, S. 40 — 43.
4 Porov. KATECHIZMUS KATOLICKEJ CIRKVI, ¢. 1884.
15 porov. KUTNY, L: Vybrané kapitoly k stidiu socidlne nauky Cirkvi, s. 129.
® Porov. MARTINEK, C.: Cesta k solidarté, s. 154.
W porov. KUTNY, 1.: Pybrané kapitoly k stidiu socidlne nduky, s. 129 — 130.

Kazatel'’ moze napriklad v duchu principu subsidiarity vysvetlit poslucha¢om charizmy Ducha Svitého,
0 ktorych sa pise v Prvom liste Korintanom (12, 4 — 11) a ¢itaj sa na Druhu nedel’u v roku, cyklus C. Podobnti
moznest mu ponukaji aj perikopy na nedelu Zoslania Ducha Svétého. Podporovat’ iniciativu posluchacov
V spolocenskom a Vv cirkevnom Zivote nesie v sebe aj terapeuticky prvok.
18 porov. BENEDIKT XVI.: Encyklika Deus caristas est, &. 28.
9\porov. FIETTA, P.: Cirkev, diakonia spésy — Zakladné rysy eklézioldgie, PreSov: Vydavatel'stvo Michala
Vaska, 2001, s. 146.
120 porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Konstiticia Lumen gentium, &. 9.
121 porov. SLAWINSKI, H.: Dzi§ spelnily sie stowa Pisma...“ Homilia w niedzielnym zgromadzeniu wiernych,
Wioctawek: ANCILLA VERBI, 2002, s. 64 — 65. Dne$na homileticka veda odporuca, aby v ramci spoluprace
kazatela s laikmi mali aj oni u€ast’ na priprave homilie alebo na jej zhodnoteni. Kazatel'ovi to ma pomdct’, aby
homilia naozaj reagovala na skutoéné problémy posluchaov. Dnes sa uz hl'adaji aj moznosti, aby v sulade
s cirkevnymi dokumentami a kazatel'skou sluzbou diakonov a kfiazov, mali aj laici priestor v dialogickej
Struktare homilie (Porov. ZERFASS, R.: Od perykopy do homilii; CHAIM, W.: Rozmowa w przekazie
kaznodziejskim — Homilie i kazania dialogowanwe, In: Retoryka na ambonie, Krakéw: Wydawnictwo ,M*,
2003, s. 291 — 325).
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2. 1. 2 Politicka situacia

Zivot spolo¢nosti a fungovanie jednotlivych principov sa odohrava v konkrétnej politickej
a hospodarskej atmosfére. Jednotlivci, rodiny a rozlicné spolocenské vrstvy si uvedomuju, ze nie su
schopné sami o sebe vybudovat plne ludsky Zivot a pocituju potrebu SirSieho spolocenstva, v ramci
ktorého by pracovali na Coraz lepSom zabezpecleni spolocného dobra. Ztohto dévodu utvdraju
politické spoloCenstvd rozmanitej formy v zdujme verejného blaha. Na zjednotenie politického
spoloCenstva je potrebnd autorita, ktora usmeriuje sily vSetkych obcanov k spolo¢nému dobru.
Politické spolocenstvo a verejnd moc maju svoj zaklad v ludskej prirodzenosti, a preto tvoria ¢ast
Bohom uréeného poriadku pri reSpektovani slobodnej voéle obcanov pri vybere politickych
&initelov.™® Povinnostou autority je usilovat sa o spolo¢né dobro, na ktorého realiziciu pouziva
morélne dovolené prostriedky. Ak by tak autorita nerobila, prestala by zrejme fiou byt a spésobovala
by hrubé bezpravie.'”

Sucastou politického Zivota maju byt aj krestania. Oni maju osobitné poslanie v politickom
spolodenstve. Svojim zmyslom pre zodpovednost asluzbou vseobecnému ‘dobru majd davat
politickému prostrediu Ziarivy priklad. Politické spolocenstvo a Cirkev sG.na svojom vlastnom poli
posobnosti od seba nezavislé a samosprdvne. Ale obidve stoja v sluzbe tomuristému spolo¢nému
dobru. Cirkev na zdklade svojho poslania ma povinnost vyjadrit sa ajk veciam tykajucim sa
politického poriadku, ked' si to vyZaduju zakladné prava cloveka aspasa dusi. Mo6ze to robit len
takymi prostriedkami, ktoré su v stlade s evanjeliom a zodpovedaju dobru véetkych.'** Cirkev sa snazi
napomahat politickému spolodenstvu vytvarat spravodlivy $tat. Robi to”prostrednictvom ocisty
rozumu a etickej forméacie.'”

Je poslanim Cirkvi, teda aj kazatelov, aby u.veriacich formovali uréitd politickd spiritualitu.
Oni su su povolani prevziat priamo svoju politicki asocidlnu)zodpovednost a preto ich treba
vychovavat k laske a spravodlivosti.””” Zivot a poslanie Cirkvi vychadza z evanjelia. Evanjelium samo
osebe nie je nepolitické. Aj ked' Jezi$ nebol politik a nezalozil zZiadnu politickd stranu, chcel, aby jeho
ucenie vrhalo aj na svet politiky oslobodzujtce svetlo. Preto vsetci ti, ktori prijmu evanjelium, nie su
povzneseni nad svetom, ale sa maju snazit prinasat do sveta Boziu vladu aj za cenu napéatia medzi
evanjeliom a politickou mocou. Prave Boh méze dat mnoho energie pre Zivot jednotlivca a politiky.
Politické spravanie krestana vychadza z Kristovho prikazu lasky, ktord vedie ¢loveka k spravnemu
rozliSovaniu, dobrym umyslom a zodpovednosti za vSeobecné blaho. Krestan je poznaceny slobodou,
ktora ho zbavuje fanatizmu a uvolfiuje jeho energiu pre dialdg a hladanie najlepsich moznych rieSeni.
Krestan sa zasadzuje v politike o najvhodnejsie riesSenie konfliktov a tym prinasa do politiky myslienky
o uzmiereni a pokoji.:Krestan nenechava politické rozhodnutie len na druhych, ale sadm na fiom
participuje. Politickd zodpovednost krestana sa moZe prejavit na vsetkych rovinach politického
Zivota: na rovine rodiny, kultdry, hospodarstva, Zivotného prostredia a politickej etiky. Vo svojej
sluzbe si ma pomahat aj nadprirodzenymi prostriedkami, akymi st napriklad modlitba a svdatad omsa.
Oni maju peméct, aby.sa.aj politike darilo hladat a uskutoériovat Bozie kralovstvo.'?®

Kazatel, ktory Zije vtom istom spolocenstve ako jeho posluchadi, si uvedomuje, zZe politické
redlie maju-na nich vplyv. Niekedy je ten vplyv natolko silny, Ze narusuje ich ludskd a duchovnu
integritu., Primarnym poslanim kazatela nie je vyjadrovat sa k jednotlivym politickym udalostiam.

122 porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Kontitacia Gaudium et spes, &. 74.

2porov. JAN XII1.: Encyklika Pacem in terris; &. 51; KATECHIZMUS KATOLICKEJ CIRKVI, &. 1903.

124 porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Konstiticia Gaudium et spes, ¢. 75 — 76; TOMKO, J.: Krestan
a svet. Rim: Slovensky tstav svitého Cyrila a Metoda, 1974, s. 203 — 222.

12 porov. BENEDIKT XVL.: Encyklika Deus caristas est, &. 28.

126 porov. POENSGEN, H.: Neue Erfahrungen mit der politischen Predigt. In: Der Prediger und Katechet 5,
Miinchen 1993, s. 627.

27 porov. BENEDIKT XVL.: Posynodalna apostolska exhortacia Sacramentum caritatis, &. 91.

128 porov. AMBROS, P.: Cirkev — kultura — spolecnost — misie, s. 45 — 51; FIALA, P.: Katolicizmus a politika,
Brno: Centrum pre studium demokracie a kultury, 1995, s. 66 — 79; LOBKOWICZ, M.: Duse Evropy, Praha:
Nakladatelstvi Vysehrad, 2001, s. 70 — 82.
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Nemobze sa vsak Uplne zdrzat vyjadrenia a svetské udalosti ponechat len svetu. To by sa nezhodovalo
s kritickou funkciou evanjelia. Mal by sa vyhnat dvom krajnostiam. Prvou je, Ze sa k niComu nevyjadri,
a druhou je agresivita a ostry tén na margo spolocenskych udalosti.

Politické vyjadrenia v homilii su vierohodné, ked kazatel hovori vecne ak posluchacom.
Abstraktné vyjadrenia nepomahaju posluchacom spravne zhodnotit spolocenské dianie. Konkrétne
vyjadrenia ku konkrétnym problémom vyzaduju od kazatela, aby nemoralizoval, ale jasne vysvetlil
dany problém. Kazatel si ma uvedomit, Ze nie je politik a politike mdze menej rozumiet ako jeho
posluchaci. Staci, ked ma také kompetencie, aby poukdzal na psychologické a etické aspekty
a konzekvencie politickych rozhodnuti.*** Ma ich vysvetlovat v horizonte evanjeliového_ uéenia
a krestanskej skusenosti. Uvazovat spolo¢ne s posluchaémi, aky vplyv ma konkrétna spolocenska
realita na ich osobné konanie ana konanie skupin acelej spolo¢nosti.*® Kazatelove politické
vyjadrenia nemdzu vyzyvat ludi do demonstracie a bojkotov. Z duspastierského aterapeutického
pohladu ma homilia, vktorej su politické vyjadrenia, pomahat prekonavat strach, wvyzyvat
k zmiereniu, pomahat v bezradnosti. Homilia ma hovorit aj o zmysle obety ako tajomnej cesty JeZisa
i samého Boha." V kone¢nom désledku méze napomahat ludom, aby nasli rovnovdhu medzi
priliSnou vzdialenostou a krajnou blizkostou voci svetu a politike. Aby sirzachovalirvlastnid” identitu

a zaroven nestratili schopnost komunikovat a po¢dvat.'*

2. 1. 3 Hospodarska situacia

Podobne ako politicky systém, aj hospodarstvo ma napomahat rozvoju ludskej osoby, jej
povolaniu, ako idobru celej spolo¢nosti. Lebo je to prave clovek, ktory je tvorcom, stredobodom
a cielom hospodarsko — spolo¢enského Zivota. Hospodarsky systém ma sluzit celému cloveku, so
zretefom na stupnicu jeho materidlnych potrieb, ako aj na poZiadavky jeho intelektudineho,
mravného, duchovného a ndboZenského Zivota.'>* Medzi zakladné prvky hospodarskeho procesu
patri socidlne zodpovedné sukromné vlastnictvo, zodpovednd prdca, ktord sa opiera o poznanie,
techniku a vedu, slobodné podnikanie a sikromné iniciativy, mravna zodpovednost, trh a pracou
podmieneny zisk. Vietky tieto prvky maju smerovat kvieobecnému dobru.”*

Hospodarska ¢innost je spojend s pracou jednotlivych ¢lenov spoloc¢nosti. Mali by chapat aj
jej duchovnu dimenziu. Clovek, ktory je'stvoreny na obraz BoZi, sa svojou pracou zucastfiuje na diele
Stvoritela. A podla svojich moznosti stvoritelské dielo v istom zmysle dalej rozvija a doplia tym, Ze
postupuje stale dalej v odkryvani bohatstiev a hodndt skrytych v celom stvoreni.*® Svojou pracou sa
Clovek spdja aj s vykupitelskym dielom Jezisa Krista, ktory udelil praci neobycajni déstojnost tym, Ze
on sam pracoval v Nazarete vlastnymi rukami.”®® Napokon ¢lovek pracou zdokonaluje seba samého.
Mnohému sa uéi, rozvija svoje schopnosti, stéva sa otvorenej$im a prekonava sam seba.” Preto
ludskd praca“nie je len nejaky c¢lanok vyroby, ale ide v nej o hodnotu samého cloveka, o jeho
dostojnost a integrdlnost osoby.™*®

V tom spociva spiritualita prace. Lebo kazda praca je vo svojom subjektivnom rozmere
osobnou cinnostou a zUcastnuje sa na nej cely ¢lovek, telo i duch, bez ohladu na to, ¢i je to praca
telesna\ alebo' intelektualna. Na celého ¢loveka sa vztahuje aj slovo Zivého Boha, evanjeliové
posolstvo spasy, v ktorom nachadzame vela pouceni zameranych na ludskud pracu. Oni m6ézu pomoct,

129 porov. SCHWARZ, A.: Praxis der Predigt — erarbeitung, s. 89 — 90.

B30 Porov. POENSGEN, H.: Neue Erfahrung mit der politischen Predigt, s. 620 — 621.

31 porov. ZERFASS, R.: Od perikopy do homilii, Krakow: Wydawnictwo Polografia Salezjanska, 1995, s. 174.
132 porov. BAHOUNEK, T.J.: Sociologie politiky, Olomouc: Matice cyrilometod&jska, 1992, s. 134.

133 porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Konstiticia Gaudium et spes, &. 64, 66.

134 porov. JAN PAVOL I1.: Encyklika Centesimus annus, ¢. 31 — 34.

135 Porov. JAN PAVOL I1.: Encyklika Laborem exercens, &. 24.

3 porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Konititicia Gaudium et spes, &. 67.

57 porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Konititiicia Gaudium et spes, &. 35.

138 porov. VOITEK, S.: Spravodlivost, zikladny pilier pre rozvoj ludskej spolocnosti, Nitra: Kitazsky seminar
sv. Gorazda, 2004, s. 33.
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aby dal ¢lovek ludskej praci ten vyznam, ktory ma v BoZich ociach a prostrednictvom ktorého praca
vstupuje do diela spasy.”* V tomto zmysle je preto kaZd4 praca, ktora sa kona v povedomi plnenia
Bozieho planu, akoby ndbozenskym obradom a obetou Bohu. Je poklonou ¢loveka pred nekonecnou
bytostou. Dobre zvlddnuta praca je modlitbou.**

Vplyv hospodarskej situacie, moznost pracovat, alebo byt nezamestnany, ma priamo vplyv aj
na posluchacov a ich vnutornu dispoziciu pocivat Bozie slovo. Medzi posluchaémi homilii su aj taki,
ktori zrozlicnych dévodov patria do kategdrie ,nezamestnanych”. Nezamestnanost je jeden
z najvacsich problémov dnesnej doby. Tento jav ma cely rad negativnych ucinkov na individualnej
a spolocenskej rovine a vedie az k strate respektu, ktory kazdy muz alebo Zena ma mat vodi sebe.
Ohrozuje ich Zivotnt rovnovahu a prinasa mnohé rizika aj pre ich rodiny.*** ZvIast bolestnym sa stava
problém nezamestnanosti v pripade mladych fudi, ktori chcd prijat vlastnd zodpovednost  za
hospodarsky a socidlny rozvoj spoloénosti.*** Aj ked' kazatel priamo neméze ponuknut fudom pracu,
ma v duchu evanjelia a ucenia Cirkvi prejavit vsetkym nezamestnanym solidaritu a viest veriacich
k primeranej zaangaZovanosti vtejto oblasti. S nezamestnanostou suvisi aj chudoba avztah
bohatsich k nej je meradlom vernosti ku Kristovi. Tak vseobecnd, ako aj lokdlna Cirkev musi byt
,Cirkvou chudobm'/ch”.143 Vsade tam, kde chyba pokrm, ndpoj, Satstvo, pribytok, lieky, praca,
vzdelanie, prostriedky pre skutoény ludsky Zivot, tam ma trpiacich hladat, a ndjst krestanska laska,
prindsat im dtechu sobetavou starostlivostou a ufavu poskytovanim pomoci. Toto ma byt aj
integralnou sucastou krestanského ohlasovania.***

Spolocenko — hospodarska a politicka klima je jeden z dolezitych faktorov, ktoré formuju
osobnost a celt spoloénost. Kazatel by sa mal v nej vediet primerane zorientovat a uvedomit si, ako
pbsobi na jeho posluchacov. Hospodarske a politické realie im pomahaji-dosiahnut Zivotnu stabilitu,
ale zdroven odcerpavaju z ¢loveka mnoho energie; ktord mu potom chyba na to, aby sa zo Zivota
mohol dprimne tesit. Aj s takymito pocitmi prichadzaju posluchaéi pocuvat homiliu a tuzia, aby im
pomohla doplnit duchovnt energiu, o ktort ich obera ekonomika, hospodarstvo a politika. **°

2. 2 Kulturne a nabozenské ovzdusie

Kazatel, ktory chce na svojich posluchacov terapeuticky pésobit, by sa mal vediet zorientovat
v zloZitom kulturnom a ndbozenskom™ prostredi, v ktorom Ziju jeho posluchacdi. Oni sami su
protagonistami a konzumentmi dnesnych kultdrnych a civilizacnych tendencii. Im prindsa moderny
svet radosti, ale aj Uzkosti. V tomto’stave prichadzajui do chramov pocuvat BoZie slovo.

39 porov. JAN PAVOL 2 Encyklika Laborem exercens, ¢&. 24.

1% porov. TOMKO, J.: Krestama svet, s. 96; GOCKO, J.: Ekonomia a moralnosé. Lublin: Redakcia
Wydawnictwa Katolickiego Uniwesytetu Lubelskiego, 1966, s. 226 — 227.

“'porov. JAN PAVOL II.: Encyklika Solicitudo rei socialis, &. 18; KATECHIZMUS KATOLICKEJ CIRKVI, &.
2433.

2 porov. JAN PAVOL TL: Encyklika Laborem exercens, ¢. 18.

3 porove JAN' PAVOL I1.: Encyklika Laborem exercens, ¢. 8.

Y4 porov, DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dekrét Apostolicam actuositatem, ¢. 8.

Formovanie socialneho citu posluchaov priamo ponukaji niektoré nedel'né perikopy. Napr. v roku A sa na

nedel'u Krista Krala ¢ita MatiSovo evanjelium o poslednom stde (25, 31 — 46), ktoré patri medzi vrcholné
socialne posolstvo. Podobnym posolstvom je aj Podobenstvo 0 milosrdnom Samaritanovi (Lk 10, 30 — 37), ktoré
sa ‘¢ita na 16. nedel'u v roku C. Na druht vel’kono¢nt nedelu v roku A aB sa ¢ita zo Skutkov apostolskych
0 zivote prvych krestanov (2, 42 — 47; 4, 32 - 35), ktoré ukazuju socialne spravanie krestanskej komunity.
Formovanie socialneho spravania ponuka aj Podobenstvo o bohacovi a Lazarovi (Lk 16, 19 — 31), ktoré sa ¢ita
na 26. nedel’u v roku C.
145 Problém je v tom, Ze nie je proporcia medzi kapitdlom ekonomickym, prirodnym a Pudskym. Cudsky kapital
sa stava len nastrojom pre kapital ekonomicky a malo sa berie ohl’ad na jeho personalnu povahu. Preto ¢lovek,
cely clovek, ako Tl'udskd osoba je v ekonomickom procese nevyuzity, lebo je len jeho objektom. Jeho
angazovanie sa zuzuje iba na funkciu ekonomickych procesov. Ekondmovia venovali malo pozornosti l'udskému
subjektu a prehliadli platnost’ psychologie hodnoty, ktora prisudzuje hodnotenie osobam a nie veciam (Porov.
HVOZDIK, S.: Socidlno ekonomické procesy ako sicast prostredia pastordcie, KoSice: Kitazsky seminar sv.
Karola Boromejského, 2003, s. 84).
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2. 2.1 Kultirne tendencie

UzZ koncilova pastoralna konstitlcia Gaudium et spes analyzuje situaciu ¢loveka v dneSnom
svete. Ludstvo preZiva nahle a prenikavé zmeny, ktoré prinasaju velké pozitiva, ale aj nemalé tazkosti.
Popri zmenach v celej spolocenskej Strukture si fudia upeviuju velmi zZivy zmysel pre slobodu.
Zaroven maju nemalé problémy spravne rozpoznavat trvalé hodnoty. Lebo pridve zmena mentality
a Struktdr vyvolava spory o tradi¢nych hodnotach, predovsetkym u mladych fudi. Nové podmienky
maju vplyv aj na ndbozZensky Zivot. Okrem toho, Ze pozitivne ocistuji nabozenstvo od rozliénych
,hanosov”, zaroven spbsobuju, Zze mnoho fudi prestava praktizovat nabozenstvo, alebo st voci nemu
[ahostajni. Vznikd akysi novy humanizmus, ktory sa prejavuje vo filozofii, v literatire, ‘umeni,
v jednotlivych vedeckych oblastiach av obcianskom zdkonodarstve. To mnohym spdsobuje
zmatok.'*

Dnedny Clovek si naozaj velmi vaZi svoju slobodu, moZnost volby arozhodovania.
Individualizmus a pluralizmus su kritéria, podla ktorych formuje svoj Zivot. Angazuje sa v mnohych
Ulohach a socidlno — spoloéenskych vztahoch. Zije v rodine ako otec, matka, stary otec, syn, dcéra
alebo partner. V praci je robotnik, veduci, podnikatel, $éf, alebo kolega. Vo wvolhom” Case je
dovolenkar, konickar, futbalovy fanusik, pozerd televiziu, sedi pri. pocitaci, nakupuje vo velkych
obchodnych centrach,**'venuje sa zveladovaniu svojho pribytku, alebo ma pestré mnozstvo inych
zaujmov. SvacSou alebo mensou intenzitou sa angaZuje v spolocenskom, politickom, Sportovom
alebo v kultirnom Zivote. Zaujima sa o dianie vo svete a o vdetky moderné problémy a otazky doby.
Medzi ne patri ekoldgia, vojny, jadrové zbrane, terorizmus, biotechnolégia, dobyvanie vesmiru.**®

Dneény clovek je ,homo eoconomicus”. Zije v nelahkom ekonomickom a hospodérskom
prostredi a namaha sa, aby dosiahol primerand Zivotnu Grover, aby mal moznost Gcasti na ¢o
najva¢som mnoistve materidlnych dobier.’**” Je suéastou finan¢nej atmosféry, vktorej je
,vsemohucnost Boha“ nahradena ,vSemohucnostou pefiazi”. V.nej plati zasada: , Kto ma dost penazi,
je ako Boh: moze si vietko dovolit!“**°

Dnesny Clovek sa pohybuje na jednej strane medzi svojimi Ulohami a aktivitou a na druhej
strane medzi symbolmi, ktoré ponuka svet: texty, ritudly, reklamy. VSetko s ambiciami vytvorit novy
Fivotny Styl. ,Zivotny $tyl“ patri medzi kultové pojmy dnesnej doby. Dnesni fudia Ziju v spoloénosti
,zazitku®. Rozlicné institdcie im vytvdraju rozlicné typy zazitkov. Predovsetkym su to média. Strhavaju
ich na cestu po krajine, po zemeguli a prekracuju bariéry priestoru a c¢asu. Ludia su naockovani
televiznou viziou sveta. Televizia im ponuka mnoho zndmych fudi, ktori si ,knazmi“ informacného
veku a vnucuju im spolocenské normy. Médida svojim prijemcom umoZiuju v estetickom,
emocionalnom a kulturnom'rozmere Zit, zomierat a vstat z mrtvych. Média sice nedokazu ludom
nahovorit, ¢o si‘maju mysliet, ale st vynikajice prave v nahovérani, o ¢om maju ludia rozmyslat.™!
Informacie si podavané tak, Ze prijimatel nema moznost overit si, ¢i su pravdivé. Smeruje to az do
takej krajnosti, Ze to stiera rozdiel medzi realitou a fikciou. Prijimatel je natolko informacne

146 porove DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Konstiticia Gaudium et spes, &. 4 — 7.

Y7 psycholdgovia nazyvaji supermarkety novodobymi ,,putnickymi miestami*. Zaujem 0 ne vysvetPuju tym, Ze
¢lovek bol stale zavisly od toho, aby mal. Mohlo by sa to vyjadrit parafrazovanim: ,,Ja som, pretoze mam*. Cim
viac mam; tym viac Zijem a tym je moje bytie znesitelnejsie. Cim je toho viac, tym je moje JA trvalejsie. No
zaroven ¢lovek ni¢ nema isté. Potrebuje druhych a staéi zlomok, a nie je. S tym pocitom sa zije d’aleko t'azsie
(Porov. SRCH, V.: Mat alebo byt, in Dennik SME, 11. 8. 2005, s. 12).

8 Porov. BIRKMANN, T. F.: Paraktische Homiletik, Stuttgart: Verlag W. Kohlhamer, 2000, s. 100 — 102.

% porov. BIRKMANN, T. F.: Praktische Homiletik, s. 103 — 104.

150 Kurt Koch z tohto aspektu vysvetl'uje, preco sa pefiazné inititicie, banky, prezentujii ako moderné chramy.
To vidiet vo velkych halach, ktoré byvaju naplnené ,liturgickym® Sepotom, ale aj pri prepazkach, kde sa
rozhovor medzi Kklientom a zamestnancom podoba na spoved v spovednici katolickych kostolov. Velka
moderna banka Siri akési religiézne fluidum, ktoré l'udia vnimaji, a podla toho sa aj spravaju. Plati to aj
0 zékladnom monetarnom vyraze ,.kredit“, ktory je odvodeny od latinského slova credere, ktoré je zlozené z cor
a dare. Presne prelozené to znamena: dat, zverit’ niekomu svoje srdce (Porov. KOCH, K.: Konfrontace nebo
dialog?, s. 36 — 38).

B porov. ZASEPA, T.: Média v ¢ase globalizdcie, Bratislava: LG, 2002, s. 24 — 41.
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pretazeny, Ze nie je schopny selektovat, ¢o je pre neho uzitoéné a ¢o nepotrebné, ¢o je pravda, ¢o
klamstvo alebo fikcia, pripadne manipuldcia. Podobne ako médid sa sprdva svet zdbavy, Sportu,
mody. Ponuka ludom silné zdazitky, ktoré sa permanentne opakuju, a ked' jedny koncia, uz dalSie
zacinaju. Rockové koncerty Ci Spickové Sportové podujatia su velkymi ,nabozenskymi“ ceremonidlmi
nasich ¢asov.

So silou zazitku je spojena sila ,,obrazu”. DneSny c¢lovek neZije v prostredi, v ktorom by
prijimal informacie len pomocou slov. Slova nahradili obrazy. Dnesné elektronické a printové médid
pracuju predovsetkym s obrazom. Vytvorili ,obrazovi” kultiru. Pomocou nej musi informacia chutit
ako ,fast food“. Sila obrazu je natolko agresivna, Ze dokdzala predovsetkym u mladej generacie
minimalizovat komunika¢né a jazykové dispozicie.

2. 2. 2 Nabozenské tendencie

Dnesny clovek Zije v prostredi, v ktorom sa stale diskutuje ovyzname ndboZenstva,
nabozenskych hodnot, Cirkvi. Diskusie smeruju k odpovedi na otazku, ¢i tieto hodnoty maju byt, a do
akej miery, stcastou verejného Zivota, alebo majui mat len &isto privatny charakter.*>*> Podobne je to
aj sposlanim Cirkvi vdnesnom svete ajej uUlohou v spoloénosti avstate..ludia su sucastou
sekularizaéného procesu,™ ked nabozenské institucie, dogmy viery, nabozenské hodnoty, stracaju
svoj vplyv na spoloénost a jej fungovanie.> Pape? Pavol VI. sa.0 sekularizaénych trendoch vyjadruje
aj pozitivne, aj negativne. Hodnota sekularizacie spociva v tom, Ze sa snazi odhalit v stvoreni, v kazdej
veci a v celom vesmire zdkony, ktorymi sa riadi svet s urcitou vlastnou autonémiou, v presvedceni, Ze
tieto zakony ustanovil Stvoritel. Nebezpecenstvo sekularizacie je v tom,.Zze mdze odmietat iniciativu
Boha pri stvoreni sveta a zacat zd6razriovat moc avelkost ¢loveka, z coho mézu plyndt nové formy
ateizmu, konzumného spdsobu Zivota, tizba po.moci a sldve.”® \itychto papezovych intencidch ma

52 porov. MULLER, K.: Homiletik: ein Handbuch fiir kritische/Zeiten, Regensburg: Verlag Friedrich Pustet,
1994, s. 35 - 41.
153 porov. BARTNIK, C. S.: Walka 0 Koscié! w Polsce, Lublin: Wydawnictwo ,,POLIHYMIA®, 1995, s. 219 —
221.
15 Giddens hovori o troch dimenziach sekularizacie:

1. Pokles ¢lenstva a aktivity v cirkvach a vinabozenskych organizaciach.

2. Pokles vplyvu cirkvina spoloc¢ensky.a politicky zivot. Z toho plynie aj oslabovanie cirkevného majetku.

3. Rozdiel medzi tym, v, ¢o l'udia veria, aké maju idedly a vztah k cirkevnym institliciam a liturgickym

prejavom (Porov. GIDDENS, A.: Sociologie, Praha: Argo, 1999, 440 — 441).

155 Sicasné slovenské redlie nie su ahko itatelné. Sme na jednej strane svedkami aktivneho nabozenského
zivota. UZ ustava’v ivode spomina, Zze Slovensko chce nadviazat’ na cyrilometodska tradiciu. Na Slovensku za
posledné roky-vyrastli stovky kostolov. Vydava sa mnoho krestanskej literatiry. S¢itanie I'udu ukazalo, ze
vaésina ob¢anov sa hlasi ku krestanstvu. Aktivne funguje mnozstvo cirkevnych organizacii a SpoloCenstiev.
LCudia vsetkych kategoérii sa’moézu stretavat’ na rozliénych naboZenskych forach. V rozhlase av televizii je
priestor na nabozenské vysielania. Aktivne funguju rehol'né spolocenstva, diecézni knazi, seminare, katechéti,
angazovani laici. Takmer v kazdom meste a vo vicsSej dedine je cirkevna Skola. Mnoho politikov sa navonok
prezentuje ako krestania. Na druhej strane je paradoxny ten jav, ze velky pocet krestanov ma strach z toho, ze
Cirkev. im, chce ,,zobrat™ ich osved¢eny model Zivota, alebo Ze im siaha na dne$né spolocensko — kultarne
vymozenosti a ponuky. (Mnoho cennych 3tatistickych tidajov ponika ATLAS KATOLICKEJ CIRKVI NA
SLOVENSKU, Bratislava: Rimskokatolicka cyrilometodska bohoslovecka fakulta UK, 2005).
%8.porov. PAVOL VI.: Exhortacia Evangelii nuntiandi, &. 55; DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Kontiticia
Gaudium et spes, ¢. 36.

Podl'a Eliadeho dnesny ¢lovek stratil zmysel pre posvétno. Jeho Zivotny priestor a ¢as, jeho telo a celéd
jeho sktisenost’ st desakralizované a profanizované. Je zbaveny religiozity a jeho Kozmos sa stal neprehl'adnym,
nemym, mitvym, netlmo¢i mu ziadne posolstvo. Aj iné kultary poznali nenabozenskych l'udi, ale az v modernej
zépadnej spolo¢nosti sa nenabozensky &lovek plne rozvinul. Clovek sa tvori tak, Ze desakralizuje seba a svet.
Posvitno je pre neho prekazkou par excellence pre jeho slobodu. Clovek je presvedéeny, Ze sa nestane sim
sebou, pokial' nebude Uplne demystifikovany. Slobodnym sa stane len vtedy, ked’ zabije posledného boha.
Nahradou za to je vytvaranie kamuflovanej mytologie a upadkovych ritudlov. Pohybuje sa v magicko —
nabozenskej zmesi, ktord padla az na uroven karikatry a je tazko poznatel'na (Porov. ELIADE, M.: Posvatne
a profanni, Praha: Oikimené, 1994, s. 141 — 143).
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fenomén sekularizmu vnimat aj kazatel. Ak sekularizmus pomohol k ,dospelosti“ ¢loveka a oslobodil
ho od rozliénych kultdrnych, pozndvacich, pseudondbozenskych a mnohych inych ,obruci”, tak je to v
intenciach BoZieho zameru. Boh chce mat zo svojich stvoreni slobodné bytosti. Z toho sa musi tesit aj
kazatel, a to musi aj podporovat, lebo , dospelost” jeho posluchacov nie je prekazkou pre ohlasovanie
Bozieho slova. Len takyto uvedomely jedinec mdze byt partnerom v dialégu s radostnou zvestou. Ak
vSak sekularizmus spoOsobuje zosvetStenie vsSetkych readlii vkozme ana zemi, ked smeruje k
L,emancipacii“ od zjaveného nabozenstva, tak sa musi ,zrazit“ s Bozim slovom. Kazatel musi mat
odvahu povedat to svojim posluchaéom a varovat ich pred zotro¢ujtcim typom sekularizmu.”’

Dnesné kulturne, pluralistické a sekularne tendencie majd vplyv aj na jednotlivych krestanov,
na ich vieru a vztah k Cirkvi. Medzi prvé problémy patri otdzka, ¢o s tzv. tradiénym naboZenstvom,
ktoré jedinec dostal od svojich predkov. V dospelosti to mdze mat pre neho nejaki konkrétnu
hodnotu, ale zaroveri mbze mat vyhrady, Ze na prijatie mnohych nabozenskych aktov.(napr. sviatosti)
nemal vplyv a sam sa pre ne slobodne nerozhodol. Slobodné rozhodovanie si dnesny clovek velmi
vazi. Aked mozino nie rovnako intenzivne vinych, tak v naboZenskych otdzkach ho favorizuje.
Dostéva sa do situacie, ked' sa slobodne musi rozhodnut, ako dalej s ndabozenskymi praktikami.

NabozZenské prostredie sa prejavuje aj dalSim javom, Ze vierarma velmi.maly.-vplyv na
kazdodenny Zivot. Javi sa, Ze samotné prijatie prdvd viery nevyvoldva ndboZenski motivéciu
a neformuje Zivot. MdZe sa to prejavovat aj automatickym.plnenimnabozenskych praktik,
predovsetkym krstu, prvého sv. prijimania, birmovky, sobasa‘v kostole alebo pohrebu. Postupne
mdze nastat aj vzdialenie sa od Cirkvi ako instittcie, ktorad nema Ziaden vplyv naZivot jednotlivca.”™®

Zaiste, ze tazkosti, ktoré preziva dnesny krestan vo vztahu k Cirkvi.a k formam jej sluzby, su
véeobecne zndme. Ci u? je to nedelnd prax, sviatostnd prax, otazka spolocenstiev, otdzka viery
avztahu kuditelskému dradu, povolanie, vztah.k autorite, atd., Ktomu sa pridavaju osobné
skusenosti kazdého krestana s cirkevnymi a ndbozenskymi realiami. Dnesny clovek sa nechce
uspokojit len s formou poslusného, pasivneho, mechanického prijimania vsetkého, ¢o od neho Ziada
Cirkev. Prezentuje sa potom aj tak, ze vo.svojom vztahu k Cirkvi md mnoho vyhrad. Niekedy su to
zalezitosti, ktoré sa tykaju priamo jeho svedomia a méa s'nimi problémy. Vidi vo svojom prostredi
velky nesulad medzi idedlom a praxou. Nerozumie reci Cirkvi. Seba poklada za katolika, ale zaroven si
na hodnotenia seba urcil vlastné kritéria. Vybera si.rézne nabozenské praktiky a dava im svoj zmysel.
Casto potom u jednotlivcov vidiet rozpor medzi osobnou vierou a vierou Cirkvi. A nasledne aj osobnu
poziciu, Ze naboZenstvo je predovsetkym.sukromnou zilezitostou, ¢o je dnes silne preferovany
postoj. Dnesny kazatel musi reflektovat. skutoénost, Ze cast jeho posluchacov sprevadzaju dva
postoje: prisludnost s vyhradami a subjektivizacia viery."

UzZ aj v nasom:prostredi su fudia svedkami a neraz aj Ucastnikmi nabozenského pluralizmu,
ked okrem vacsich cirkvi a siekt sa roznym sposobom propaguje akési Cisté ndbozenstvo (budhizmus),
alebo ndbozenska zmes ezoteriky, mystiky, antropozofie a foriem vychodnej meditacie (New Age),
naboZenstvo spojené s ekonomikou (scientoldgia), alebo naboZenstvo v podobe ,svetelnej varianty”
(ezoterika).\Tento rozmach naznacuje, Ze problémom dnesnej spolo¢nosti nie je problém medzi
vierou..a neverou, ale’ medzi vierou a poverami, medzi vierou v Boha avierou v bdzikov, medzi
zjavenym nabozenstvom a ndboZenstvom, ktoré si vytvaraju ludia.*® Pritazlivost novych siekt a hnuti

37 porov. WALLNER, A.: Werkbuch Predigt: Im Dialog mit der Gemeinde, Graz; Wien; KoIn: Verlag Styria,
1989, s. 88 — 90.

%8 porov. HAJDUK, R.: Lecy¢ rany serc ztamanych, s. 55.

159 porov. AMBROS, P.: Krestan a Zivot vo svete, Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci.
Cyrilometodéjska teologicka fakulta, 1998, s. 136 — 141.

100 Ryszard Hajduk zdujem o rozliéné naboZenstva vysvetluje tak, e vo svete, ktory sa stava ,.globalnou
dedinou®, je clovekovi Coraz tazSie najst neomylny oporny bod, vd’aka ktorému by mohol odkryt zmysel
vlastnej existencie. Clovek sa neustale pohybuje medzi rozliénymi sektormi spolo¢enského Zivota, rozliénymi
svetonazormi, namietkami a receptami na zivot. Tento ,,pohyb* z miesta mu prinasa pocit osamelosti, a aj ked’ sa
niekedy snazi, nie je schopny ho prekonat’. Z toho dévodu mnoho I'udi tizi po nejakej istote a bezpeénosti, ktora
ich bude chranit. Chcu najst’ prostredie, ktoré im pomoéze ,,udomacnit™ sa v zZivotnej realite a da im sily, aby ju
kazdy deft mohli zvladnut'. Désledkom tychto tendencii je zaujem o ezoteriku, $piritizmus, okultizmus alebo
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spociva aj vtom, Ze zd6raznuju vieru Cloveka vo vlastné sily. V osobnych kontaktoch a v literature
presviedcaju ¢loveka, Ze patri k novému typu ¢loveka, ¢o mbze dokazat podvedomim a meditaciou.
Ponukaju mu rozlicné média, prostrednictvom ktorych sa mu prihovara Boh. Vsetky tazkosti a
depresie vyriedi viera v seba samého.'® Nabozensky pluralizmus je viak aj désledkom pokracujucej
sekularizacie vo svete, protestom proti spolo¢enskej, hospodarskej a politickej situdcii vo vyspelych
krajinach aich sp6sobu riesenia mnohych konfliktov. Je zaroven aj odozvou na velké krestanské
nabozZenstvd, v ktorych mnoho ¢lenov spokojne ,,odpociva v blahobyte” a nezalezi im na okolitom
svete.'®

Mnoho dnesnych ludi pocituje diskrepanciu medzi rolami, ktoré Ziju, a vnimanim seba
samych. Akoby bola roztriestenost medzi svetom a zmyslom Zivota, ktory Ziju. Neustale rozhodovania
sa stavaju pre nich kazdodennym bremenom, spojenym s rizikom a pochybnostami, &i sa spravne
rozhodli. Neustdla potreba pripravenosti na jednotlivé ulohy a striedanie zmien vnuitornych postojov
im spOsobuje pocit Unavy a osamelosti. V kazdej situdcii sa od ¢loveka vyzaduje, aby dal do nej vsetok
svoj potencial. V zamestnani nikoho nezaujima, Ze ma rodinné alebo zdravotné problémy, a vyZaduje
sa od neho nasadenie a neraz aj Usmev. Neraz preziva velké napéatia, kde a akym spbsobom ziskat
peniaze, zabezpecit Zivobytie, ktorého lekara si vybrat, do akej Skoly dat deti, atd. To.mu méze
spdsobovat apatiu, stresy, bezradnost a dezorientovanost.'®

Preto aj medzi zakladné naladenia dnesného ¢&loveka patri’tGzkost, ktord ma mnoho podéb.
Mnohi preZivaju Uzkost z mozZnosti nahlej straty zmyslu Zivota: Maju strach; Ze sa im mdze zrutit
priatelstvo, rozpadnut manzelstvo, alebo Ze stratia pracu. Ludia maju Uzkost pred novymi vecami vo
vlastnom Zivote, v spoloc¢nosti alebo v Cirkvi. Maju strach prijat seba samych takych, aki su, alebo sa
uplne zverit druhému ¢loveku. Ludia pocituju Uzkost pred dalsimi.pokrokmi vo vede a technike, ¢i sa
to u? tyka genetického vyskumu alebo jadrovych technoldgii. Maju strach z vojen a terorizmu.*®*

Dnesny kazatel si teda musi plne uvedomovat, a patri to k jeho dynamickej a pedagogicke;j
vyvéazenosti, e posluchadi 7iju v sekularnej, pluralistickej a medilnej spoloénosti.'® Ona md vplyv
na vsetkych, ale zdleZi na osobnosti jedinca, ¢o akceptuje, had ¢im pochybuje, ¢o odmieta. Z toho
vyplyva aj jeden délezity fakt, Ze nie vSetci. posluchdaci-homilii su presvedéeni o tom, Ze je to len
nabozZenstvo, evanjelium, pripadne krestanské hodnoty, ktoré jediné majui formovat ich Zivot. Aj
ucéast na nedelnej sv. omsi a vypocutie si homilie. mozu niektori vnimat ako prispevok do mozaiky
obohatenia ich Zivota, zazZitku, poznania, porovnavania, alternativy, tradicie alebo hladania.'®®

sekty, ktoré im slubuju prekonat’ vsetky napdtia a stresy anajst’ si svoje Stastné miesto v kozme (Porov.
HAJDUK, R.: Leczy¢ rany serc ztamanych, s. 51).

181 porov. JURKO, J.:"Cirkev'na Slovensku v pluralistickej spolocnosti, In: Evanjelizacia a pastoracia na
Slovensku, Zbornik rekolekényeh prednasok, Spisské Podhradie: Studia Theologica Scepusiensia Nr. V., 2002,
S. 75 — 76. Autor sa zmiefiuje aj 0 okultnej vine, ktora prichadza na Slovensko. Sprevadza ju zaujem 0 magiu,
zlych duchov a satanské obrady (Tamtiez).

Znamy psychoanalytik Viktor E. Frankl sa pyta, ¢i nabozensky pluralizmus nesmeruje k ndbozenskému
univerzalizmu. Odpoveda; 7e skor smeruje k osobnej religiozite — prehibenej personalizovanej religiozite,
v ktorej si. kazdy najde svoju osobnu, vlastnu, najpovodnejsiu re¢, ked’ sa bude obracat’ k Bohu. Neznamena to
vsak, ze zaniknl jednotlivé konfesie, pripadne ich organizacie a inStiticie. Nech sa I'udia obracaji k poslednému
bytiuakokol'vek odlisne, vzdy s a budi spolo¢né ritualy a symboly. Tak, ako je mnozstvo jazykov, a predsa
mnohé maju spolo¢nu abecedu (Porov. FRANKL, V. E.: Neuvedomeny Boh — Psychoterapia a ndbozenstvo,
Bratislava: Lag¢, 2005, s. 102).
1%2porov. WALLNER, A.: Werkbuch Predigt: Im Dialog mit der Gemeinde, s. 92 — 95.

18 porov. HAJDUK, R.: Leczy¢ rany serc zlamanych, S. 53 —54.

164 porov. KOCH, K.: Konfrontace nebo dialog, s. 20 — 23.

1% porov. MARTINI, C. M.: Zijeme, co hldsame? Studijni texty z pastordlni teologie II., Velehrad: Refugium
Velehrad — Romas. r. 0., 2002, s. 33.

' porov. BIRKMANN, T. F.: Praktische Homiletik, s. 106 — 107.

Teolog Karl Rahner ponuka kazatelom svoje hodnotenie dne$nej doby. Podla neho v oblasti
svetského, profanneho Zzivota nikdy nejestvuje jednoznacne krestanska doba a krestanskd kultura. Vzdy
jestvuje Cirkev a stat, dejiny spasenia a dejiny sveta, priroda a milost’, a neslobodno to chapat’ tak, akoby sa
adekvatne kryli. Z toho plynie, Ze ani v State, ani v hospodarstve, ani v kultire, ani v dejinach nejestvuje
jednoznacny a konkrétny imperativ, ktory by sa dal odvodit’ z krestanského ucenia ako jedine spravny. Nikdy
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Akokolvek je kultirno — nabozZenské prostredie zloZité a nie je lahké sa v iom orientovat,
predsa ponuka Cirkvi akonkrétne aj kazatelovi Siroky priestor pdsobenia. Dnesny clovek je
prostredim nielen fascinovany, ale je z neho aj unaveny a chory. Je ochotny prijat ,,silnd“ pomocnu
ruku, ktord mu pomdze zvladnut rozlicné Zivotné problémy. A neraz aj preto prichadza do kostola,
aby si vypocul homiliu s nddejou, Ze mu pomoze. SU to prdve rozlicné hrani¢né situacie dnesnych
posluchacov, ktoré sa stavaju bodom stretnutia medzi ich Zivotom a Bozim slovom. Evanjelium ide

nejestvuje jedine¢ne krestanska kultara, krestanské vzdelanie, krestanska politika, krest'anska strana v zmysle
uplnosti, vyluénej dokonalosti a jedinosti. Nikdy si nemézZe nejaka konkrétna jednotlivost, okrem Cirkvi samej,
narokovat’, ze je sama a zasadne exkluzivne jedinou krestanskou realizdciou. (Porov. RAHNER, K.: Krestan
V dnesnom svete. Vybrané uvahy z diela, Trnava: Dobra kniha, 1994, s. 142 — 144). Aj tieto slovd pomahaju
pochopit,, preco je Cast’ sveta pluralitnd a sekuldrna. V podstate to tak musi byt Preto sa aj krestania pohybuju
v zlozitom svete prelinani rozlicnych svetondzorov, definicii, pochybnosti, hl'adania;” ktoré idd . napriec
krestanstvom, niekedy z neho nieco zoberu, inokedy ho nebert vazne, alebo priamo odmigtaju jeho principy.

Homileta Klaus Miiller hovori, Ze Zijeme v postmodernej dobe, ktora sa prejavuje pluralitou jazykov,
modelov, spdsobov konania, ato nielen rovnobezne v rozli¢nych oblastiach spolocenského Zivota, ale aj
jednotliva ¢innost, napriklad architektira, ma mnoho protichodnych prejavov. Postmodernizmus.sa prejavuje
amorfnost'ou, bez profilu a charakteru. Cudska existenciu vnima ako ,,fatum - osudoyost™. Postmodernistické
sebavedomie mozno prirovnat’ K piatim mytologickym postavam, ktoré symbolizuji Fudské chapanie seba
samého.

NARCIS — v 16-tich rokoch sa prvy raz videl v zrkadle a zamiloval sa do seba az natolko, Ze z toho
zomrel. Dnesny ¢lovek sa na kazdua vol'bu a rozhodnutie pyta:€o mi to da? Ak sa tato otazka stane uplne
dominujucou, tak sa to stdva chorou a nebezpecnou koncentraciou na vlastnil osobu.

PROMETEUS — pocas obety oklamal Zeusa a ukradol oheii. Pre tento typ ni¢ nie je svité, ani svété
VeclI.

ODYSEUS — vpadol do rik obra, ktory sa ho opytal, ako sa vold. On odpovedal, ze , Nikto“, po gr.
Oudeis. Potom obra opil a vylapil mu oko. Ked’ volal o:pomoe, tak sa ho kolegovia opytali, kto mu to urobil, on
odpovedal, ze ,,Nikto*. Tak sa podarilo Odyseovi utiect’. Tento typ zaprie seba, aby pre seba nieco ziskal. Je to
prejav chytrosti. Clovek odmietne seba, aby pre seba ziskal.

DIONIZIUS — ako vynalezca vina je bohom ,,0sloboditelom®. Osloboditel'om v tom zmysle, Ze opity
strati svoje ,,ja“ arozplynie sa v ,,my". Oslobodzuje sa od vSetkych vézieb s vlastnym sebavedomim a sluzi
opojeniu (drogy, sex, alkohol).

SIZYFOS — musi za trest stale tlacit kamen na horsky stit, ten mu pred nim spadne a opit musi
pokracovat’ odznova, ¢o robi kazdy raz s hltipym usmevom. Charakterizuje absurdny, cynicky zivot. Kto chape
zivot ako ,.fatum* nemoze sacani ina¢ spravat’.

V pozitivnom zmysle, vidi Miiller v mytologickych postavach dne$nu dobu tak, ze kazatel' musi vediet’,
ak chce kazat' na trovni a s citom pre realitu, ze popri Pisme Svdtom a zidokrestanskej  skusenosti viery,
existuje aj: zdravé silné jja“ bez narcizmu; neprometeovsky sposob chapania stvorenia; prezivanie zivota bez
klamstiev a chytrosti; zivot bez frustracii a odmietnutie opojenia; akceptacia slabosti bez cynizmu. Cudia mézu
tieto postoje nadobuidat)aj mimo krestanskych skitisenosti. (Porov. MULLER, K.: Homiletik: ein Handbuch fiir
kritische Zeiten, s. 27 < 33).

Psychoanalytik Viktor E. Frankl hovori o $tyroch priznakov patoldgie ducha doby. Prvym priznakom
je fatalizmus. Fatalista je presvedCeny o tom, ze nie je mozné zobrat' osud do vlastnych ruk, lebo je vel'mi
mocny. Tento pocit frustracie nahradza zivotnym tempom, aby ho oklamal. Dnesny ¢lovek ako keby nevedel,
odkial prisiel, aky je zmysel jeho existencie a ciel’ jeho Zivotnej cesty.

Druhym priznakom je provizorny postoj k Zivotu. Tento priznak navodzuje pocit strachu z rozli¢nych
nebezpecenstiev dnesnej doby, ktory brani v cielavedomom Zzivote. Nikto nevie, ¢o prinesie zajtrajSok.

Tretim priznakom je kolektivne myslenie. Je to zivot v dave, ktory potlacuje osobnost’ a obera ju o
slobodu. Obmedzuje slobodu kvéli rovnosti. Clovek sa boji zodpovednosti a radsej zanika v dave.

Stvrtym priznakom je fanatizmus. Clovek s touto diagnézou nere$pektuje osobnost’ druhého ¢loveka,
ktory ind¢ rozmysla. Neuznava platnost’ iného spdsobu myslenia. Uzndva len svoj vlastny ndzor. Frankl
poznamendava, ze tieto priznaky umoznuju obrazne hovorit' a psychickej epidémii (Porov. FRANKL, V. E.:
Psychoterapie pro laiky, Brno: Cesta, 1988, s. 32 — 46).

Joseph Ratzinger situaciu dne$ného krestana vysvetl'uje takto: ,,Dnes si musi krestan uvedomit’, ze
va¢smi nez inokedy, prinalezi k mensine a ze musi byt v kontraste s tym, ¢o Novy zakon oznacuje ako ,,duch
sveta“ a ¢o sa duchu sveta javi ako dobré, evidentné a logické. Dnes sa musi krestan postavit’ na odpor mnohym
tendenciam kultarneho vyvoja okolitého sveta. Cize, ina¢ povedané: dnes musime zrevidovat’ euforicky nazor
pokoncilovej éry“ (Porov. VRABLEC, J.: O otdzkach viery — Predndsky podla kardindla Ratzingera, Bratislava:
Luag, 1992, s. 83).

34



Lubomir Stancek - Materidly pre Studentov

v Ustrety ich o¢akavaniam a chce im pomoct. Je poslanim kazatela, aby v jeho homilii prehovoril Zivot
jeho posluchacov a BoZie slovo, ktoré prinasa novy zivot.*®

2. 3 Liturgicka atmosféra — Gcastnici liturgie

Liturgia je pre ¢loveka a nie ¢lovek pre liturgiu. Cielom liturgie je ¢lovek, jeho spasa, stastie
a plnost Zivota. Liturgia je dielom Boha, ktory je Bohom pre ¢loveka. V liturgii Cirkev plni to, ¢o robil
lezi§ Kristus. V liturgii je pritomny a kona sam Jezis, ktory dava ludom pocitovat svoju Bozskd moc.
V liturgickom slaveni ludia spoznavaju, Ze krestanstvo nie je ideoldgia, etika, alebo naboZensky
sentimentalizmus, ale Ze je spasnou iniciativou a intervenciou Boha.'®® V liturgii sa dotyka nebo
zeme.”®ludia, ktori sa Ucastnia liturgie, dostavaju od Boha Otca prostrednictvom BoZieho' Syna
pozehnanie, ktoré je prejavom jeho dobroty a lasky. Liturgia sa tak stdva pramenom uzdravenia,
ktoré sa dotyka vSetkych rozmerov ludskej existencie: ducha, duse a tela. Liturgia je memorial —
anamnéza velkych ¢inov Boha v dejinach spasy, zvlast vykupitelskej obety JezZisa Krista. V liturgii sa
stale spritomnuje JezZiSovo paschalne mystérium. V liturgii je JeZis stale pritomny v obete sv. omse,
a to v osobe toho, ktory ju slizi, zvlast je pritomny pod eucharistickymi spésobmi, pritomny-je svojou
mocou vo sviatostiach, pritomny je vo svojom slove a pritomny je aj v zhromazdenom spolocenstve
(Porov. Mt, 18, 20)."° V tajomstve svojej smrti a zmftvychvstania Jezi§ stile uzdravuje a posilfiuje
¢loveka. Uzdravuje ho predovietkym z najvaznejéej choroby, ktorou je hriech. Clovek vnutorne
uzdraveny dosvedcuje, Zze Boh je silnejsi ako jeho hriechy. Liturgia dviha cloveka z jeho Zivotnych
nestasti a dava mu pocitovat Boziu terapiu. V liturgickom slaveni ¢lovek pocituje, Ze v dblezitych
a tazkych Zivotnych situaciach je Boh na jeho strane. Vrcholi to.vo chvili, ked élovek moze prijat
Eucharistiu. Vtedy spoznava, Ze Jezis priSiel, aby ludia ,,mali Zivot a.aby ho mali hojnejsie” (Jn 10,
10).171

Eucharistické spolocenstvo, ktoré sa kazdu nedelu zhromazduje v chrame, tvori bohaty
a zlozity fenomén. V mensich farnostiach méze kazatel postupne spoznat, Ze posluchaci maju
niektoré spolo¢né znaky, ktoré formovali dejinné, kultirne ¢i ndbozenské realie. Oni vytvarali akoby
genetiku, vlastnost farnosti. V mestskych asidliskovych farnostiach je tazSie urcit povahu
spolocenstva. V kazdom pripade su vSak medzi Ucastnikmi liturgie velké rozdiely, ktoré vyplyvaja
z osobnosti jednotlivych posluchdcov, zo situdcie, v ktorej zZiju, a aj z urcitych psychickych dispozicii.
Délezitym fenoménom je aj religiozita jednotlivych ucastnikov liturgie.

2. 3. 1 Osobnost posluchaca

Osobnost posluchaca vytvara suhrn jeho psychickych vlastnosti, ktoré su sucastou jeho
genetickej ,vybavy“ a pocas Zivota formované mnohymi cinitelmi. Situdciu posluchaca vytvara
atmosféra sveta, v ktorom Zije a cez ktoru interpretuje svoj Zivot, a takisto aj homiliu. Situdcia je
komplexom mnohych aspektov.'”

187 porove WALLNER; A.: Werkbuch Predigt: Im Dialog mit der Gemeinde, s. 96 — 98.

1% porov, SORRENTINO, A.: Sztuka przewodniczenia celebracjom liturgicznym, Krakow: Wydawnictwo ,M*,
2001;s. 20.

199 porovi BENEDIKT XVI.: Posynodalna apostolska exhortacia Sacramentum caritatis, &. 35.

9 porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Konstiticia Sacrosanctum concilium, ¢. 7.

"Mporov. HAJIDUK, R.: Liturgia — anamneza Bozej terapii, In: Boza terapia, Red. Ryzsard Hajduk, Krakow:
Wydawnictwo HOMO DEI, 2005, s. 137 — 157.

Y72 K ritériami zrelej osobnosti si:

- angazovanie sa v niektorej oblasti aktivit;

- neegoisticky postoj k l'udom;

- schopnost’ prekonavat’ frustracné situacie (emoc¢né akceptovanie vlastnych nedostatkov);

- realistické vnimanie a hodnotenie okolia;

- porozumenie druhému ¢loveku;

- zodpovednost’ za vlastné rozhodovanie a postupovanie;

- spajanie roznych prvkov vlastnej aktivity; (Porov. STRIZENEC, M.: Nabozenstvo ako rozmer ¢loveka, In:
Ramce a roviny pastoralnej psychologie, Kosice: Kiazsky seminar sv. Karola Boromejského, 2003, s. 49).

35



Lubomir Stancek - Materidly pre Studentov

Kazdy clovek je origindl a neopakovatelny jedinec. Prichddza do chramu s jedinecnou
histériou vlastného Zivota. Od narodenia ju formovali hybné sily psychického vyvoja. Na zaciatku to
boli biologické faktory, predovsetkym genetické dispozicie, telesny vyvoj a vyvoj mozgu. Potom
sociadlne faktory, akymi su prikazy, pokyny, zakazy, naroky a prilezitosti, ktoré pred jedinca stavala
spolo¢nost. Oni vytvarali rozmanité zazitky a udalosti. K tomu sa priddva samotna psychika so
svojimi vlastnymi vyvojovymi tendenciami a so svojou vlastnou iniciativou. Spolu s rozmanitymi
zazitkami a udalostami ,pisali a pisu“ jeho Zivotopis.”> Tvori ho sumar Zivotnych cyklov, ktoré sa
prejavuju dvoma tendenciami, tendenciou k rastu a tendenciou, ktora brzdi vyvoj. Nejde tu pritom
o situdcie ,,bud’ alebo”, ale o situacie ,viac alebo menej“ v dosiahnutej rovnovahe medzi tendenciami.
Podla toho sa v Zivote Cloveka formovali duchovné, fyzické, biologické, socidlne a psychologické
faktory.*”

13 porov. RICAN, P.: Psychologie naboZenstvi, Praha: Portal, 2002, s. 161 — 162.

% porov. HVOZDIK, S.: Pastordlna psycholdgia a psycholégia celoZivotnej cesty cloveka, In: Ramce/a roviny
pastoralnej psycholédgie, KoSice: Seminar sv. Karola Boromejského, 2003, s. 40:— 41. Autor. predstavuje aj
Ericsonovu koncepciu celoZivotného vyvoja a dopiia ju Blocherovymi socialnymi'rolami, ktoré charakterizuji
jednotlivé Zivotné cykly.

1. stadium je do troch rokoch. Tendencie st ,,dovera verzus neddvera®. Dieta citi vacSinou doveru, ale
aj neddveru prostredia. Socidlne roly: prijimanie potravy, manipulovanie s predmetmi, zacina chodit
a spoznavat’ najblizsi socialny priestor, zaciatok verbalnej komunikacie. Obdobie je spojené tak s tispechmi, ako
aj s neuspechmi.

2. stadium je od 3 do 6 rokov. Tendencie: ,,autondmia verzus zahanbenie, alebo pochybnosti.
Uvedomovanie si vlastnej autondomie. Socidlne roly: zyvladanie frustracie a-agresivity, pozndvanie mnohych
inStrukcii, ucenie sa PoOzornosti a rozumnej miere nezavislosti, Tozvvoj vnimania fyzikalneho a socialneho sveta
(Cas, priestor, autority, vztahy).

3. Stadium je medzi 6 az 15 rokmi. Tendencie: jusilovnost’ verzus pocity inferiority*. Vznika napitie
medzi iniciativami a pocitmi menejcennosti.”Socidlne roly: zakladné uéebné sposobilosti, hodnotenie seba
a inych, delenie ¢asu medzi pracu a zabavu, kontrolovanie spravania.

4. §tadium je rozmedzie medzi 15 az 21 rekmi. Tendencie ,,ego verzus difuznost’, neurcitost’ roli*.
Zapas o uréenie vlastnej identity, ale aj pochybnosti. Spdsobuje to nevyvazenost medzi fyzickou, psychickou
a socialnou dospelostou. Vyvinové tlohy: pozitivne a realistické postoje k praci, kontrola impulzivity v oblasti
sexuality a agresivity, vnimanie ¢asovej perspektivy, rozvijanie osobnych hodndt, akymi st dobro, krasa, pravda
a laska.

5. §tadium od 16 do 30 rokov a zahriia dve podstadia: neskora adolescencia, 16 — 23, rokov a mladsia
dospelost’ do 30 rokov. Tendencie ,,intimita verzus izolacia“. V neskorej adolescencii si vyvinové tlohy: vyvoj
trvalych priatel'stiecyv na»zaklade povahovej kompatibility, dosiahnutic emocionalnej tUrovne v prijimani
dolezitych rozhodnuti, akceptovanie zodpovednosti. V mladSej dospelosti su to: vytvorenie parového Zivota
muza a zeny, zaloZenie manzelstva a rodiny, sposobilost’ udrziavat’ doveru na vSetkych rovinach, delit’ ¢as na
pracu, tvorivost’ a rekreaciu, primerané riskovanie pri dosahovani fyzickych, ekonomickych a rodinnych cielov,
udrzovanie \a rozvijanie kari€ry, rozvijanie vztahov, rieSenie konfliktov, vyberanie priorit a schopnost’ robit’
racionalne rozhodnutia.

6. Stadium jeod 30 — 50 rokov. Tendencie: ,,generativita contra stagnacia“. Je to akoby vrchol, v ktorom
ludia investuja.do seba, realizuju sa pracovne a dosahuju to, ¢o si vazili v predchadzajicom obdobi. Vyvinové
ulohy zahfiaji: vyvoj vnitorného sebariadenia a pocit satisfakcie, vyvoj nezavislosti, vo vztahoch snaha po
reSpekte a poctivosti, h'adanie rieSenia cez vyjednavanie, potrebny diStanc k sebe a situaciam, zodpovednost’,
narasta kompetencia k rieSeniu problémov. Blocher uvadza este tzv. stabilizaéné §tadium, medzi 50 — 65 rokmi.
Je to postupny prechod do obdobia koneéného, staroby. Charakterizuju ho tri zakladné Glohy: znovuprejdenie
zivota od detstva, doleZité rozhodnutia zostavajucich aktivit a zostavajicich produktivnych rokov, zaoberanie sa
najdolezitej§imi zivotnymi vychodiskami. Polarizacia je medzi prijatim veku a unikom do mladosti, k nezrelému
spravaniu.

7. kone¢né §tadium je charakterizované polarizaciou medzi integritou a zafalstvom. Vyvinové tlohy:
naucit’ sa zvladat' déchodok, zvladat' problém statusu, naucit’ sa Zit' so skupinou starSich I'udi, naucit’ sa zit’ so
znizenymi schopnostami tela a chronickymi problémami, najst’ si nové socialne roly, ktoré prinest uznanie
a reSpekt, vyuzivat’ konstruktivne Cas, naucit’ sa zit' s mladsimi. Starnutie nie je stav, ale skiisenost’, ktora moze
byt cenna a obohacujuca. Podla Blondela je toto Stadium mozné riesit’ prekonanim ,,metafyzického zlyhania.
To znamend, hl'adat’ svoju integritu a celistvost’ nielen vo vzt'ahu k socidlnemu svetu, ale aj vo vztahu k Bohu.
Tento aspekt ¢innosti moéze udrziavat kvalitu zivota aj v tomto obdobi. (Porov. Tamtiez. s. 41 — 46; HOLM,
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Vaznym Cinitelom je aj obraz, ktory ma posluchac o sebe. S nim suvisi aj hodnotenie vlastnej
osoby a stupen sebaakceptacie. Na liturgii su pritomni ludia s rozlicnym hodnotenim seba samych. Su
spokojni so sebou. Pochybuju o sebe. Nechapu seba. Nie st spokojni so sebou. Dokonca mozu seba aj
nenavidiet. Stupen sebaakceptacie je spojeny s rozlicnymi vplyvmi. MozZe nan vplyvat situacia
vztahova, ¢ uZz vrodine, v manzelstve, medzi priatelmi, v zamestnani. Rozli¢né zazitky, ktoré
posiliuju alebo oslabuju sebavedomie ¢loveka. Duchovna orientacia ¢loveka. Pocity osobnych
vitazstiev Ci prehier. Vplyv na ¢loveka ma aj to, ako ho hodnoti najblizsie prostredie, ¢i je vnimany
pozitivhe alebo negativne. Je to v kone¢nom désledku celkovy vztah k svojmu Zivotnému projektu.
Vztah k sebe urcuje ¢asto aj vztah k homilii.'”

Dolezitym faktorom je aj momentalna psychicka situacia. Ina¢ vnima homiliu ten, kto prezil
nejaku prijemnu udalost, a inac ten, kto prezil neprijemnu udalost. Matka, ktorej sa narodilo dieta, je
vinej situacii ako Zena, ktorej zomrel manZel. Ind¢ poc€iva homiliu mlady clovek, ktory prezZiva
radostnu lasku, a inac ten, ktory zazil v laske velké sklamanie. V inom stave je muz, ktorému funguje
manzelstvo a rodina, a vinom ten, kto sa musi rozvadzat. Pestra paleta rozlicnych zazitkov formuje
originalny postoj k BoZiemu slovu.

Psychickd situdcia je sprevadzand aj povahovymi vlastnostami.posluchada. Sangvinické
povahy, ktoré sa prejavuju rychlejsim reagovanim, davaju predpoklad, Ze sa budd chciet aktivnejsie
zapojit do procesu pocuvania. Melancholickych povah sa méze zmocnit nejaka jedna myslienka, nad
ktorou za¢nu rozmyslat a uz ich nemusi velmi zaujimat dalsi obsahovy priebeh homilie. Cholerické
povahy maju predpoklad, Ze hlbsie premyslia slova, ktoré poculi, a tie m6zu v nich dlhsie pdsobit.
Flegmatické povahy budd pokojne pocuvat a kazatel moze mat pocit, Ze ich velmi nezaujal. Nie je
lahké ich presvedtit k nejakym Zivotnym zmenam.'”

Vainou vecou je zdravotny stav Ucastnikov liturgie, ¢i uz fyzicky alebo psychicky. Utrpenie
vidy zasahuje cely rozmer osobnosti. Spdsobuje, Ze ¢lovek na vsetko zadina pozerat inymi o¢ami.
Trpiaci ¢lovek je otvoreny pre terapeutické pbdsobenie homilie, ale cesta k otvoreniu moze byt
zdihava a zavisi od intenzity a dizky utrpenia. Homilia. v tomto procese zohrava ddlezitu Glohu. Moze
byt aj na jeho zaciatku a sprevadzat ho dlhd dobu. Psychicka situacia poslucha¢a mobze na proces
pocuvania a prijimania pdsobit este komplikovanejsie ako Cisto fyzické utrpenie. Ludia nie su len
,bezne” psychicky unaveni z kazdodennych starosti, ale ich dusevna situacia méze prekracovat uréité
hranice astdva sa sucastou ich charakteru.'”” To potom zasadne rozhoduje o tom, z akej pozicie
vnimaju homiliu.'’®

N.G.: Uvod do psychologie nabozenstviyPraha: Portal, 1998, s. 89 — 91; RICAN, P.: Psychologie ndbozenstvi, s.
279 — 299; DRAPELA, V.J.: Piteliled teorii osobnosti, Praha: Portal, 1997, s. 68 — 70).

%5 porov. RICAN, P.: Psychologie ndbozZenstvi, s. 170.

176 porov. JAROSIEWICZ, H.: Klasyczne ujecie charakterologicznych uwarunkowan sluchania Slowa Bozego,
In: Sluchacz Slowa, Krakow: Wydawnictwo Poligrafia Salezjanska, 1998, s. 136 — 137.

Y7 porov. HAIDUK, R.: Leczy¢ rany serc zlamanych, s. 110 — 111.

'8 Dnes:¢asto, pocutyZe Zijeme v schizoidnej dobe. Spoznat’ to podla tendencie obrany vlastnej integrity,
zamerania na vlastné vnutro a vlastnt samotu. Schizoidni posluchaci ziji pod tlakom samorealizacie a v strachu
zo straty samych seba. Vo vztahu k homilii je pre nich najdolezitejSia pravda. Vzt'ah k nej si vytvaraju vtedy,
ked’ maju pocit, Ze obsah je zhodny s ich pohl'adom. Pre ich vieru je dolezité poznanie. Nepoméhaju im homilie,
ktoré kriticky hodnotia dobu, lebo ich to potvrdzuje v tom, aby mali diStanc od Zivota. Homilia by im mohla
vtedy pomoct, keby ich vyviedla z ,,ulity” vlastného Zivota a presvedcila ich, aby sa nebali sveta.

Opakom schizoidného posluchaca je depresivny posluchd¢. On zZije pod tlakom vlastného
sebadarovania. Ma strach zo samostatnosti, v ktorej vidi nebezpecenstvo izolacie a poklada to za egoizmus. Pre
neho je v homilii najdélezitejsi vztah, laska a emocionalna rovina. V homilii hl'ada pocit blizkosti s Bohom a s
kazatel'om. Obsah méa pre neho druhorady vyznam. V zloZitejSom stave sa mdze utiekat k emocionalnym
prejavom viery a Kk nabozenskym ideadlom. M6ze sa mu zdat', Ze Boh je pre neho nedostupny a vietko v Zivote je
uz determinované, teda aj jeho buducnost. Homilia by mu realne pomohla vtedy, keby mu dala odvahu
akceptovat’ seba.

Dalsim typom mézu byt kompulzivni posluchaéi. Pre nich je najdélezitejsi poriadok a zakon. Ziji pod
tlakom trvanlivosti, istoty a poriadku. Maju strach zo zmien a z pocitu neistoty. V homilii je pre nich
najdolezitejsi obsah. Najradsej pocuvaju, ked” homilia ma formu argumentov a jasnych odportcani. Vyhovuju
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S psychickou stabilitou je tzko spaty aj moralny profil posluchaca, alebo jeho mravnost.'””

Posluchaci maju svoje skusenosti s celoZivotnym bojom medzi dobrom a zlom. S zarovenr sucastou
dnednej spolo¢nosti, ktord odmieta a relativizuje akékolvek mravné normy.”® D3 sa viak
predpokladat, Ze vacsina z nich ma moralnu formaciu, aj ked méze mat vyhrady voci niektorym
normam, zvlast ¢o sa tyka sexudlnej moralky, ochrany Zivota pred narodenim, alebo pracovnej
a spolo¢enskej moralky.”® Posluchadi si &asto svedkami, o spdsobuje narudovanie poriadku
v mordlnej oblasti. SU to nestastia jednotlivych osbb, rodin, alebo aj vacsich spolocenskych skupin.
Niektori to aj sami poznaju z vlastnej skisenosti.'®* Mozu preZivat mnohé rozpory medzi BoZim
zakonom, svedomim avlastnym konanim. Ich hriechy mdzu byt nielen prejavom naruseného
slobodného rozhodovania, ale odrazaju aj ich tuzby, zaluby a hodnoty, ktoré uprednostnuju a ktorym
veria. Odrazaju aj to, ¢im sa ¢lovek chce stat, ako chape svoju slobodu a ako vidi viziu vlastnej
budicnosti.’®®> Mravna situécia posluchacov poukazuje aj na silu a jemnost svedomia. Do akej miery
dovolili svedomiu, aby bolo spojené s Bohom a s Bozim Slovom — Kristom. Lebo/prave Kristus dava
formu a obsah svedomiu, aby nebolo sviecou bez plamefia a hlasom bez slov,’® ale aby ostalo
najskrytejsim jadrom a svétyriou ¢loveka, kde je sdm s Bohom a mdze vo svojom vnutri poéivat jeho
hlas.'®

im eticko - moralne rozmery V homilii. Tito posluchaéi maju sklon k dogmatizmu @ ortodoxii. Homilia by im
pomohla vtedy, keby ich oslobodila od ,,jarma* zakona.

Opakom kompulzivneho posluchaca je hystericky poslucha¢. Pre neho je najdodlezitejSia sloboda,
akceptuje nové veci, ma strach z obmedzeni a pravnych regulacii. Nikdy nema pocit, ze pozna celt pravdu.
Nadeja sa, Zze mozno uz zajtra ho ¢aka , lepsia pravda“. Z takejto pozicie vnima aj homiliu a je rad, ked’ kazatel’a
citi ako svojho priatel'a. Potom dokaze lahSie prijat’ aj obsah homilie. Homilia-by tymto typom mala poméct’,
aby prijali aj pevny zaklad, na ktorom mo6zu budovat’ syoj ndbozensky zivot: Len vtedy im budu aj nové veci
pomahat’.

Tieto prejavy sa netykaju len posluchacov, ale charakterizuji aj kazatelov. Mo6ze potom platit, zZe
,rovny rovného si hl'ada“ (Porov. CHAIM, W.: Psychoanalityczne ujecie charakterologicznych uwarunkowan
stuchania Slowa Bozego, In: Sluchacz Slowa, Krakow: Wydawnictwo Poligrafia Salezjanska, 1998, s. 144 —
162; BRINKMANN, F. T.: Praktische Homiletik,'s. 35 = 36). Miiller pripomina kazatel'om, aby nezabudali, Ze
niekedy sa mozu stat’ pre psychopatologickych posluchac¢ov iskrou, ktora zapaluje knét smerujuci k ,,rozbuske
Vv ich psychike. VZzdy sa objavia posluchaci, ktori Janovu Apokalypsu budu prijimat’ ako faktografickl reportaz
aini, ktorych celé evanjelium bude ohrozovat. Autor vyzyva kazatelov k opatrnosti (Porov. MULLER, K.:
Homiletik: ein Handbuch fiir kritische Zeiten s.130).

"9 Mravnost sa preziva na troch rovinach:

Prvou je instinktivnairovina..V ¢lovekovi je mnoho instinktivnych tendencii, ktoré nedokaze mat’ vzdy
pod kontrolou. Upadok sa zvy&ajne prejavuje v neprimeranych telesnych aktoch.

Druha rovina je v.oblasti vlastnych idealov, ktoré sa maju prezivat’ ako slobodné rozhodnutie ¢loveka
uskuto¢nit’ seba samého v jeho zakladnom vztahu k Bohu a k 'ud’om. Je to rovina mravného zakona, Desatora,
Bozich prikazov. Tato Groven sa narusuje hriechom.

Tretou amnajhlbSou rovinou je pochopenie spojitosti medzi moralkou a laskou. Moralne konanie ma
spocivat’ v zrelom vztahu lasky. Hriech sa preziva ako nevernost’ voéi laske k Bohu (Porov. SZENTMARTONI,
M.: Uvod do pastordlnej teolégie, s. 110 — 112).

180 Mravné konanie jedinca nie je nejakym aktom izolovaného individua bez vlastnych dejin. Je to subor
personalnych, interpersonalnych, dejinnych, telesnych a transcendentalnych struktar 'udského uskutoc¢iiovania
(Porov. ROTTER, H.: Osoba a etika, Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 1997, s. 79).

181 Stav sexudlnej moralky sa mézZe vnimat aj z pohFadu ekologického. Zijeme vo svojom prostredi, odkézani na
znecistent vodu, pokazené ovzdusie, nebezpecné potraviny, zasiahnuta krajinu a k tomu e$te aj rozvratené
medziludské vztahy. Znicena ekoldgia sa dotyka aj sexualneho priestoru. Vulgarizacia sexu spdsobila, Ze
medzi milencami nie je laska, manZelia neZiju vo vernosti, je vel’kd rozvodovost’ a rodi¢ia odmietaju plodit’ deti
(Porov. BRICHCIN, S.: Sex, manzelstvi a rodicovstvi z hlediska dusevné hygienického, In: Psychologia

a pastoracia 4., Dusevné zdravie a nabozensky zivot, Bratislava: Edicia Spirala, 1994, s. 61).

182 porov. SIROVIC, F.: Mravnost a krestanstvo, In: Svedectvo viery 2, Cudska a krest’anska mravnost’, Trnava,
Cambridge: Dobra kniha, 1992, s. 43 — 45.

18 porov. SULIK, L.: Mordlne myslenie Alexandra Spesza (1889 — 1967), Nitra: Kiazsky seminar sv. Gorazda,
2005, s. 109 — 110.

184 porov. HARING, B.: Svedomie, In: Svedectvo viery 2, Cudska a krest'anskd mravnost’, Cambridge, Trnava:
Dobra kniha, 1992, s. 48.

18 porov. DRUHY VYTIKANSKY KONCIL: Konititicia Gaudium et spes, &. 16.
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V stvislosti s mravnostou mdze niekto z posluchacov preZivat aj intenzivny pocit viny.
Dopustil sa skutku, ktory mohol ohrozit jeho nabozenské hodnoty a pocituje instinktivny strach. Citi
sa akoby degradovany, lebo sa porovndva s normou alebo idedalom, ktory zradil. Mozno prave na
posvatnom mieste intenzivne pocituje, ze porusil zmluvu medzi sebou a Bohom.'®

Ucastnikov liturgie rozdeluje aj vzdelanostnad a inteligenéna uroven. Homiliu pocuvaju
vysokoskolsky vzdelani [udia, ale aj ludia so zakladnym vzdelanim. Cast pritomnych sa vie orientovat
v rozlicnych spolocensko — vednych oblastiach, zaujimaju sa o progresivitu vo svete, komunikujd
prostrednictvom internetu, maju vSeobecné poznatky, alebo vynikaju v nejakom obore. Ini G¢astnici
mozu mat uzsi rozmer poznania. Na sv. omsi pritomnost Ziakov, u¢riov, studentov, vysokoskolakov,
magistrov, doktorov, ale aj nevzdelanych fudi, je zaroven ,pritomnostou” rozlicnych Zivotnych
postojov a aj rozlicného o¢akavania od homilie.

Do kostolov prichadzaju ludia s rozlicnym pracovnym a socidlnym statusom. Pestra je aj
mozaika pracovnych povolani, ¢i uz samotny druh prace, jej naro€nost, zmysel, aky jej ¢lovek dava,
Cas, ktory jej musi venovat, finanéné ohodnotenie, ktoré za riu dostava, alebo spolocensky status,
ktory mu praca umoznila ziskat. Dnesné ekonomické prostredie a moznosti vytvaraju medzi ludmi
silné socidlne rozdiely. Ak je ¢lovek spokojny so svojou Zivotnou Uroviou, tak to pozitivne vplyva aj na
jeho liturgickd koncentraciu. PriliSnd chudoba a nadmerné bohatstvo vsak nevytvaraju spravne
vnutorné dispozicie.™’

Zaujimavym liturgickym fenoménom je aj vekova skladba. Na slavnostnej liturgii su pritomni
posluchadi, ktori z titulu svojho veku maju svoje charakteristické potreby a, ocakavania. Tuzia byt
vsetci osloveni. Deti chcu, aby kazatel mal k nim vztah a rozpraval im v pribehoch. Mladi fudia hladaju
spravnu ZivotnU orientaciu aj snadejou, Zze im ju pomdze . najst kazatel. Dospeli tuzia po
povzbudeniach do kazdodenného Zivota. Ludia v.starSom veku su velmi vdacni, ked im homilia
pomdze zvladat bremeno staroby.'®

Dispoziciu po&avat homiliu uréuje aj vztah k ludom. Kto-ma s ludmi dobré vztahy a rad s nimi
komunikuje, kto sa s nikym nehnevd, alebo nikoho nenavidi, kto ma empatické citenie, je vomnoho
lepsej psychickej kondicii ako ten, kto je naplneny hnevom. Neraz aj medzi Ucastnikmi liturgie su
[udia, ktori maju medzi sebou velmi dobré priatelské vztahy. Ak je kazatel aj duchovny otec farnosti,
tak vie, Ze tu istu homiliu po¢uvaju aj fudia, ktori'sa.vzajomne nenavidia.'*

Homiliu poéuvaju muZi a Zeny s*heterosexualnou orientaciou, ale mozu tam byt pritomni aj
ludia s homosexualnou orientaciu, alebo s'inymi sexudlnymi sklonmi. Sexualna identita ma vplyv na
to, ako ¢lovek vnima realitu, preziva vieru, formuje svoje moralne hodnotenia a cely duchovny Zivot.
Tato oblast moZe spbsobovat aj rozliéné pocity viny.™®® V kostole st pritomni posluchaci, ktori Ziju

188 porov. SZENTMARTONI, M.: Uvod do pastordlnej teologie, s. 112 — 114. Autor opisuje $tyri formy pocitu
viny:
1. existencialna alebo. ontologicka vina - vyjadruje nevyhnutné napétie medzi aktualnym a idealnym
stavom,

2. rozumova vina - tyka sa Gsudku v situacii rozhodovania;

3. 'psychologicka vina - spdsobuje hanbu a strach;

neuroticka vina - je sprevadzana silnym pocitom prezivania neurcitej viny (TamtieZz).
- Porov CHAIM, W.: Obecnosé¢ sluchacza w procesie kazania, In: Sluchacz Slowa, Krakow: Wydawnictwo
Poligrafia Salezjanska, 1998, s. 267 — 271.
188 porov. SCHWARZ, A.: Praxis der Predigt — erarbeitung, s. 52 — 53.

Zv1ast’ o deti sa dnes zvadza vel’ky boj. Adresuje sa im mnozstvo kultarno — spolocenskych aktivit. Dnesné
deti su oslovované z kazdej strany. Panuje takmer kult dietata. Kto si ziska dne$né deti, tomu bude patrit’
budticnost’. Kazatel’ si preto neméze dovolit, aby deti neoslovil. ESte naro¢nejsou skupinou st mladi 'udia. Maja
rozliény vztah k Cirkvi a nabozenské skusenosti. Vela z nich hl'ada alternativne metddy, ktorymi by naplnili
zmysel zivota. Su kriticki voci vSetkym autoritam, teda aj nabozenskym. Autoritu hodnotia podl'a jej osobnej
kompetencie. Kazatel' ich musi oslovit, aby pocitili, ze Cirkev vklada do nich nadej (Porov. SURAB, M.: Aby
nds radi pocuvali, Nitra: Knazsky seminar sv. Gorazda, 2004, s. 87 — 90).

189 Porov. MINA, C.: Porady psychologa, Krakéw: Wydawnictwo OO. Franciszkanéw ,,Bratni Zew* , 2002, s.
42 — 46.
90 porov. RICAN, P.: Psychologie nabozenstvi, s. 277 — 278.
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v rozliénych vztahoch. Su Zenati, slobodni, rozvedeni, osamoteni, bezdomovci, Ziju v zdravej, alebo
v komplikovanej rodine.

2. 3. 2 Religiézny rozmer

Kazatel sa v kostole stretava s ludmi, ktori jedine¢nym sp6sobom prezivaju svoju religiozitu.
Vztah medzi ndboZenstvom a osobnostnymi charakteristikami ¢loveka je velmi zlozity. Nabozenstvo
zdsadne formuje osobnost cloveka, ale miera vplyvu je determinovand mnohymi okolnostami.
NabozZenstvo je totiz spaté scelou historiou Zivota Cloveka avidy je aplikované do konkrétnej
fivotnej situacie.” Jeho pozitivne funkcie musia vidy zohladiiovat stav ¢loveka, ktory. podla
vlastnych moznosti, vlastnej miery, vlastného rozhodnutia, vlastnych skdsenosti a poznatkov uréuje
intenzitu jeho pésobenia. Od toho potom zavisi, ako naboZenstvo pomaha clovekovi vo svojom
pozitivnom vplyve.'*

Kazatel musi pocitat stym, Ze jeho posluchadi nie su len pozitivne formovani religiozitou.
Mohli sa stretnut aj s nezdravou religiozitou, ktora ich osobnosti skor uskodila. Medzi najcastejSie
poskodenia patri neuroticky obraz Boha, patologicky pocit viny, Skrupule, nezdravé preZivanie

1 Holm vo svojej praci uvadza kritéria Allporta na zrely nabozensky sentiment:

1. Diferenciacia, ktora sa prejavuje tym, ze viera a cirkev st vnimané diferencovane a jedinec v nich vidi
pozitivne aj negativne stranky.

2. Zrela religiozita je motivom sama osebe a pdsobi ako motivacny faktor.

3. Moralna déslednost’, ktord ma urcujtci vplyv na spdsob zivota.

4. Vsestrannost, ktora spaja rozlicné skusenosti, negativne aj pozitivne. Je tolerantna aj vo¢i nazorom
druhych.

5. Jednotiaca povaha, ktora sa prejavuje v harmonickom/§tyle Zivota, ktory sa vSak neda vzdy dosiahnut’.

6. Heruistickd povaha, ktora stale hl'ada a pozera dopredu (Porov. HOLM, N.G.: Uvod do psychologie
ndboZenstvi, s. 104 — 105).

192 Strizenec uvadza pit’ dimenzii religiozity: ideologickdy ritualistickd, intelektualna, skiisenostna a désledkova
(Porov. STRIZENEC, M.: Nabozenstvo ako rozmer clovekayIn: Ramce a roviny pastoralnej psychologie,
Stanislav Hovzdik a kolektiv, KoSice: Seminar sv. Karola Boromejského v Kosiciach, 2003, s. 48).

Najdolezitejsimi pozitivnymi funkciami ndbozenstva su:

a) Zmysel zivota — nabozenstvorodpovedana zakladné existencionalne otazky a uspokojuje zakladni
I'udsku potrebu transcendencie. Umoznuje prijat’ a chapat’ skryty zmysel udalosti, tazkosti, nestasti, aj
ked’ im v danej chviliinemusi ¢lovek hned’ rozumiet’.

b) Systém hodnét — poskytuje zaklad najmé moralnych hodnét, prindSa kritérid vyberu ur¢itych alternativ
konania a vyznaCuje smer namahy ¢loveka v zhode s jednotlivymi hodnotami.

c) Bezpecnost’ a dovera —suvisia s potrebou zachovania zivota, pocitom vlastnej identity a psychickej
integrity.

d) Sebaidentifikacia — nabozenstvo umoziiuje ¢loveku odpovedat’ si na otazku ,,¢im som®.

e) Identifikacia so skupinou — uspokojuje potreby medziludskych kontaktov, vytvara tzv. skupinova
jednotu a dava jejiny rozmer vzhl'adom na transcendentno.

f)  Psychoterapia;seba — nabozenstvo odstraiiuje zdroje neurotickych napiti, umoziiuje rozliSovat’ podstatné
od nepodstatného, oslobodzuje ¢loveka od viny a poniika mu na to prislusné ritualne spdsoby (Porov.
STRIZENEC, M.: Ndbozenstvo ako rozmer loveka, s. 50. Autor tento katalég funkcii naboZenstva
prebral od znameho pol'ského psychologa Chlewinského.

Kuczkowski k pozitivnym vplyvom nabozenstva na psychiku ¢loveka pridava este:

- naboZenstvo redukuje strach a nepokoj, zvlast’ obavu pred smrtou; nabozenstvo redukuje pocit
malosti  adava clovekovi mozZnost, aby sa vyhol neopodstatnenym pocitom vlastnej
nehodnosti, ktoré su zapri¢inené skor vonkajsim vplyvom ako ozajstnou skutocnost’ou;

- naboZenstvo posobi terapeuticky, lebo poméha integrite osobnosti, lebo ju oslobodzuje od
rozlicnych neurotickych konfliktov; nabozenstvo uspokojuje zédkladné psychologické potreby,
akymi su: tuzba po nesmrtel’nosti, tizba po slachetnosti, potreba spokojného svedomia, tizba
po heroizme, tuzba pochopit’ tajomstvo sveta, veSmiru a zmyslu Zivota;

- naboZenstvo v clovekovi stupiiuje silu, ktord sa objavuje prave vtedy, ked ju clovek najviac
potrebuje; nabozenstvo zmensuje egoizmus, aby clovek nezil len pre seba, ale stal sa bytostou
zameranou na druhych;

(Porov. KUCZKOWSKI, S.: Psychologia religii, Krakow: Wydawnictwo WAM, 1993, s. 39 — 43).
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zaZitkového rozmeru naboZenstva, videnia a zazraky.'”® Okrem psychologického rozmeru ma

religiozita aj rozmer teologicky a moralny. Nie vsetci posluchaéi homilii maju jednoznacne
bezproblémovy postoj k jednotlivym pravddm viery a k celkovej nabozenskej doktrine. Casto aj
osobné Zivotné skusenosti a individualne hodnotenie rozlicnych javov vo svete ma vplyv na intenzitu
ich viery. Kazatel by mal predpokladat, Ze urcité mnozstvo posluchacov ma rozlicné pochybnosti vo
viere. Podobne je to aj s moralnou rovinou. Relativistické tendencie v dneSnom svete sa odzrkadluju
aj vtom, Ze aj religidzni fudia, ktori su ¢lenmi konkrétnej konfesie, maju tendencie vytvarat si akysi
kombinovany model hierarchie hodn6t: to lahSie z ndbozZenstva a to prijemnejSie zo sveta. Suvisi to aj
so stratou citlivosti pre hriech, ¢o je dosledkom straty citlivosti pre Boha. Z toho plynie aj riziko
zatemnenia svedomia. Je to spdsobené aj sekularizatnymi tendenciami, ktoré oddialuju od Boha a
sustreduju sa na kult vykonu, vyroby, spotreby a p6zitku. Formuje sa etika, ktora relativizuje moralne
predpisy a popiera ich absolitnu a bezpodmieneént hodnotu.'*

S religiozitou ¢loveka je spojeny aj vztah ku konkrétnemu farskému spoloéenstvu. Aj ked sme
dnes svedkami, Ze ludia mézu realizovat svoju religiozitu, alebo skér spiritualitu, aj mimo cirkevhych
Struktdr, ¢i uz su to humanistické verzie spirituality, zamerané na Vyssiu silu, ‘Prirodu, Kozmos,**
vaésina posluchacov je sucastou konkrétneho farského spolocenstvai Farnost sa definuje ako
spolocenstvo viery, kultu alasky. Mala by byt vzorom spolo¢ného_apostolatu;.lebo spaja v jedno
rozmanitych lfudi. Laici by mali spolupracovat vo farnosti so svojim kriazom, vychadzat s iniciativami
a napomahat vo farnosti apostolskym a misijnym podujatiam.**®

Ako to vSetko vnima a preziva konkrétny posluchac, zalezi od toho, do akej miery sa
identifikuje s farnostou a ¢o on chape pod pojmom ,prislusnost k farnosti“. Niektori ju vnimaju
predovsetkym z kultového hladiska. Farnost je ta, ktord im>.umoznuje Ucastnit sa rozliénych
liturgickych slaveni. Vztah k farnosti mozu prejavovat aj konkrétnou materidlnou pomocou. Ini
Gcastnici liturgie vnimaju farnost aj mimo sakrdlneho priestoru,”’ Prejavuje sa to v konkrétnych
aktivitach vo farnosti, ktoré mézu byt dnes velmi pestré a zasahuju oblasti kultirno — spolocenské,
socidlno — charitativne, formacné a katechetické. Dnes zohrdvaju v Zivote farnosti dolezitu ulohu
rozli¢né malé spolocenstva.’®® Oni maju tendenciu, v duchu nejakej konkrétnej spirituality, vytvarat
Zivé spolocenstvo lokdlnej Cirkvi. Mnoho veriacich sa aktivne zapaja aj do liturgickych sluzieb, ktoré
mozu byt mnohoraké. Angazovanost vo farnosti astuperi vztahu knej urCuje aj to, zakého
vhutorného postoja pocuva posluchaé. homiliu. Miera angaZovanosti vSak nemusi byt totoina

193 porov. KUCZKOWSKI, Si: Psychologia religii, s. 275 — 288.
1% porov. JAN PAVOL I1.: Exhortacia'Reconciliatio et poenitentia, ¢. 18.
% Pporov. STRIZENEGC;M.: NdbozZenstvo ako rozmer cloveka, s. 47. Autor vysvetluje aj rozdiel medzi
religiozitou a spiritualitou. Religiozita sa dnes chape ako formalne Strukturovana a naviazand na nabozenské
inStitacie, uCenie a ritualy. Spiritualita sa povaZzuje za individudlny jav suvisiaci s 0sobnou transcendenciou
a zdoraznuje sa v nej duchovna skisenost’ (mystické zazitky, viera ako hl'adanie) (Tamtiez).
1% porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dekrét Apostolicam actuositatem, & 10; JAN PAVOL IL:
Posynodalny apostolsky list Christifideles laici, ¢. 26.

Opatrny predstavuje v duchu cirkevnych dokumentov tieto tlohy farnosti:

1. bohosluzba; 2. starost’ o vlastnych ¢lenov; 3. pomoc slabSim; 4. starost’ o §irenie evanjelia; 5. zaujem

0 vzdialenych od farnosti; 6. starost’ 0 materilne hodnoty (Porov. OPATRNY, A.: Farnost — pastordlni reflexe,
in: Farnost na prelomu stoleti. Teologicka reflexe, Hradec Kralove: Trinitas, 2000, s. 72).
97 porov. NEUGEBAUER, J.: Farnost dnes a zitra, Svitavy: Trinitas, 2000, s. 10.
19 Evanjelicky pastor J. Hrobofi na zéklade evanjeliového pribehu stretnutia JeZisa s emauzskymi u¢enikmi
(porov. Lk 24, 13 — 35), vyzdvihuje osem momentov vyznamu spolo¢enstva:
Pripojit’ sa k 'ud'om na ich ceste (v. 15).
Priamo ich oslovit’ (v. 17).
Umenie poc¢avat’ (v. 19 — 24)
Niekedy treba napomentt, ale s laskou (v. 25).
Pontknut’ Bozie slovo ako riesenie (v. 26b).
Pomoct 'ud’om, aby urobili rozhodnutie (v. 28 — 29).
Viest I'udi k osobnému stretnutiu so Vzkriesenym (v. 30 — 31).
Viest' l'udi k spoloéenstvu (v. 33) (Porov. HROBON, J.: Vyznam spolocenstva pri budovani Zivého zboru,
in: Ozivenie farského spolocenstva, KoSice: Vienala, 1999, s. 66).
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s mierou pripravenosti pocuvat BoZie slovo. Ak niekto nevnima angaZovanost ako sluzbu, ale ako
osobnu realizaciu, tak jeho dispozicia nemusi byt vhodna. Podobne v zlozZite] situacii moze byt ten
posluchaé, ktory nadmieru favorizuje svoje spolodenstvo, az s tendenciou pohfdat inymi
spoloenstvami. Zasadné je aj to, aky vztah ma posluchaé ku kazatelovi, ktory je najcastejsie aj
duchovnym spravcom farnosti alebo kaplanom.**

2. 3. 3 Identita zhromaZdenia

Kazatel ma brat do Uvahy rozlicné diferencie, ktoré si medzi jednotlivym Gcastnikmi liturgie.
Vnimanie rozdielnosti posluchacov nesmie zatienit jeden z najvaznejsich aspektov liturgie, ktarym je
jednota pritomného spoloc¢enstva. Jednotlivi pokrsteni ¢lenovia su suéastou mystického Tela Krista
a spaja ich jeden krst a jedna viera. Aj ked' je ich viera zakorenena v tej istej sviatosti krstu, prejavuje
sa u kazdého rozlicnym sp6sobom. Od vysokej Urovne osobnej skisenosti a rozumového pochopenia
a7 po jednoduché a nezrelé formy nadenia, ritualizmu a rutiny.”® Je to viak ta istd viera v JeZisa
Krista, ktord je spolo€na vietkym €lenom spolo€enstva. Ze ma liturgické zhromazdenie tu istd vieru,
je dokazom toho, Ze jeho ¢lenovia maju spolo¢nu viziu interpretdcie svéta, ktory stvoril Boh, ktory
Jezis vykupil a Duch Svaty neustale posvicuje. Prave tato spoloCna viera umoZnuje, aby vsetci
pritomni spolocne velebili a oslavovali Boha. Sam ¢lovek nedokaze vyjadrit svoju vieru takym
sp6sobom, ako to dokaze spoloCenstvo. Niektori by moZno- mali' aj problémy slovami nejakym
spbsobom vyjadrit svoju vieru. Nemaju mozno na to ani teologické vzdelanie, ani iné predpoklady.
LepSie sa im vyzndva viera spolu s druhymi veriacimi. Preto je aj jednou z hlavnych uloh kazatela, aby
zhromazdenym veriacim pomohol vyjadrit a prejavit ich vieru, ktora bude mat nasledne vplyv na ich
[udsku realitu. To je aj kardindlne poslanie homilie, aby mala ambiciu vSetkych spajat a stale
prehlbovat tuto jednotu, ktora uz existuje na zaklade sviatosti krstu.”®*

Okrem sviatosti krstu a spolocnej viery spdja liturgické zhromaZdenie aj spolo¢né pocuvanie
toho istého slova. Sv. Peter to vyjadril slovami: ,Ved ste sa'zrodili nie z porusitelného semena, ale
z neporusitelného: Bozim slovom, Zivym avecnym“ (1Pt 1, 23). Celebrujice zhromazdenie je
,Spolocenstvo pocuvania“. Aj jemu sa prihovara nebesky Otec: ,Toto je moj milovany Syn, v ktorom
mam zaltbenie; poclvajte ho“ (Mt 17, 5; porovaMk 9, 7; Lk 9, 35).%%* Viva vox evangelii, hlas JeZisa,

%9 porov. LEWEK, A.: Rola Slowa Bozego w ksztattowaniu wspélnoty koscielnej, parafialnej i eucharistycznej,
In: Sluchcz Slowa, Krakow: Wydavnictwo Poligrafie Salezjanskiej, 1998, s. 183 — 187. Miiller kazatel'om
odportca vnimat’ aj.to, ¢oklasicka rétorika nazyva ,,topos®. Toposy funguji ako momenty identifikacie, ktoré st
charakteristické pre konkrétne. spolocenstvo. Kazatel ma byt schopny zorientovat sa vtom, sc¢im sa
identifikuju ¢lénovia farnosti, alebo jednotlivé skupiny farnosti (Porov. MULLER, K.: Homiletik: ein
Handbuch fiir kritische Zeiten, s. 196.
20 porov, GROEN, Bi: Einige Aspekte der heutigen titigen Teilahme*, In: Heiliger Dienst 4/2004, Salzburg:
Osterreichisches Liturgisches Institut, 2004, s. 292. Autor sa zmiefnuje aj o tom, Ze pre niektorych ucastnikov
mozZe byt ucast’ na liturgii aj sucastou urCitych Zzivotnych ritudlov, ¢o moéze mat vplyv na ich vnutornu
dispoziciu klatianiu sa Bohu, vztahu k mystériu JeziSa Krista a jeho Cirkvi (Tamtiez, s. 291).
Szentmarténi hovori, Ze pre stadium liturgického zhromazdenia nestacia len sociologické kritérid, ale treba
skumat aj iné otazky:
Postoj prislusnosti kazdého ¢lena k eucharistickému spolo¢enstvu.
Aktivna G¢ast’ kazdého ¢lena a jeho komunitarna mentalita.
Stupen hierarchizacie zhromazdenia v stvislosti s rozliénymi sluzbami.
Vseobecny a katolicky zmysel vo¢i vSetkym, ktori tvoria zhromazdenie, v ¢om mézu mat’ problém
nepraktizujuci.

5. Inkorporativna pastoralna ¢innost’ a rast zhromazdenia, ktoré¢ pomahaji novym ¢lenom, podporuju

zrelych vo viere a napomahaju vzrastu lasky vsetkych €lenov.
6. Vhodné miesto na eucharistické stretnutia.
7. Vztahy medzi zhromazdenim a spologenskym prostredim (Porov. SZENTMARTONI, M.: Uvod do
pastoradlnej teologie, 1999, s. 51 —52).

21 porov. SLAWINSKI, H.: ,, Dzis spelnily sie stowa Pisma...“, s. 65 — 67.
%2 porov. SORRENTINO, A.: Sztuka przewodniczenia celebracjom liturgicznym, s. 111 — 113.
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odrdza sa ako echo v rozliénych skusenostiach s vierou, ktort maju posluchadi, a vytvara z nich akoby
jeden mnohohlasny chér.”®

Daldsim prvkom, ktory spaja liturgické zhromazdenie, je prijimanie Eucharistie.
V eucharistickom akte sa prejavuje jednota cirkevného spoloCenstva v konkrétnej cirkevnej
komunite.”® Uéastnici liturgie nielen po&ivaju to isté BoZie slovo, ale prijimaju aj ten isty pokrm,
ktorym je Eucharistia. SU zhromaZdeni okolo jedného stola, pri ktorom su si vSetci rovni. Su
ucastnikmi hostiny, kde Kristus je hostitefom a zaroven aj pokrmom. On sa s tymi, ktori ho prijimajd,
zjednocuje, lebo sam povedal: , Kto je moje telo a pije moju krv, ostdva vo mne a ja v iom“ (Jn 6, 56).
Vytvdra aj zjednotenie medzi pritomnymi. Sv. Pavol to vyjadril slovami: ,,Chlieb, ktory [lAmeme, nie je
uéastou na Kristovom tele? Ked?Ze je jeden chlieb, my mnohi sme jedno telo, lebo vietci mame podiel
na jednom chlebe” (1 Kor 10, 16 — 17). Nikto nemdze mat Krista len pre seba; méze mu patrit-len
v zjednoteni sa so vietkymi, ktori sa stali alebo stant jeho.’®> Napokon Eucharistia ¢loveka posiltiuje
a ddva mu vecny Zivot: ,Kto je moje telo a pije moju krv, ma vecény Zivot a ja ho vzkriesim v posledny
den” (Jn 6, 54). Na prijimanie Eucharistie sa vztahuju aj JeZisove slova: ,Ja som vini¢, vy ste ratolesti.
Kto ostava vo mne a ja v riom, prinasa vela ovocia; lebo bezo mrna nemdzete ni¢ urobit” (Jn 15, 5). 206
A preto v Eucharistii je tajomstvo spolocenstva také dokonalé, lebo tuvje vrcholny bod-vsetkych
ludskych tuzob, lebo spologenstvo dosahuje Boha a Boh sa s nim spaja v najdokonalejsej jednote.””’
Eucharistia sa stava epifaniou spolo¢enstva.’®

Bohosluzba slova a eucharistickd slavnost tvoria nedelitelnd jednotu. Veriaci si pouceni
Bozim slovom a obcerstveni pri eucharistickom stole. Prindsaju obetu nielen rukami knaza, ale spolu
snim mozu obetovat aj seba samych. Prostrednictvom Kristovym mézu stale prehlbovat svoju
jednotu s Bohom a navzdajom medzi sebou, atak vytvérat z eucharistického zhromazdenia bratsku
udalost.”® Ona ma mat aj vplyv na kazdodenny Zivot posluchacov) na takzvanu , bohosluzbu Zivota“.
Liturgia a Zivot sa nesmu nikdy oddelovat.”* Po rozpusteni zhromazdenia sa veriaci vracaju do svojho
obvyklého prostredia s poslanim urobit z celého svojho Zivota dar, duchovnu obetu milt Bohu (porov.
Rim 12, 1).*" Liturgia Cirkvi im zaroveri pomaha, aby pritomnost Boha objavili aj v kazdodennosti.*"?

Liturgickil jednotu vytvara aj vieobecna situacia posluchacov. Ucastnici liturgie sa chct
oslobodit od kazdodennych Zivotnych taZzkosti, rychleho zZivotného tempa a Unavy zo stresov.
Vé&csina z nich hlada na sv. omsi Zivotnu stabilizaciu, moznost zamysliet sa a nacerpat nové sily.
Liturgia im zaroven umoznuje, aby svoje tazkosti nezakryvali, ale hovorili o nich pred Bohom. Je to
posvacovanie vlastného “Zivota,  ktory je. vystaveny mnohym skdskam. Liturgia ma sama v sebe
terapeutick silu, ktora naplfia u¢astnikov nadejou.”*®

2. 3. 4 Ocakavania posluchacov
Co ocakavaju posluchaci od homilie, zavisi od mnohych okolnosti a vplyvov. Kazatel méze

predpokladat, Ze posluchaci chcu pocut takd matériu, ktord nepocuju pri inych komunikaéno —
verbdlnych udalostiach, ¢i uz medialnych alebo redlnych. Ich ocakavania nie su vsak izolované od

2% porov. ZERFASS, R.: Od perikopy do homilii, s. 22.

204 porovi BENEDIKT XVI.: Posynodalna apostolska exhortacia Sacramentum caritatis, ¢. 15.

% poroy. BENEDIKT XVL.: Encyklika Deus caritas est, ¢. 14.

28.porov. VRABLEC, J.: Apostolat laikov vo sviatostnej pastordcii, Bratislava: Cyrilometodska bohoslovecka
fakulta UK v Bratislave, 1993, s. 128 — 129.

27 porov. JAN PAVOL I1.: Encyklika Cirkev Zije z Eucharistie, &. 34.

2% porov. JAN PAVOL I1.: Apostolsky list Mane nobiscum Domine, &. 21.

%9 Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Kontitacia Sacrosanctum concilium, ¢. 48; JAN PAVOL IL.:
Apostolsky list o sviteni nedele: Deri Pana, €. 44.

29 porov. RICHTER, K.: Liturgie a Zivot, Praha: Nakladatelstvi Vysehrad, 1966, s. 57 — 58.

211 porov. JAN PAVOL IL.: Apostolsky list o sviteni nedele: Desi Pdna, 45.

22 porov. BENEDIKT XVI.: Encyklika Deus caritas est, &. 17.

23 porov. ZERFASS, R.: Od perykopy do homilii, s. 196 — 197; CLERC, D.P.: Moudrost liturgie a jak ji
porozumét, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002, s. 126.
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redlnych Zivotnych okolnosti, ktoré vplyvaji na kvalitu ich Zivota. Spolocenska, politicka,
hospodarska, kulturna, naboZenskd a personalna situacia formuje aj ich ocakdvania. Zaroven
posluchadi sa slobodne rozhodli zi¢astnit sa liturgie a pocuvat Bozie slovo. Moment slobodného
rozhodnutia je pre kazatela pozitivnym signalom. Dnes je uz malo Ucastnikov liturgie, ktori su na nej
pritomni pod formou nejakého tlaku. Slobodné rozhodnutie je spojené s ocakavanim.”™ Homilia,
ktord ma mat terapeuticky rozmer, musi akceptovat ocakavania posluchacov. Ak by to nerobila, tak
by sa Bozsky lekar Jezis a ludia, ktori sa chcu lie€it, nikdy nestretli.

Prirodzeny ludsky postoj vo vztahu k rozlicnym udalostiam sa prejavuje aj tuzbou, aby boli
pre neho obohatenim, alebo aby mu konkrétne pomohli v jeho Zivotnych redlidch. S tymto postojom
prichddzaju aj posluchadi. Maju mnoho otazok, pochybnosti, problémov a tazkosti. Konkrétne
problémy sa dotykaju vsetkych oblasti Zivota, od pochybnosti vo viere az po medziludské vztahy.
TuZia po tom, aby sa ich Zivot v rodine, v zamestnani a v spolo¢nosti urcitym spésobom stabilizoval.
Ocakavaju, ze homilia im prinesie posilu a svetlo. Chct pocitit blizkost Boha'a jeho terapeuticku
pomoc.

Ocakavaju od kazatela, Ze homilia bude v danej chvili na strane ich Zivotnych problémov a
bude hovorit o ich situacii. Uvedomuju si, Ze kazatel nemb6ze na_malom ¢asovom priestore vyriesit
vSetky ich problémy, ale chcd, aby homilia posobila redlne a aj kriticky. Nemd ich problémy
bagatelizovat, ale ani neimerne zvelicovat. Hladaju odpovede na svoje otazky nielen z pohladu
[udského, ¢o sa m6zu dozvediet mimo sakralneho priestoru, ale predovsetkym z pohladu ich vlastnej
viery a vztahu k Bohu. Chcu najst odpoved na zakladnd existenciondlnu otazku: pre¢o?**

S tym suvisi oCakavany postoj solidarity zo strany kazatela. Posluchaci tuzia byt akceptovani.
Nie je to len poziadavka humanisticka, ale aj nabozenska. V solidarite sa chcu stretntt s Bohom, ktory
je takisto solidarny a milosrdny. Akokolvek je mnoho . rozdielov medzi Zivotom kazatela
a posluchacov, ¢i uz institucionadlnych alebo informativnych, vztah blizkosti a porozumenia tieto
rozdiely minimalizuje.

Pritomnost smeruje k budicnosti. Posluchacéi ocakavaju, ze homilia im pomdze lepsie sa
pripravit a zvladnut buddcnost. Homilia neméZe. ostat len v pritomnosti a nepoukazat na nové
moznosti, ktoré sa rysuju aj v.danej nelfahkej situdcii konkrétnych posluchacov. Posluchacdi tuzia po
nadeji, ktord im ulahdi aj pritomnost. Nadej sa Uzko spaja s déverou v Boha, ¢o chcu posluchadi
v homilii pocitit.**

Na ocakdvania ma'vplyv aj osobna religiozita posluchacov. Posluchaci, ktori maju silnejsi
vztah k Cirkvi, Ziju praktickym krestanstvom a neprijimaju nabozensky pluralizmus, budd od homilie
oCakavat jasné” postoje wvoblasti biblickej exegézy, doktrindlneho ucenia, morélnych zasad
a praktického krestanského spravania. Od homilie o¢akavaju duchovné posilnenie a jasné postoje.”"’
Posluchadi, ktorychvztah k Cirkvi je slabsi, pripadne kritickejsi, budu od homilie ocakavat, aby sa skor
zaoberala problémami spolocensko — politickymi. Prva skupina bude homiliu vnimat skor ako boZsko
— cirkevny akt a druha skupina ako personalno — dialogicky akt, v ktorom zohrdva délezitu ulohu

214 Treba brat’ na zretel’ aj postreh Jozefa Vrableca, ktory ugil, 7e dnesny ¢lovek sa pri mnohych rozhodnutiach
rad pyta: ¢o mam z toho. Podobne sa pyta aj ked’ sa rozhoduje poc¢uvat’ homiliu (Porov. VRABLEC, J.:
Homiletika, Bratislava: Spolok sv. VVojtecha, s. 29).
#B5podra K. W. Dahma posluchagi oéakavajii od homilie:
1. Potvrdenie svojich doterajsich presvedcenti;
2. Pomoc pri rieSeni vedomostnych, moralnych a emocionalnych napiti. Prvé plyna z nedostatku
nabozenského poznania, druhé plynt z toho, ze posluchd¢ pozna mordlne zasady, ale nezije podla nich,
a tretie plynu z existencialnych problémov;
3. Pomoc zvladnut’ zivot v prostredi, v ktorom Ziju, ¢i uz je to rodina alebo pracovné prostredie.
(Porov. KOLODZIEJCZYK, J.: Religijnosc sluchaczy a ich oczekiwania wobec kazan, In: Sluchacz Slowa,
Krakow: Wydawnictwo Poligrafia Salezjanska, 1998, s. 220) .
218 porov. MULLER, K.: Homiletik: ein Handbuch fiir kritische Zeiten , S. 240 — 245.
27 To potvrdi aj vyskum, ktory je sudastou tejto prace.
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osobnost kazatela ajeho pohlad na dne$né problémy.*® V obidvoch pozicidch viak Ziadaju od
kazatela primerané teologické a spolo¢enské kompetencie, vzdelanie a prehlad.?*

Kompozicia slovenskej pokoncilovej homilie?®® umozriuje posluchaom, aby boli saturované
ich zdsadné ocakavania. Kto ocakdva od homilie biblicko — katecheticky rozmer, tak ten ho méze
ziskat v didaskalii, ktord ponuka moznost exegézy a katechézy. Posluchadi, ktori chcd, aby v homilii
boli viac prezentované sucasné otazky, ¢i uz osobné alebo spolocenské, mali by o nich poéut
v parakléze. Posluchdacom, ktori tuzia po skvalitiovani svojho spiritudlneho Zivota, bude najblizsia
mystagdgia. Rozsirenim kerygmy bude mat homilia misijny rozmer. Zalezi od kazatela, na akej drovni
a pritazlivosti sa mu podari jednotlivé &asti pripravit a aky im da ¢asovy priestor.?*

Posluchéadi ocakavaju od homilie, aby spifiala aj urdité rétorické kritéria. Predovietkym
pozadujui od kazatela jasnu azrozumitelnd re¢, aby rozumeli avedeli, ¢o chce kazatel povedat.
Homiliu akceptuju vtedy, ked' ma logickd stavbu, jasnd tému a ciel. Chcu, aby homilia.mala dialogicky
charakter a aby nebola monologickd a Unavna. Posluchadi si radi vypocuji, Ked kazatel hovori
obrazne a pouZiva v primeranom mnoZstve rétorické figiry. Mnoho posluchdcov ocakava- od
kazatela, Ze poutzije obraz, pribeh alebo priklad, ktorym im umozZni transformaciu Bozieho slova do
ich sfdc a mysli. Kazatel sa im pribliZzi aj vtedy, ked v jeho homilii ‘citit empatiu a primeranu
emocionalitu. Maju aj fonetické poziadavky, aby kazatel hovoril zretelne, pomaly a nahlas. Vzdelani
posluchadi maju naroky aj na jazykovu stranku homilie.?*

Analyza Zivota posluchacov zrozlicnych aspektov, ktoré sa podielaju na formovani ich
osobnosti, ma pre kazatela dolezity vyznam. Pomaha mu, aby Bozie slovo,efektivne posobilo na
posluchadov v ich konkrétnej zivotnej situdcii. Kazatel posobi ako mediator, ktory spaja radostnu

8 Druha skupina je aj otvorenejsia akceptovat’ v homilii prezentaciu socialneho uéenia Cirkvi, v ktorom sa
rie$ia mnohé spologenské problémy. (Pozri: SURAB, M.: Socidlne ucenie Cirkvi v sluzbe homilie na zaciatku
nového tisicrocia, In: Duchovny pastier 7/2001, Bratislava: SSV Trnava, 2001, s. 289 — 294).

2% porov. KOLODZIEJCZYK, J.: Religijnosc“sluchaczy a ich oczekiwania wobec kazan, s. 221 — 239.
Cantalamessa sa zamysl'a nad religioznou mentalnostou dnesnych krestanov a posluchacov kazni z pohladu
nabozenského spravania sa $tyroch déleZitych nabozenskych zoskupeni v Zidovskom narode v ¢asoch Jezisa
Krista. Aj ked’ dne$né nabozenské spravanie nie je Uplne identické s ich jednotlivymi postojmi, predsa existuju
tendencie, ktoré maju podobné prejavy.

Predovsetkym je to tendencia Saducejov, ktora smeruje k Goraz vicsej radikalnej sekularizacii a ¢im
najplnsej zhode so svetom a s kultlrou. Spasu, identifikuju s napredovanim sveta, ale nie vo viere, ale skor
s napredovanim v zmysle myslienok zdoby Osvietenstva. Jedinecnost krestanstva ohrani¢uji na poslanie
vytvarat’ porozumenie medzi jednotlivymi nabozenstvami.

Nasleduje tendencia Farizejov, ktora je na aplne opaénej strane ako predchadzajuca. Jej zastancovia sa
brania oddelenia od si¢asného sveta a zasadny vyznam prikladaju vonkaj$im nabozenskym formam a tradicii,
ale nie Zivej tradicii Cirkvi, ale tradicii, ktora vytvorili I'udia, aby odpovedali na partikularne potreby l'udi
v danej historickej chvili. Jednotlivei s takouto tendenciu sa mézu prejavovat’ jednoduchostou, prisnostou,
trestajicou moralkou, poslusnostou a zboznostou. Casto viak mozu hladat’ viac seba a vlastnii spravodlivost,
ako Boha a‘jeho spravedlivost'.

Potom je to tendencia Esénov, ktort reprezentuju ti, ktori st znechuteni dne$Snym svetom,
,»odchadzaji“ 'z nehora vytvaraju si svoje nabozenské skupiny uzamknuté v sebe samych, neraz zavislé od
nejakého, charizmatického vodcu. Tato pozicia ich robi vo vlastnych ociach vynimo¢nymi a jedine hodnymi
spasy:

Napokon je to tendencia Zelétov, ktori tuzia bojovat’ s dneSnym svetom, aby nasilim a revoliciou
dopomohli prichodu Bozieho Kralovstva a jeho spravodlivosti. St to horlivei, ktori pokladaju za vzor dokonca
samotného Jezisa a apostolov. Ich omylom nemusi byt’ len stratégia boja, ale predovSetkym snaha vnttit’ Bohu
svoj spOsob zmeny Sveta a zmenit’ spdsob, pre ktory sa on rozhodol. Nechcu prijat’ Boziu stratégiu spasy, ktora
chee l'udi zachranit’ ,,blaznovstvom ohlasovania“ (1 Kor 1, 21), to znamena prostrednictvom slabosti a dokonca
prehry (Porov. CANTALAMESSA, R.: Rézne rodzaje religijnej mentalnosci, In: Andrzej Michalik: Duspasterz
WCzOraj, dzi$ i jutro, Cze$¢ 11, s. 67 — 69).

220 7akladatel'om je Jozef Vrablec.

?2 porov. VRABLEC, J.: Homiletika, s. 46 — 47.

222 Pozri publikiciu: SURAB, M.: Aby nds radi pocivali. Kazatel' sa moze stretnat’ aj s poslucha¢mi, ktori
obdivuju tazké anezrozumitené homilie. Je to prejav ich osobnej identity. Kazatel' im nemusi vyhoviet.
Posluchaci vsak musia pocuvat aj kazatel'ov, ktori hovoria v teologickych sentenciach a st nezrozumitelni.
Problematike ocakavani posluchacov je venovana aj jedna otazka v dotazniku, ktory je sucastou tejto prace.
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zvest so Zivotom posluchacov hic et hunc. On je poslany, aby oznamil fudom, Ze Boh je blizko nich
a aby ukazoval na znaky jeho pritomnosti.?® Poznatky, ktoré ma kazatel o Zivotnych realidch svojich
posluchacov, mu umozniuju, aby bol ,JeziSom v dneSnej dobe”. Analyza posluchacov a liturgického
spolocenstva by nemala mat len funkciu akéhosi diagnostikovania dne$nej doby, ktoré byva vacsinou
kritické, ani by ho nemala viest ku kazatelskému postoju, Zze ma pred sebou dobou ,postihnutych”
posluchacov, ktori ¢akaju na jeho pomoc. Kazatel sa nezaujima o redlie posluchacov preto, aby si pri
priprave homilie vytvaral nejaké hodnotiace posudky, ktoré potom prezentuje ako svoje objavy, ale
aby ziskal mentalne predpoklady spravne aplikovat BoZie slovo dneSnému ¢loveku. Kazatel nemdze
Zit nikdy v pocite istoty, ze on presne vie, ¢o posluchaci prezivaju a ¢o ocakavaju. On mdze poznat
konkrétne problémy niektorych posluchacov, ale ani to eSte nemusi zarucovat, Ze sa vie dokonale
orientovat v ich svete. On sa na zaklade zdujmu o ich Zivot moze akurat pribliZit k ich situacii. Znalost
spoloéenskych, politickych, hospodarskych, kultirnych, nabozenskych realii, znalost prostredia
konkrétneho liturgického spoloéenstva a znalost jeho jednotlivych ¢lenov mu/vytvéara duchovnu
matériu, ktora transformuje BoZie posolstvo liturgickému zhromazdeniu. Akokolvek mézu rozlicné
poznatky pdsobit na kazatela deprimujuco, predsa by ho nemali obrat o zakladné radostné postoje:
teraz je den spasy, teraz JeZiS ohlasuje svoje posolstvo, teraz ludia ¢akaju na jeho.slova: Paradox
liturgického ohlasovania spociva v tom, Ze do sveta rozlicnych trapeni sa ohlasuje radostna zvest.
Analyza ma pomahat, aby radostna zvest naozaj ostala radostnou_a nie smuthou. Len radostna zvest
mobze mat terapeutické Ucinky. Len ona mdoze pomdct ludom/hajst odpovede a posilu na rozliéné
osobné, existentné, a spoloCenské otazky a problémy a predostriet viziu do budicnosti, aby sa
naplnili ich tuzby a o¢akavania.”*

3. Vlastnosti terapeutickej homilie

V odbornej literature sa homilie nedelia na liecivé a nelieCivé. Homilia, ktord ma terapeuticku
intenzitu, nie je nejakym Specidlnym typom.Je to Standardna homilia, ktora vedome akcentuje svoje
lieCivé ucinky. Kazatel si to uvedomuje pri jej priprave a liturgicke] realizacii. Kazatel si nemusi pri
priprave povedat, Ze ide tvorit homiliu s lie¢ivymi tc¢inkami na posluchacov. Nemusi si predstavovat
posluchadov ako pacientov, ktorych bude liecit. Kazda homilia, ktord je pripravena podla odbornych
homiletickych a komunikaénych zésad a do_ktorej kazatel vloZi svoju osobnl zaangaZovanost, ma

v sebe liedivu silu. Len nepripravend homilia méze posluchacom $kodit.*

3. 1 Vychadza zo vS§eobecnych zasad a skisenosti

Homilia je dbleZitou a $pecifickou Castou posvatnej liturgie. Vstupuje do liturgického toku,
ohrani¢eného presnymi rubrikami, ako forma urcitého zastavenia. Pozyva posluchacov, aby sa takisto
zastavili a reflektovali to,Co poculi a pripravili sa na to, ¢o sa eSte bude v liturgii odohravat. Homilia
umiestiiuje Zivot posluchacov do svetla BoZieho slova: ,Tvoje slovo je svetlo pre moje nohy
a pochodefi:na mojich chodnikoch“ (Z 119, 105). *** Pomaha si biblickymi textami, prostrednictvom
ktorych vysvetluje tajomstva viery a zdsady krestanského Zivota. Odhaluje zhromazdenym veriacim
velké tajomstvo viery a pomaha im, aby ho prezivali. Je spata s uradnym liturgickym ohlasovatefom
a's jeho osobnostou.””’

23 porov. SLAWINSKI, H.: ,, Dzis spetnily sa stowa Pisma... ", S. 67 - 68.

224 porov. BIRKMANN, F. T.: Praktische Homiletik, s. 96 — 100.

225 S0 zaiste mimoriadne kazatel'ské situdcie, ktoré musi kazatel pri priprave respektovat’. Napr. pohreb malého
dietata je tak silnou udalost'ou, zarovein aj dramatickou, tragickou a bolestnou, ze kazatel' musi hl'adat’ vhodné
sposoby, ako I'udi povzbudit’, ako ich vyslobodit’ zo zufalstva.

26 porov. ZERFASS, R.: Od perykopy do homile, s. 11.

22T porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Knstitacia Sacrosanctum concilium, & 24, 35, 52; DRUHY
VATIKANSKY KONCIL: Konstiticia Dei Verbum, & 24; POSVATNA KONGREGACIA OBRADOV:
Instrukcia Inter oecumenici, ¢. 54; RIMSKY MISAL: Vseobecné smernice Rimskeho misdla, &. 41; PAVOL VL.:
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Homilia sa obracia na veriacich a jej prvoradym cielom nie je obratenie niekoho z nevery na
vieru, ani systematicka prezentacia pravd viery, ale povzbudenie pritomnych k aktivnemu prezivanie
liturgického mystéria. Ono ich ma posilnit vo viere, v znasani Zzivotnych problémov a povzbudit vo
vydavani kazdodenného svedectva. Homilia ma posluchaéom pomdct, aby oslavovali Boha, citili jeho
pritomnost vo svojom Zivote, prezivali spolo¢enstvo lasky a v tejto atmosfére uvazovali nad svojim
ivotom. Ma byt verna Bohu aj ¢loveku.??® Homilia je verna Bohu vtedy, ked je verna Svatému Pismu.
Celd kazatel'ska c¢innost sa ma Zivit a nechat viest Svatym Pismom. V fiom ide s velkou laskavostou
Boh — Otec v Ustrety svojim detom. V slove BoZom je sila a G¢innost, ktoré su oporou a Zivotnou silou
bozich deti.””® Homilia je verna ¢lovekovi, ked dokaze pomocou Ducha Svitého pozorne poluvat,
rozpravat a vysvetlovat rozlicné spbsoby vyjadrovania dnesnej doby avie ich posudit vo svetle
BoZieho zjavenia a ve¢né pravdy evanjelia aplikovat na konkrétne Zivotné okolnosti.”*° Homilia sa-tak
stava udalostou, kde sa Boh stretava s ¢lovekom. Vytvéra aktudlnu dejinno — spasnu udalost, v ktorej
sa Boh prihovara svojim slovom, aby vstupilo do Zivota posluchacov a oni su prostrednictvom neho
pozvani do dialégu, ktorym odpovedaju na BoZie slovo. Homilia je impulzom a mostom pre tento
dialog. !

Obsahovo maju byt v homilii pritomné tri podstatné elementy. Pruym elementom v-homilii je
element kerygmaticky. Prejavuje sa tak, Ze ohlasuje zjavené BoZie pravdy, ako ich.Boh zvestoval a od
zaCiatku ohlasovala Cirkev svojim ucitelskym dradom. Evanjelium predstavuje nie ako systém, ale ako
skutocnost, ktora sa aktualizuje v pritomnej chvili. Kerygmou sa ' proklamuji spasne ¢iny Boha
v Kristovi. Kerygmou mozno nazvat aj JeZiSovo slovo. Ono spOsobuje aktudlne stretnutie medzi
JezZiSom a ¢lovekom, a tak odpoveda na konkrétne a existencialne fudské problémy a otdzky. Vyzyva
posluchacov kviere, ktord prindsa spasu.** Kerygmaticky prvok v homilii je zasadnym z pohladu
terapeutického pdsobenia. On spdsobuje stretnutie medzi ¢lovekom a lie¢ivou Bozou silou.”*® Aby
posluchadi lepSie pochopili kerygmu, je v homilii potrebnd didaskdlia. Ona pomaha pomocou
jednotlivych biblickych a teologickych disciplin wysvetlovat umysel Boha ainSpirovaného autora,
ktory text napisal. Je to interpretacny proces, ktory rozsiruje a nanovo formuluje povodny Bozi
umysel. Prispieva k mystagogickému aspektu homilie;, ktory privddza posluchacov k hibSiemu
preZivaniu tajomstiev viery a spasnych udalosti. Prostrednictvom nich vstupuji do spolocenstva
Najsvatejsej Trojice, ¢o ich disponuje na prijatie slova Bozieho, ktoré sa stalo Telom a je pritomné
v Eucharistii. Zaroven intenzivnejSie vnimaju vsetky vonkajsie znaky, ako su gestd, slova, spevy,
vyzvania, osoby, prostrednictvom ktorych sa im prihovara Pan. PreZivaju, Ze Kristus je v danej chvili
pritomny medzi nimi a chce im pomoct. Homilia tak nadobuda dimenziu hibky a zasahuje posluchaca
vo vnutri jeho existencie. | Zarove sa napliia anamnesticky rozmer homilie, ktory spritomfiuje
jednotlivé udalostispasy a JeZisovho Zivota.”** Oni umoZiiuju, e Boh vedie dialdg so svojim [udom.
Povolava ho, aby na tento dialég lasky odpovedal vdakou a chvalou, ale zéroven aj overovanim svojej

vernosti v Usilf o trvalu , konverziu“.”*

Apostolska adhortacia Evangelli nuntiandi, ¢. 43; JAN PAVOL II.: Apostolska exhortacia Catechesi tradendae,
¢. 48; BENEDIKT ¢XVI.: Posynodalna apostolska exhortacia Sacramentum caritatis, ¢. 46; KODEX
KANONICKEHO PRAVA: kén. 767; KATECHIZMUS KATOLICKEJ CIRKVI: ¢&.1346; LEKCIONAR:
Vseobecné smernice lekciondra &. 24, PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Interpretacia Biblie v Cirkvi, 5.130 —
131.

228 porov. SLAWINSKI, H.: ,, Dzis spetnity si¢ stowa Pisma... ", s. 16 — 18.

% Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Konstitiicia Dei verbum, ¢&. 21.

20 porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Konstitacia Gaudium et spes, &. 44; DRUHY VATIKANSKY
KONCIL: Dekrét Preshyterorum ordinis, ¢. 4.

1 porov. WALLNER, A.: Werkbuch Predigt: im Dialog mit der Gemeinde, s. 33 —34.

2 porov. PRZYCZYNA, W.: Teologia ewangelizacji, Krakow: Wydawnictwo ,,Homo Dei*, 1992, s. 137;
VRABLEC, J.; FABIAN, A.: Homiletika I.- /1. Zdkladnd a materialna, Trnava: Spolok sv. Vojtecha, 2001, s.
112 - 113, 121 - 122.

3 porov. TACKE, H.: Glaubenshilfe als Lebenshilfe, Neukirchen — VIuyn: Neukirchener Verlag, 1975, s. 41.
24 porov. SCHWARZ, A.: Praxis der Predigt — erarbeitung, s. 93 — 95; WALNER, A.: Werkbuch Predigt: im
Dialog mit der Gemeinde, s. 35 — 37.

% porov. JAN PAVOL IL.: Apostolsky list o sviteni nedele Deii Pdina, ¢. 41.
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Druhy element je existencny, alebo persondlny. Homilia ma dialogicky charakter. Ako
v kazdom boZsko — ludskom dialégu, prvé slovo patri Bohu. On je iniciatorom rozhovoru a on vytvara
partnera. Prihovara sa mu biblickymi a liturgickymi textami, naukou Cirkvi a teologickymi Gvahami.
Preéitané Bozie slovo spdsobuje posluchaéom nepokoj, tazkosti, problémy a vyvolava otazky. Clovek
sa obracia k Bohu a predstavuje mu vlastné problémy. Vo svojej mysli a srdci to robi sdm a verbdlne
prostrednictvom kazatela.”®® Existenény element zachytdva existenéni situdciu posluchacov.
Analyzuje otazky, ktoré kladie ¢lovek, interpretuje ich vo svetle BoZieho zjavenia a ddva na ne
odpoved. Tou odpovedou je vidy evanjeliové rieSenie fudskych problémov, a podstatou tohto
riedenia bude vidy pozvanie prijatia spasy v Kristovi, ¢ize zjednotenie s Bohom.?’” V tomto zjednoteni
s Bohom moézu posluchadi prezivat, ze on je zakladnou sucastou ich biografie a Ze je s nimi‘v.ich
radostiach, nddejach, Zalostiach a Uzkostiach.?*®

Tretim obsahovym elementom v homilii je moralny element, alebo Zivot krestana. Kerygma
a mystagogia maju pomoct posluchacom, aby vierou odpovedali na hlas BoZieho slova. To.sa ma
prejavit tuzbou robit pokanie, skutkami lasky a apostolskou horlivostou. V homilii ma byt pritomny aj
aspekt apelaény, ktory vyzyva posluchacov, aby Uplne déverovali Bohu, usilovali'sa zmenit svoj Zivot
a vytvarali spoloéenstvo s Najsvitejsou Trojicou a so svojimi bliznymi.”*

Podstatné prvky homilie odpovedaju na otazku, ¢i je homilia primarne.ohlasovanim, alebo
ma predovietkym pomahat posluchaCom v ich Zivotnych tazkostiach. Svaty Pavol napisal, Ze Boh
chce, ,,aby vsetci ludia boli spaseni a poznali pravdu” (1 Tim 2, 4). Poslanim homilie je, aby ohlasovala
pravdu o Bohu a o Bozom Synovi. Ohlasovanie a posiliovanie vo' viere ma pre cloveka nielen
racionalny rozmer, ktory mu formuje jeho vieru, ale prindsa aj posilu pre_jeho Zivot. Slovo homilie
privadza cloveka nielen blizsie k Bohu, ale mu dava aj silu konat.' Ohlasovanie a pomahanie je
paralelné.”*

Podstatné prvky homilie musia byt kompozi¢ne tak zlozené, aby pomohli homilii jej zameru.
To pomaha vytvorit z homilie jeden tematicky celok, ktory ma svoju vnutorni dynamiku a vonkajsiu
logicku $truktdru.*

236 porov. PRZYCZYNA, W.: Teologia-ewangelizacii;.s. 136 — 137.

27 porov. DRAGULA, A.: Teolégia a formy ohlasovania slova Bozieho, skriptum pre $tudentov KU
RuzZomberok, s. 10 — 11.

%8 poroy. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Konstitacia Gaudium et spes, & 1; SCHOTTLER, H. G.: Predigt
als Schriftauslegung, In: Theologische Quartalschrift 4, Ostfildern: Schwabenverlag, 2006, s. 255.

2% porov. PRZYCZYNA, W.: Teologia ewangelizacji, s. 137 — 138.

240 porov. BRINKMANN, F. T.: Praktische homiletik, s. 41 — 42. Podl'a autora Kazatelia mozu viak jedno aj
druhé prili$ preakcentovat. Podla jedného modelu je dolezité, aby sa predovsetkym ohlasovalo Bozie slovo, aby
v homilii mohol prehovorit’ Boh, Jezi§ Kristus, tradicia a Cirkev. Podla druhého modelu je dolezitejSie
rozpravat’ orealiach, v ktorych Zije sicasny ¢lovek a o ich vplyve na kvalitu jeho Zzivota. V homilii ma skor
prehovorit’ ¢lovek. Tieto modely mozu zatazovat’ niektoré problémy. Moze vzniknut nebezpecenstvo urobit
z homilie akademicku debatu, ktora bude vysvetlovat’ biblické a teologické terminy a mienky, ucenie Cirkvi,
alebo prezentovat’ moralne axiomy. S tym je aj uzko spéta snaha venovat’ sa uréitym ,kultovym* terminom,
akymi si Boh, Kristus, Pismo, ¢lanky viery, Cirkev, Urad, Zjavenie, Duch Svity, alebo témy ako svet, ¢lovek,
zivot, spolo¢nost, socidlne a politické otazky, zjavenie a skusenost,, ako hovorit’ o Bohu v dnesnej dobe, Svité
Pismo a kazen, ndbozenstvo a zmysel zivota. Akademicky spdsob rozpravania o tychto témach nemusi prinasat’
I'ud’om posilu a pomoc, ale skor naopak, moze im to sposobit’ bezradnost’ (Porov. Tamtiez).

1 Znamy je kompozi¢ny model didakticko — psychologicky, ktorého zakladatelom je Herbert Arens. Spaja
Vv ilom existen¢ny element s doktrinalnym, pricom vychodiskovym bodom je Zivotna skusenost. Ohlasované
slovo Bozie plni funkciu prostrednika medzi celebrovanym mystériom a potrebami posluchacov (Porov.
HERBST, M., SCHNEIDER, M.: ... wir predigen nicht uns selbst, s. 138 — 139). Hellmut Geissner spracoval
model diskurzivno — rétotoricky, ktory je ovplyvneny scholastickym myslenim a vzorom preii je medzil'udsky
rozhovor (Porov. SCHWARZ, A.: Praxis der Predigt — erarbeitung, s. 118 — 123; ZERFASS, R.: Od aforyzmu
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3. 2 InSpirovana JeZiSovym ohlasovanim

V liecivej homilii ma byt pritomna sila JeZiSovho ohlasovania. JeZi$ ohlasoval ludom prichod
Bozieho krélovstva a prindsal im nadej. Svojimi skutkami a slovami dal chut Zit ,,stratenym ovciam®,
odmietnutym spoloénostou, chorym a hriesnikom. Sam o tom povedal, Ze ,lekdra nepotrebuju
zdravi, ale chori” (Lk 5, 31). JeZi$ to chce konat aj v dnesnych ¢asoch a Specidlne pri liturgickych
ukonoch. Preto Koncil mohol povedat, Ze ,v liturgii hovori svojmu fudu Boh a Kristus este stale
ohlasuje evanjelium.” *** Dne$né ohlasovanie evanjelia musi mat preto ducha ajadro JeZisovho
liecivého ohlasovania.

V ¢asoch Jezisa fudia spoznavali a pocitovali, Ze Boh, ktorého im on zvestoval, je milosrdnym
Bohom — Otcom. V JeZiSovi sa Boh priblizuje k chorym a dava im zdravie a novy Zivot. V.Podobenstve
o milosrdnom Otcovi Jezis uci, ze kradlovstvo BoZie a vietky jeho liecivé dary maju pévod v samothom
Bohu. On je Otcom, ku ktorému sa syn moze vzdy vrétit (porov. Lk 15, 11 — 32). A’kazdy ¢lovek méze
Bohu hovorit: ,Otée nas“ (Mt 6, 9). O takomto Bohu sa musi kazat aj dneSnym krestanom. Dnesni
posluchacdi homilii by mali nanovo preZivat, Ze Boh sa stara o kazdého ¢loveka. Dovoluje, aby sinko
vychadzalo nad dobrymi aj zlymi a dazd’ padal na spravodlivych aj nespravedlivych (porov. Mt 5, 45).
Stara sa o vietkych, rovnako aj o vtaky nebeské a polnd travu (porov. Mt 6, 26.32).** Je Bohom,
ktory miluje osobne a chce uzdravit celé [udstvo.”** Vstupuje do Zivota ludi, aby participoval s nimi
na jeho novej kvalite. Je to jeho neustdle pokracdovanie v zdchrannych a v lieCivych dejindch spasy,
ktorych st aktérmi aj dnes Gcastnici homilii.**®

Dalej by mali citit silu JeZiSovho kriza, smrti a zmftuychvstania. Je7i$ spojil svoje kdzanie
s ochotou nasledovat ho: ,Kto chce ist za mnou, nech zaprie sam seba, vezme svoj kriz a nasleduje
ma“ (Mk 8, 34). Vyzva nasledovat povolava uéenikov do spoloéenstva s lJeziSom v utrpeni av
zmrtvychvstani. Kazatel musi preto ohlasovat provokujlce posolstvo kriza. Podoba sa na sv. Pavla,
s ktorym méze povedat: ,Lebo Kristus ma neposlal krstit, ale‘hlasat evanjelium, a nie v mudrosti
slova, aby nebol vyprdzdneny Kristov kriz. Lebo slovo kriza je blaznovstvom pre tych, ¢o idd do
zahuby, ale pre tych, ¢o sU na ceste spasy, teda pre nds; je' Bozou mocou” (I Kor 1, 17 — 18).**°® Preto
aj Kristus o svojej smrti na krizi povedal: , A ja,"az budem vyzdvihnuty od zeme, vSetkych pritiahnem
k sebe” (Jn 12, 32). To je poslanim aj kazatelov:a-homilie, aby ohlasovali evanjelium fudom, ktori Ziju
uprostred rozlicnych krizov. Boh je prave vtedy najblizsie k ¢lovekovi, aj ked sa mozno zd3, Ze je
vzdialeny. V JeZiSovom kriZi solidarizuje Boh s kazdym ¢lovekom. Je ,,Bohom s nami”, ktory ma ucast
na bolestiach kazdého ¢loveka. Homilia'ma jasne ohlasovat, Ze Boh nechce zlo, ale ked ho dopusti,
tak vie, z akého ddvodu. Boh nedopusta nezmyselné utrpenie.””’

Boh neponechal Syna natrvalo v moci smrti, ale obdaril ho zmftvychvstanim a novym
Zivotom. Boh tak ukazuje svoju absolutnu lasku k Synovi a k fudom. Aj homilia v 21. storoc¢i musi
vyZarovat silu JezZiSovho vitazstva nad smrtou. Na JeZiSovi Boh ukazal, Ze je silnejsi ako utrpenie

do kazania, s. 92 — 96). Model existencialno — dialogicky vychadza z existencnej situacie posluchaov a ma
dialogicky charakter: zivotna skusenost’ — slova Pana — Zivot krestana (Porov. SIWEK, G.: Przepowiadac
skuteezniej, Krakow: Wydawnictwo ,,HOMO DEI*, 1992, s. 76 — 78). Na Slovensku je zndmy model Jozefa
Vrableca, ktory v sebe spaja skusenosti z tradicie s dneSnymi poznatkami homiletiky a tedrie komunikacie. Ma
Sest’ Casti: antropologicka indukcia — kerygma — didaskalia — parakléza — mystagogia — antropologicka dedukcia,
ktoré sa logicky rozvijaju a na poslucha¢a moézu mat’ pozitivny a lie¢ivy vplyv (Porov. VRABLEC, J., FABIAN,
A Homiletika I. — Il. zdkladnd a materidlna, s. 112 — 151).

22 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, konstiticia Sacrosanctum concilium, & 33.

3 porov. SCHWARZ, A.: Praxis der Predigt - erarbeitung, s. 28 — 31.

244 porov. BENEDIKT XVI.: Encyklika Deus caritas est, &. 9.

25 porov. ENGEMANN, W.: Einfiihrung in die Homiletik, Tiibingen; Basel: A. Francke Verlag, 2002, s. 393.

246 \/ ohlasovani o Ukrizovanom sa kazatel’ dotyka tém utrpenia, slabosti a hranic vo svete. Sii to témy z jednej
strany pre posluchacov vazne, ale aj kazatel'sky naro¢né. Ohlasovat’ Kristov kriz v ,spolocnosti kariéry
a uspechu” chee aj od kazatel'a odvahu a od posluchacov ochotu prijat’ pravdu o Sebe a o svete.

7 porov. SLAWINSKI, H.: Ostatnie stowa Jezusa, In: Przez krzyz do chwaty, Kielce: Wspotczesna Ambona,
2000, s. 105 — 106.
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a smrt, ako vietky mocnosti nagho sveta.?*® Ohlasovat dnes JeZisovo zmftvychvstanie znamena déavat

ludom du$evne atelesne trpiacim silu anadej.””® Ved JeZisa ako Spasitela prijima ¢lovek
predovsetkym v hraniénych Zivotnych situaciach, v ktorych pocituje svoju krehkost, choroby
a ohranicenost. Negativne skisenosti, skusenosti so zlom, utrpenim, smrtou a predovsetkym
s hriechom, sa domahaju oslobodenia. Clovek, ktory sa nachadza v takychto situdciach, ktoré ho
ni¢ia, bude stale hladat zachranu a oslobodenie z nich. Vtedy sa najprirodzenejsie otvara pre JezZisa
a jeho evanjelium. To evanjelium, ktoré prinasa nadej, ako to hlboko vyjadril sv. Pavol: ,,0On nas spasil
a povolal svatym povolanim, nie pre nase skutky, ale zo svojho rozhodnutia a milosti, ktord sme
dostali v Kristovi JeziSovi pred veénymi vekmi. No zndmou sa stala az teraz, ked' sa zjavil nas Spasitel
JeZi§ Kristus. On zni¢il smrt a zjavil Zivot a nesmrtelnost evanjeliom“ (2 Tim 1, 9 — 10).*°

Jezis vo svojom ohlasovani pripravoval ucenikov na prijatie Ducha Svatého. Pri Poslednej
veceri im povedal: ,Je pre vas lepsie, aby som odisiel. Lebo ak neodidem, Tesitel k vam nepride. Ale
ak odidem, poslem ho kvam“ (Jn 16, 7). Zterapeutického pohladu na homiliu je p6sobenie Ducha
Svétého cielom, ku ktorému smeruje. Otvorit sa pésobeniu Bozieho Ducha, znamena otvorit sa jeho
liecivej sile.® Ona moze premdct kazdy strach, zufalstvo, spoliehanie sa na vlastné sily a iné sticasné
choroby.”*

Jezis, ked' ohlasuje prichod Bozieho kralovstva, tak jeho prijatie ‘'spdja:s prijatim evanjelia
a s pokanim: ,Naplnil sa ¢as a pribliZilo sa BoZie kralovstvo. Kajajtesa a verte evanjeliu“ (Mk 1, 15).%
Nasledne vSetky jeho terapeutické aktivity su spojené s vyzvou k'zmene Zivota. Napriklad Zivot zmenil
mytnik Lévi (pozri Mk 2, 13 — 17; Mt 9, 1 — 8). Bohatému mladikovi jasne povedal: ,Chod, predaj
vsetko, ¢o mas, rozdaj chudobnym a bude$ mat poklad v nebi. Potom prid“a nasleduj ma“ (Mk 10,
21). Radikalne su aj slova: ,Ak ta zvadza na hriech tvoja ruka alebo noha odtni ju... Ak ta zvadza na
hriech tvoje oko, vylup ho...(Mt 18, 8 — 9). V Podobenstve o marnotratnom synovi ddva Jezis do Ust
syna slova [Utosti: ,Otce, zhresil som proti nebu ivodi tebe; uz nie som hoden volat sa tvojim synom*“

28 porov. SCHWARZ, A.: Praxis der Predigt - erarbeitung, s. 28 — 35. Teolég Tomasz Wectawski
povzbudzuje kazatelov, aby sa nebali kazat' o JeziSovej. smrti a zmitvychvstani. Vyjadruje nazor, Ze vela
krestanov preziva zodpovedne svoj Zivot z pohladu viery a poslania vo svete. Problém nastava vtedy, ked’ sa ich
niekto opyta, ¢i sa identifikuju s JeziSovou smrtou a zmftvychvstanim. Ostavaji neraz bezradni (Porov.
WECLAWSKI, T.: Jak dzisiaj glosi¢ Zbawiciela?, In: PASTORES — Kwartalnik poswiecony formacji
kaplataniskiej 6(1) 2000, Warszawa: Wydawnictwo Ksig¢zy Marianow, 2000, s. 50).

9 Dnes svet rozmysla, &o robit’ s utrpenim abolestou. Na pomoc mé prist’ tzv. ,technicka smrt*. Spolo¢nost
Vv spolupréci s medicinou a technikou, sa postara o to, aby clovek netrpel arozhodol sa sam, kedy zomrie.
Problém eutanazie nie je problémom neveriacich, ale aj veriacich. Nie je to tuzba po smrti, ale tizba neostat’
sam v bolestiach av zomierani. Aj do vedomia posluchacov homilii sa dostavaji myslienky, Ze lepSie je nezit,
ako vel'mi trpiet. Je to aj problém viery v posmrtny Zivot. Krestanska koncepcia pocita aj so zmyslom utrpenia
ako prostriedkom:.na dosiahnutie blazenosti. Kto neveri v posmrtny Zzivot, tazko pochopi zmysel utrpenia
a zomierania. Ponuka sa preto vel'ka kazatel'ska moznost’ venovat’ tymto zasadnym témam dostato¢ny priestor.
%0 porov. SIMON, H.: Kaznodzieja jako teolog, in: Stuga Stowa, Krakow: Wydawnictwo Poligrafia Salezjanska,
1997;s. 149 —150.

1 To sa nekona automaticky. Duch Bozi sice mbze uzdravovat’ bez nejakych podmienok, ale skor je potrebné

vytvorit’ ,Standardné“ predpoklady. Nimi st modlitba a rozjimanie, ktoré smeruje k pokaniu a nasledne
k otvaraniu sa pésobeniu Ducha Svitého.

%2 porov. SPIDLIK, T.: Znd§ Ducha svatého? Velehrad: Refugium Velehrad — Roma, 1998, s. 50 — 51. John
Piper pise, ze cielom kazne je Bozia slava, zakladom kazne je Kristov kriz a darom kazne je sila Ducha Svitého.
Pripomina kazatel'om, Zze Boh chce predovsetkym vyvysit’ seba a nie kazatel'a. Vel'a dobrych kazatel'ov budeme
mat’ vtedy, ked budeme mat’ vela Bozich I'udi. Poslucha¢i by si mali z kdzne odniest’ prezivanie Bozej
pritomnosti, vedomie jeho zvrchovanej milosti, jeho nekonecnej slavy a existencie. Piper protire¢i nazorom, ze
kriz je dokazom naSej nekonecnej hodnoty. Je dokazom nekone¢nej hodnoty Boha. Pudia natol'ko opovrhli
hodnotou Boha, Ze jedine smrt’ jeho Syna mohla obhgjit’ tito hodnotu. Ak ma byt’ ciel’ kazne naplneny, tak ma
zaznievat Slovo inSpirované Bozim Duchom avsile toho ist¢tho Ducha. Piper sa prihovara v kazni za
vysvetlovanie verSa po versi z biblického textu liturgie. Je to prax evanjelickej cirkvi (Porov. PIPER, J.: BozZia
zvrchovanost' v kazani, Bratislava: Navrat domov, 2000, s. 35 — 50).

%3 porov. BLINZLER, J.: Jesusverkundigung in Markusevangelium, s. 88.
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(Lk 15, 21). Vslavnych Blahoslavenstvach Jezis formuloval podstatné ucenie o krestanskej
dokonalosti (pozri Mt 5, 3 — 12; Lk 6, 20 — 23). Na tej istej hore povedal, Ze ¢lovek nesmie zabijat
a cudzolozit (pozri Mt 5, 21 — 30). Ludia maju prosit JezZisa, podobne ako malomocny z Markovho
evanjelia: ,Ak chces, m6ze$ ma odistit” (Mk 1, 40). Len ked' sa ludia rozhodli zmenit svoj Zivot, pocitili
JeZiSovo uzdravenie.

Homilia ma vtedy terapeutické ucinky, ked' v nej citit starostlivost Boha a Cirkvi o kazdého
Cloveka, a zvlast o toho, ktory preZiva rozlicné formy utrpenia. V homilii ma byt pritomny clovek
s celym rozmerom svojej ludskej existencie, tuziaci po pomoci. Kazdy posluchac¢ by mal pocitit, ze
v homilii ide predovsetkym o neho (mea res agitur). Podari sa to vtedy, ked kazatel dokaze
posluchacom ohlasovat evanjeliové posolstvo tak, ze posluchadi pocitia jeho liecivu silu. Kazatelove
[udské slova majui umoznit Bohu, aby svojim slovom a svojou mocou lieéil fudi a priniesol im dlavu
a potesenie.

Radostné posolstvo ma naozaj priniest fudom radost. Ona spocdiva v uvedomeni si
av prezivani faktu, Ze Boh miluje kazdého cloveka. Jeho laska k ¢lovekovi existuje uz pred jeho
narodenim a trva nepretrzite az do jeho smrti. V BoZej pritomnosti vietci fudia Ziju, hybu sa-a existuju
(porov. Sk 17, 28). V homilii musia posluchadi citit, Ze Boh oslobodzuje' cloveka od kazdého zla,
strachu a zufalstva.

Homilia mé& poméct posluchacom, aby sa nebali spojit svoj Zivot s lieCivym a radostnym
posolstvom, boli zafi zodpovedni a mali odvahu konat. Kazatel, ktory sa dotyka jednotlivych
existencidlnych stavov a otazok posluchacov, aby im pomohol nezabludit v Zivotnom labyrinte, im
zaroven pomadha, aby k svojmu Zivotu pristupovali aktivne a dynamicky. Otvdra pred posluchacmi
nové moznosti a $ance, ktoré im mézu pomoct zvladnutalebo zmenit svoj stav. Biblia pontka mnohé
povzbudivé svedectva fudi, ktori sa vo svojom Zivote stretlis Bohom a JeziSom Kristom a dokazali mu
dat novy rozmer (J6b, apostoli, P. Maria).. Oni su povzbudenim aj pre dnesného ¢loveka, aby
doveroval v Boha a v jeho Syna.”® Dovera nastane vtedy, ked bude mat homilia pre posluchacov nie
len informativnu hodnotu, ale pomobze. im v participovani na JeziSovych lieCivych aktoch
a v presvedceni, e lie¢ivé dejiny spasy nadalej pokraguju.”

3. 3 Posobi intervencne

Ludia Ziju vo svete konfliktov, ktoré maju rozlicné tvare. Denne su prostrednictvom médii
svedkami mnohych“tragickych udalosti. SU svedkami alebo ucéastnikmi rozlicnych antagonistickych
vztahov vrodinach, medzi. susedmi, v spolocenskom a politickom prostredi. Maji problémy
akceptovat seba samych. PreZivaju rozliéné vonkajsie a vnutorné bolesti. V takomto stave prichadzaju
na liturgiu s nddejou, Ze Jeiis a jeho slovo im poméze zvladnut rozlicné Zivotné problémy. TuzZia, aby
Jei§ intervenoval do'ich Zivota.”*®

24 porov. HAJDUK, R.: O slowach, ktére uzdrawiaja cz. 1., s. 122 — 1217.

%3 porov. ENGEMANN, W.: Einfiihrung in die Homiletik, s. 393.

58 Termin intervencia je z latinského inter — venire a znamend vydat’ sa na cestu, prekazit, ovplyvnit. V §irom
zmysle ja to vonkaj$i vplyv na nejaky celok alebo systém, ktory sa skladd z rozlicnych elementov, medzi
ktorymi je dynamicky vztah. Ten spdsobuje, ze V kazdej skupine, systéme ¢i v organizacii moézu vznikat
konflikty. Takym systémom je aj psychika konkrétneho Cloveka, ktora ma rozmanité pocity. Patri medzi ne
napétie medzi sférou intelektudlnou a emocionalnou, tizby, pracovitost’, aj lenivost’, nezavislost, ale aj tuzba po
bezpecnosti, vplyvy vonkajsie, a predovsetkym vplyv réznych foriem bolesti. Toto vSetko moéze spdsobit’ v
¢loveku konflikt. Intervencia spociva v tom, Ze chce celku pomoct’ zmiernit’ alebo odstranit’ konflikt. Nositel'om
intervencie moéze byt konkrétny ¢lovek, napr. vychovavatel’, knaz, psycholog alebo terapeut, ktory ma zaujem
konfliktnl situdciu zmenit. Intervenciu mozno pokladat’ za konkrétnu formu komunikacie, pomocou ktorej
vedome, mozno aj strategicky, chceme pomoct druhému cElovekovi alebo skupine I'udi zmenit ich situaciu
(Porov. ZERFASS, R.: Od perykopy do homilii, s. 25 — 26, 29).
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3. 3. 1 JeziSove intervencné spravanie

JeZis sa pocas pozemského Zivota stretava s rozlicnymi konfliktnymi situaciami, ktoré od
neho vyZadovali reakciu. Preto Casto vstupuje — intervenire — medzi konfliktné strany a stava sa
ucastnikom konfliktov, aby odstranil rozliéné napatia, neporozumenia a zIé postoje.

JeziS sdm vstupoval do konfliktnych situacii. Podla spolo¢enskych a ndbozenskych zdsad
farizeji Casto vycitali JeziSovi jeho kontakty s hrieSnikmi a mytnikmi, ktorych pokladali za fudi
necistych, alebo prisluhovacov okupantskej rimskej moci. Jezis dokonca s nimi aj stoloval (porov. Mt
9, 11; Lk 7, 39; 15, 2). Zo svojej pozicie vystupuje kazdy podla svojho presvedcenia. Farizeji boli
presvedceni, ze Jezi$ porusuje spolocenské a nabozenské normy. Jezis viak prisiel plnit volu Otcovu
a zachrariovat hriesnikov. Preto je solidarny s tymi, ktori st diskriminovani a Ziju na okraji spoloénosti.
Pomaha im k navrateniu ludskej, spolo¢enskej a ndbozZenskej dbstojnosti. Preto zakonite vznika
konflikt s tymi, ktori si to nevedia vObec predstavit. Farizeji boli presvedéeni, Ze len oni vedia rozoznat
volu Stvoritela aZivot podla nej. KedZe to JeZis Uplne neresSpektoval, tak vstlpil slobodne do
konfliktu s nimi.”’

Jezis bol kazatel, a preto sa snazil riesit napatia pomocou slova::Pomahal si predovsetkym
jasnymi a zrozumitelnymi podobenstvami, ktoré hovoril v pritomnosti tak farizejov, ako aj hriesnikov.
Dokumentuje to aj situdcia, ked' je pozvany do domu farizeja Simona (porov. Lk 7, 36 = 50). Farizej sa
pohorsuje nad tym, Ze Jezis dovolil cudzoloznici, aby sa dotykala jeho n6h. On ako spravodlivy by to
nikdy nedovolil. Jezi§ vstupuje do myslienkového napatia Simona podobenstvom o dvoch dlZznikoch:
,Isty veritel' mal dvoch dlznikov. Jeden dlhoval patsto denarov, druhy patdesiat. Kedze nemali skadial
dlZobu splatit, odpustil ju obidvom. Ktory z nich ho bude mat radsej? Simon odpovedal: ,Myslim, e
ten, ktorému viac odpustil” (Lk 7, 41 — 43). JeZi$ podobenstvom ukazal, aka je velka laska hriesnice
k nemu a zarover trojndsobne skritizoval nezdvorilost Simona, ktory mu nepontkol umyt si nohy,
nepobozkal na privitanie a nepomazal mu vlasy. Zena tieto tri-sluzby splnila (porov. Lk 7, 44 — 46).7®
JeZi§ sa snazi Simona poucit, e z BoZej perspektivy medzi'nim a Zenou neexistuje ziaden rozdiel.
Obidvaja maju ,,dlhy”, ale ich rovnost spociva v tom, ze obidvom im ich Boh odpustil. Obidvaja neziju
tak, ako by mohli Zit. Pred obidvoma sa ponutkaju nové moznosti, ked budl na seba pozerat ako
dlZnici, ktorym Boh odpustil hriechy. JeZi§ apeluje.na Simona, aby na seba aj na Zenu pozeral o¢ami
Boha, ktory rovnako miluje dobrych aj zlych (porov. Mt 5, 45). Je zaujimavé, Ze lJeZi§ ani raz
nespomenul slovo ,Boh”. Pritom v.podobenstve je Boh pritomny, tak ako je pritomny, ked' Jezis Zzene
odpusta hriechy a dava jej BoZi'\pokoj. Lebo prave v JeZisovi je pritomny Boh ako ten, ktory chce
oslobodit ¢loveka a dat kazdému sancu.”*

Podobne Jezis.kona aj v pripadoch dalsich vycitiek na jeho adresu, ked komunikuje a stoluje
s hrieSnikmi. Povedal tri podobenstva o stratenej ovci, stratenej drachme a predovsetkym
podobenstvo‘amarnotratnom synovi (porov. Lk 15, 1 — 32). VSetky tri maju intervencny charakter
a JeZi$ sa-prostrednictvom nich usiluje zmenit pohlad na citlivy a vazny problém, akym bol postoj
k hrieSnikom. Stava sa akoby hovorcom tejto skupiny ludi, ktori nemaju pravo na svoj nazor
a obhajobu.

JeZi§. svojimi podobenstvami nechcel obrétit len hriesnikov, ale zalezalo mu aj na ,druhej”
strane. Pre BoZie kralovstvo chcel ziskat aj ,,zboZnych a spravodlivych”. Prave hrie$nici mali byt pre
nich prikladom. JeZi§ apeluje na farizejov, aby videli velké BoZie milosrdenstvo, ktoré sa dotklo
hriednikov, a zmenili svoj postoj k nim. Udalost v Simonovom dome dokazuje, Ze aj ich pokladal za
obete nedokonalého obrazu Boha, ktory skoér pripominal nejakého boZika.

Medzi JeziSovymi podobenstvami a konkrétnymi situaciami existuje vztah vzdjomnej
interpretacie. JeziSove pribehy z jednej strany odzrkadluju stav, v akom sa nachadzaju ucastnici
Lkonfliktu“, a zdruhej strany im ponudkaju nové moznosti, Sance a perspektivy zit podla evanjelia.

%7 porov. HAJDUK, R.: O Slowach, ktére uzdrawiaja cz. 11, ITn: HOMO DEI prezgled teologiczno -
duszpasterski, Nr 3 (252) Krakow, 1999, s. 97 — 98.

28 porov. MULLER, P.G. : Evangelium sv. Lukase, s. 80.

%9 porov. ZERFASS, R.: Od perykopy do homilii, s. 11 — 21.
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Preto je aj v podobenstvach urcitd zhoda medzi fiktivnymi osobami a konkrétnymi [udmi, ktori ich
pocuvaju. Oni sa mézu najst v podobenstvach. ZaleZi od zainteresovanych stran, ¢i akceptuju Jezisov
vyklad reality a pozitivne odpovedia na apel obratenia — metanoie. JeZis k obrateniu nikoho nendti
a jeho podobenstvd nemaju atakujlci charakter. JeZiSova intervencia je sluzbou Boziemu kralovstvu,
do ktorého nemozno nikoho nutit.

V tomto duchu sa sprdva Jezis aj voci svojim kritikom. Nemd voci nim negativne pocitové
nastavenie achape motivy ich postojov. Nevystupuje ako silnejsi, ktory vyzaduje absolutnu
poslusnost. Tymto vztahom ich vyzyva, aby sa odosobnili od svojho ,ja“ a s nadhladom uvaZovali
o0 svojej situdcii a medziludskych vztahoch prave za pomoci podobenstiev.

JeziSove slova su spojené s jeho kazdodennym spravanim. V konfliktnych situdcidch sa:sam
prezentuje ako ten, ktory to, ¢o ohlasuje, aj sdm realizuje. Hovori o Bohu, ktory milujewvsetkych fudi
a sam to v plnej miere praktizuje. V jeho osobe je dokonald harménia medzi slovom a ¢inom.”®°

Vrcholom JeZiSovej intervencie je jeho smrt na krizi a zmftvychvstanie. Parcialne konflikty,
s ktorymi sa Jezi$ stretaval, ¢i uz boli vo vztahu k jeho osobe, k jeho skutkom alebo slovam, riesil
verbdlnou komunikaciou alebo zadzrakom. Tymito dvoma sp&sobmi neustale ‘predstavoval pravy
obraz Boha. Smeroval vsak k najvacsej a globalnej intervencii, ktorou bolasjeho smrt.na krizi. Na krizi
kulminoval konflikt medzi JeZiSom a jeho nepriatelmi. Z ich pohladu musel zomriet preto, lebo sa
ruhal Bohu (porov. Mk 14, 64). Z JeziSovho pohladu to bola najradikalnejSia intervencia do sveta
hriechu, konfliktov a bolesti, potvrdenie vlastnej identity: , Ked vyzdvihnete Syna ¢loveka, poznate, Ze
Ja Som a Ze ni¢ nerobim sam od seba, ale hovorim tak, ako ma naucil Otec” (Jn 8, 28) a poslania: , A
ja, aZ budem vyzdvihnuty od zeme, vsetkych pritiahnem ksebe” (Jn 12,732). Vsmrti na kriZi sa
uskutocnuje obratenie Boha proti sebe samému, v ktorom sa daruje-Cloveku, aby ho vyzdvihol
a spasil. Je to laska v tej najradikalnejsej podobe.”® Zaviienie JeZiovej intervencie prebera Boh.
Zazrak zmrtvychvstania dokazuje, Ze Boh sa stotoZnil s JeZiSom a s jeho posolstvom a potvrdil, Ze JeZi§
je Syn Bozi. lJeziSova smrt azmftvychvstanie sa preto stali prvou intervenénou kerygmou
apostolského ohlasovania (porov. Sk 2, 22 —36;10, 34 — 43; 13, 26 —37).%*

3. 3. 2 Intervencia z pohladu socioldgie, psycholégie a teoldgie

Sociolégia sa zaoberd vonkajsSim spravanim cloveka a rozlicnych skupin. Jej predmetom je
Clovek ako spolocensky tvor._a vsetky ‘globdlne spoloCenské procesy. Vsima si vzajomné vztahy
a analyzuje situdciu. V nej mozu byt pritomné tak pozitivne prejavy, ako aj konfliktné napatia. Ulohou
socioldgie je pravdivo zhodnotit situaciu®®

Pokoncilovad obnova homiletiky pomohla kazatelskej vede v tom, Ze sa zacala viac zaujimat
o také terminy, ako su: ,adresati”, ;farské spolocenstvo”, ,liturgicka situacia“, , spolocenska klima“.
Poznanie konkrétnej spolocenskej situacie sa stava pre kazatela vychodiskovym bodom pri priprave
homilie, a zaroven aj.cielom homilie, ktord ma vstupit do konkrétnej situacie. Poznanie situacie sa
realizuje aj pozndvanim situacie konkrétnych ludi, s ktorymi kazatel komunikuje.

Nie\je lahké definovat konflikt, ktory sa nachadza v nejakej skupine, alebo konflikt medzi
jedincom a vonkaj$im  prostredim.”®* Konflikt nevznika preto, Ze nejaké dve sily st rozne. Vznikd
vtedy, ked'tieto sily stoja proti sebe a nie si schopné preméct antagonisticky vztah. Pochopit, o je
konflikt, 'sa da ‘jedine vo vnutri systému, v ktorom sa konflikt prejavuje a spOsobuje napatie.
Intervencia mbze byt efektivna len tam, kde je jasne zadefinovana situacia a zaroven predvidanie

20 porov. HAJDU K, R.: O stowach, ktore uzdrawiajq, cz. IlI., s. 99 — 102.

281 porov. BENEDIKT XVI.: Encyklika Deus caritas est, ¢. 12.

%2 porov. MULLER, K; STUBENRAUCH, B.: Geglaubt, bedicht, verkiindet, Regensburg: Pustet, 1997, s. 63 —
64.

%3 porov. GIDDENS, A.: Sociologie, s. 14.

%4 Mbzeme hovorit’ o obsahovom konflikte, ktory sa vztahuje na predmety, udalosti a osoby, ktoré sii vo vicsine
pripadov externé vo vztahu k zacastnenym stranam. Medzi takyto konflikt mo6Ze patrit’ napr. hodnotenie
homilie, na ktort mézu mat’ posluchaci v osobnych rozhovoroch diametralne rozli¢né nazory. Existuju aj
vztahové konflikty, ktoré vytvaraju l'udia alebo spolo¢enstva medzi sebou (Porov. DE VITO, J. A.: Zdklady
mzilidské komunikace, Praha: Grada Publishing, 2001, 170 — 171).
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eventudlnych ziskov alebo strat. Kazatel si musi vSimat celkovd klimu a rozliéné nuansy, ktoré sa
v nej nachadzaju. Intervencia mda ambicie zaostrit pohfad na konkrétny konflikt a hladat
prostrednictvom nej rieSenie, ktoré by pomohlo konstruktivne zmenit nezdravu klimu.

Psycholdgia sa usiluje najst vnutorné priciny konfliktov a nasledne ich jasne verbalizovat.
Délezity poziciu ma intervenujlci terapeut, ktory ma mat dostatok schopnosti, aby aj v negativnych
situdciach nasiel pozitivne prvky a konstruktivne elementy v tom, ¢o je destruktivne. Ma sa vyvarovat
jednostranného pohladu, aby nevyvolaval medzi zainteresovanymi napatie a nedéveru. Nadhlad mu
moze pomdct, aby zmiernil nepriatelstvo u jednotlivych stran konfliktu a viedol ich k vzdjomnej Ucte
a tolerancii. To m6zZze pomact intervenovanym, aby zacali o svojej situdcii uvaZzovat z inej perspektivy,
a predovsetkym nadobudli pocit zodpovednosti za svoje spravanie. Pozitivnym signdlom sa moze stat
dialdg, ktory je dosledkom toho, Ze strany sa zbliZzuju a hladaju optimalne rieSenie. On umozniuje, aby
si kazdy slobodne a otvorene vyjasnil svoje stanovisko. Terapeut ma spoznavat roviny, kde medzi
strankami nastava zbliZzenie a zoslabovat, ale zaiste nebagatelizovat veci, ktoré ich rozdeluju.
Konfliktné strany a terapeut by mali skoncit svoju pracu s konkrétnymi postojmi na zmenu situacie.”*®

V teologickom kontexte intervencia prijima sociologické a psychologické poznatky avyuZiva
ich v cirkevnom ohlasovani v rdmci liturgie. Ohlasovanie patri medzi zdkladné poslanie Cirkvi a maju
na nom ucast vsetci, ktori patria do BoZieho [udu. Kazatel si ma uvedomovat, Ze homilia nie je len
ohlasovanim spoloc¢enstvu, ani nie pred spolofenstvom, ale v spolocenstve a so spolocenstvom.
Kazatel intervenuje dovnutra nejakého procesu, ktory vznikol-este pred vyhlasenim homilie a trva
mimo a nad homiliu rozlicnym sp6sobom. Intervencia v homiletickom procese v ramci liturgie chce
poskytnut eklezidlnej a pneumatologickej realite sformulovania, ktorych vyznam a hranice ukazuje
nedelna homilia. Sila fudskej psychiky, ale aj skupiny. ¢i vacsieho. spolo¢enstva, nie su pre teoldgiu
[ahostajné, lebo su to znaky pritomnosti Ducha Svatého, ktory posobi v Cirkvi, ale aj mimo nej, aby
obnovil tvarnost zeme (porov. Z 104, 30). Mozu byt véak v nich pritomné aj ,moci tmy“ (Kol 1, 13),
ktoré stale bojuju proti panovaniu Bozieho krélovstva.Preto sa-musime stale modlit: ,,A neuved nas
do pokusenia, ale zbav nas zlého* (Mt 6, 13).%%’

3. 3. 3 Intervencia v homilii

Ak ma homilia priniest posluchacom konkrétnu terapeuticki pomoc, tak kazatel musi mat
pred ocami autentické existenéné problémy svojich posluchacov, ktoré su sucastou ich rodinného,
spolocenského a pracovného Zzivota. Evanjeliové posolstvo vidy vstupuje do konkrétnej situacie,
v ktorej sa fudia naché\dzajlil.268 Posluchdci musia citit, Ze kazatel hovori o ich Zivote, skusenostiach,
nazoroch, nadejach, sklamaniach, \Uspechoch, prehrach, ulohach a o ich osude. Homilia ma hovorit
o svete a ozodpovednosti zan, o prekazkach asSanciach ludského bytia. Posluchd¢ ma byt pre
kazatela jedinou témou: on; posluchaé pred Bohom.”®® K tomu mu napoméahaju jednotlivé biblické
texty v celej“svojej konfrontacnej, kreativnej a konfirmacnej funkcii. Oni vstupuju do konkrétnej
Zivotnej situacie posluchacov, spdjaju sa sich stavom asklsenostami aponukaji im nové
moznosti.””

%5 porov. ZERFASS, R.: Od perykopy do homilii, s. 26 — 27.

26 porov. HAJDUK, R.: Leczyc rany serc zlamanych, 128 —130.

%7 porov. ZERFASS, R.: Od perykopy do homilii, s. 28 — 33. K Zerfassovym pohl'adom pridava Miiller este
dolezity postreh, ze kazatel’ v procese intervencie na zaklade svojej inStitucionalnej kompetencie stoji akoby
oproti posluchaGom. Pokial’ posluchaci pocit'uju tento distanc, moéZzu mat’ pocit, Ze kazatel’ vyuziva homiliu, aby
formoval nejakt klerikalnu stratégiu. Ak kazatel’ tvori homiliu ,,pre a ,,pred* poslucha¢mi, tak reprezentuje pre
krestanov zékladnu relaciu, Ze spoloCenstvo si samo nevymysla ,slova zivota“ ale dovol'uje, aby mu boli
zadarmo povedané alebo podarované. (Porov. MULLER, K.: Homiletik: ein Handbuch fiir kritische Zeiten, s.
171 -172).

%8 porov. HAJDUK, R.: Jezus i kaznodziejstwo terapeutyczne, In: Boza terapia, Red. Ryzsard Hajduk, Krakow:
HOMO DEl, 2005, s. 132 —133.

%9 porov. BRINKMANN, F. T.: Praktische Homiletik, s. 47; ENGEMANN, W.: Einfiihrung in die Homiletik,
s. 394.

1% porov. ENGEMANN, W.: Einfiihrung in die Homiletik, s. 393 — 394.
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Evanjelid a iné biblické texty predstavuju rozlicné autentické a konfliktné situacie, ktoré si
vyzaduju riedenie alebo intervenciu zo strany Boha a JeZi$a.”’”* Ak ich chce kazatel pouzit pre svojich
posluchadov, aby z nich vyuZil terapeutickd silu, musi spravne interpretovat Struktiru udalosti
opisovanej v perikope. Co jednotlivé osoby vzdjomne spaja, ¢o ich deli, aké maju problémy
a ocakavania, ¢im su charakteristické ich postoje. Zvlastnu pozornost si vidy zasluhuje postava JezZisa
a jeho terapeutické praktiky, ktoré intervenuju do [udskych problémov. JeZi§ svojimi postojmi
ukazuje, v ¢om spociva konflikt a ako ho on chce riesit. Podobna interakcia sa ma nachadzat aj
v homilii. Ak dokaze kazatel aplikovat biblickd struktiru dnesnému c¢lovekovi, tak je predpoklad, ze
homilia sa stane inStrumentom BozZej intervencie pre pritomnych posluchacov.

Mnoho konfliktnych situacii JeZis riesSil pomocou podobenstiev a prikladov zo' Zivota
posluchacov.””” Podobne je tomu aj v pripade homilie. Ak chce kazatel pomdct posluchacom,
efektivnym prostriedkom sa stane takisto obraz alebo priklad v homilii. Ak bude v priklade pritomna
realita Zivota, ktora je posluchatom blizka, tak on dokaze pésobit na nich/ tak, ako JeZisove
podobenstva na jeho posluchacov. Priklad ako instrument intervencie ma byt v harmanii s biblickym
textom, ktory je zakladom ohlasovania, ako aj so skutoénou situaciou posluchacov. Kazatel si/ma dat
zaleZat na tom, aby aj v priklade bola pritomna podobna interaktivna $truktura, ako je v perikope.”’®

Homilia vstupuje do psychiky posluchdcov v zavislosti .od ich psychickej kondicie,
s konkrétnymi vyzvami, ktoré moézZu pomoct zaktivizovat psychiku, ale ' pripadne aj spésobit
frustrdciu. Vstupuje aj do celého systému celého spolocenstva; ktoré sa deliiaj na mensie skupiny,
ktoré maju vlastny $tyl Zivota.””* Intervencia bude o to viac uc¢innejsia, o ¢o viac sa jej podari posilnit
vnutornu a medziskupinovi dynamiku a zamerat ju na farské spolocenstvo.

Homilia méze takisto intervenovat vo sfére globalneho cirkevného a spolocenského diania.
Musi zohladriovat protikladné pocity, ktoré mézu.byt depresivne alebo euforické. Homilia sa ma
vo svojom intervenénom poslani usilovat porozumiet ludom, ktori uz k mnohym problémom maju
svoje postoje.””

Intervenénej homilii nesmie chybat apelacny rozmer. Ma povzbudzovat posluchacov, aby
zmenili seba a svoj vztah k Bohu. Je preto potrebné, aby kazatel vedel, aky je ciel jeho homilie, ¢o

2! Napr. uzdravenie ochrnutého, po ktorom “zakonnici obviiiujii Jezisa, Ze sa riha Bohu (porov. Mt 9, 1 — 8; Mk
2,1-12; Lk 5, 17 — 26); spor o sobote (porov:Mt 12, 1 — 8; Mk 2, 23 — 28; Lk 6, 1 — 5); spor o dani cisarovi
(porov. Mt 22, 15 — 22; Mk 12, 13 - 17; Lk 20, 20— 26); uzdravenie zeny trpiacej na krvotok (porov. Mk 5, 21 —
34; Lk 8, 40 — 48); Jezi§ v Nazarete (porov. Mk 6, 1 — 6; Mt 13, 53 — 58; Lk 4, 16 — 30); vyhnanie kupcov z
chramu (porov. Mk 11, 15 — 19; Mt 21, 12 — 17; Lk 19, 45 — 48; Jn 2, 14 — 16); stolovanie u farizeja a hrie$nica
(porov. Lk 7, 36 — 50); svadba v Kane (porov. Jn 2, 1 — 12); rozhovor so Samaritinkou (porov. Jn 4, 1 — 42);
vzkriesenie Lazéara (porov. Jn 11,1 — 44).

272 Napr. spor o'vzkrieseni JeZi§ vysvetl'uje obrazom o siedmich bratoch (porov. Mt 22, 23 — 33; Mk 12, 18 — 27;
Lk 20, 27 — 40); spor o poste obrazom 0 Zenichovi (porov. Mk 2, 18 — 22; Mt 9, 14 — 17; Lk 5, 33 — 39);
obvinenia, ze je posadnuty zlym duchom, odmieta obrazom o rozdelenom kralovstve a 0 dome silného ¢loveka
(porov. Mk 3; 22 — 30; Mt'12, 22 — 30; Lk 11, 15 — 22); vztah Zidov k nemu vysvetluje podobenstvom o zlych
vinohradnikoch, (porov. Mk 12, 1 — 12; Mt 21, 33 — 46; Lk 20, 9 — 19); tym, ktori ho pocuavaji, ale
nezachovavajjeho slova, povedal podobenstvo o dvoch stavitel'och (porov. Lk 6, 46 — 49; Mt 7, 24 — 27); aby
vysvetlil osudy Bozieho slova, povedal podobenstvo o rozsievacovi (porov. Lk 8,4 —8; Mt 13,1 -9; Mk 4,1 —
9); milosrdenstvo vysvetlil podobenstvom 0 milosrdnom Samaritanovi (porov. Lk 10, 30 — 37); Bozie
milosrdenstvo podobenstvami o stratenej ovci, o stratenej drachme a 0 marnotratnom synovi (porov. Lk 15, 1 —
32); pri¢inu ve¢ného zatratenia podobenstvom o bohacovi a Lazarovi (porov. Lk 16, 19 — 31); zmysel vytrvalej
modlitby vysvetlil podobenstvom o sudcovi a vdove (porov. Lk 18, 1 —8).

2% porov. HAJDUK, R.: O stwach, ktére uzdrawiajg, cz. II1., s. 102 — 105.

™ Poznatky zo psychologie potvrdzuji, e vo vicsich skupinich dochadza velmi &asto k vzniku podskupin
zZ jednotlivcov, ktori maju k sebe bliz§i vztah, spajaji ich spolo¢né nazory, spolu sa stretavaju, niekedy sa usiluju
0 vacsi vplyv vramci celku. Pre kazatela je uzitocné, ked’ sa vie zorientovat v jednotlivych podskupinach
a pripadne pozna ich mienkotvornych lidrov (Porov. RICAN, P.: Psychologie nabozenstvi, s. 137).

2> porov. ZERFASS, R.: Od perykopy do homilii, s. 28 — 29. Zerfass poucuje kazatelov, aby vo svojich
homiliach neboli zamerani len na jednotlivé konkrétne problémy posluchacov, ale aby mali odvahu vstipit
svojou intervenciou aj do cirkevnych a spolo¢enskych Struktir, ktoré mozu byt narusené. Kazatel’ to vSak musi
robit’ konstruktivnym spdsobom a nie lacnou kritikou Cirkvi a jej predstavitel'ov (Tamtiez).
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chce homiliou dosiahnut. Evanjelium vidy ponuka konkrétnu moznost, kde musi kazatel jasne
povedat, ¢o od posluchacov Ziada Kristus, a k tomu ich povzbudit.”’”® V dne$nom ponimani preZivania
slobody a demokracie to nie je lahkd uloha. Dnes nemaju ludia radi, ked'ich niekto napomina, ked'sa
niekto do nich stard a ked'ich vyzyva k zmene Zivota. S tym musi kazatel pocitat. Ak dokaze priblizit
ludom JeZisa, spoji to so silou vlastnej osobnosti a posluchadi vycitia, Ze ide o ich stastie a zdravie, tak
mézu byt jeho slova akceptované.”’”

Konkrétne povzbudenia by mali mat ducha ldskavého napominania, povzbudzovania,
poradenia, vysvetlenia, varovania, konfrontacie s tym, o je zIé, analyzy ludskych skutkov, vyjasnenia
stanovisk a pokojnu intonaciu. Kazatel by mal reSpektovat aj moZnosti posluchacov. Proces obratenia
je ¢asto dlhodobym procesom. Nemal by klast na posluchadov také poziadavky, ktoré nie su schopni
splnit v danej chvili. Aj v homilii treba hladat kompromis medzi autenticitou (fakty) a.skuto¢nostou
(taktika).”’®

Kazatel, ktory chce svojim slovom zmenit situdciu posluchacov, musi ratat‘aj s tym, ze'sa z ich
strany stretne s odporom. Ten nemusi vychadzat zo zlej vole, ale z obavy zmenit dany status quo a
z Usilia, ktoré vedie k zmene srdca, a tym aj celého spravania. Odpor mdzu spdsobovat aj mnohé
Zivotné skusenosti a zazitky. Posluchadi mézu mat zlé skdsenosti s rozhodnutiami, ktoré sa im

2% Dnesna §truktara homilie pontka k tomu vhodné miesto. Po pociatoénom osloveni a ohlseni kerygmy a jej

vysvetlenia kazatel’ aplikuje poziadavky evanjelia na konkrétny zivot. Posluchaci mozu spoznavat’, Ze to, €o sa
od nich ziada, nie je vymysel kazatel’a, ale JeziSova poziadavka. Takisto musia citit’, ze to nie je ta Cast’ homilie,
ktort kazatel’ dynamicky preziva, lebo moze I'udi karhat’ a napominat’. Kazatel’ ma sam pocit'ovat’ zodpovednost’
za to, k ¢omu I'udi vyzyva, a volit’ sice jasny, ale nie agresivny ton. Apel ma byt’ vzdy konkrétny a nema ich byt
mnoho.

2" podra Miillera sa ma kazatel’ pri apeloch riadit’ pravidlami psycholégie komunikacie. Apelatna re¢ ma totiz
svoje ohrani¢enia:

1. Existuje podvedoma alergia na apely, pomocou ktorej sa poslucha¢ brani tomu, aby kazatel” vstapil do
jeho osobnostnej sféry aslobody. Na kazatela to méze potom vplyvat tak, ze ma strach z
autoritativneho vystupovania, ktoré je prekazkou jasného formulovania poziadaviek, zvlast moralnych
noriem.

2. Empirické vyskumy potvrdzuju, ze je uzitocnejsie; ked’ je apel afirmativny a nie zakazujlci. Kazatel
leps$ie urobi, ked’ 'udi apelom posiliiuje, ako ked’ ich stale vyzyva k zmene Zivota.

3. Mnoho posluchacov vnima apely ako ,.kradeze* ich iniciativy. Kazatel ma pomahat’ posluchacom, aby
sami objavovali, ¢o je pre nich dobré.

4. Apely mozu paralyzovat’ spontannost’. Prave ona ma pomoct, aby sa ¢lovek rozvijal v takom stupni,
v akom povoli sam ‘sebe byt takym, akym je (Porov. MULLER, K.: Homiletik: ein Handbuch fiir
kritische Zeiten, s. 219 — 220).

Tazkost’ moze spoéivat’ prave v tom, Ze krestanstvo ponuka zdravie namiesto hriechov. Iné spologenské
formacie, ktoré maju ambicie ovplyviiovat l'udi, ponukaji spolu aj zdravie aj hriech. Neraz to 'udia nevedia
desifrovat’ a spoznat, Ze to nie je mozné. Preto je mozné, Ze niektori v kostole na kazatel'ove vyzvy odpovedia:
nie. Aj takyto postoj’ musi kazatel' reSpektovat’ a vazit' si ho. Kudasiewicz pokladd za dodlezité, aby bola
vyvazenost ‘medzi ohlasovanim spasnej udalosti — teologicky ,,spasny indikativ® — a moralnymi poziadavkami —
teologicky ,.eticky imperativ. Oddelenie moralneho imperativu od spasneho indikativu méze viest len do
povrchného moralizovania. Viac sa za¢nu zdoraziiovat’ moralne prikazy a menej to, ¢im Boh obdaril ¢loveka:
milost'ou, synovstva Bozieho, Duchom Svétym a rozlicnymi charizmami. Pritom jedine spasne dary umoziujt
realizaciu ‘Bozich ‘prikazov. Poslucha¢om treba predovsetkym povedat’, ¢im st v JeziSovi, ¢o od neho dostali,
a az potom, ¢o maju robit. Ak sa to prvé zanedbava, tak je to zradou krestanstva a ohlasovanie zadkazov
aprikazov sa stava moralizovanim (Porov. KUDASIEWICZ, J.: Biblijne rady i przestrogi dla prorokéw stowa
Bozego, s. 53).

" porov. CHAIM, W.: Kazanie jako komunikat, s. 126 — 127.

Hajduk sa zamysl’a aj nad kazatel'mi, ktori neintervenuju tak, aby poslucha¢om pomohli. St to:

1. Kazatelia — inkvizitori. Pokladaju vSetkych posluchacov za hriesnikov a spravaju sa ako farizeji, ktori
si osobuju prava , kameniovat* hrie$nikov (pozri Jn 8, 1 —11).

2. Kazatelia — ideologovia. Na realitu pozeraju ako ideolégovia a delia ju na anjelsko — bielu
a diabolsko — ¢iernu. Poslucha¢i musia nenavidiet' a odmietnut’ diabolsky svet a vSetkych, ktori mu sluzia.
Zv1ast’ su agresivni vo¢i médiam.

3. Kazatelia — dobraci. Oni mal'uju zasa svet v tych najkrajSich farbach a ospevuju jeho harmoéniu. Ich
vizie a hodnotenie skuto¢nosti nesu utopistické ¢rty (porov. HAJDUK, R.: O stowach, ktore uzdrawiajq (cz. I1I),
s. 105 —109).
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nepodarilo realizovat v rozliénych Zivotnych oblastiach. Z toho méze plynut urdity stuper opatrnosti.
Vplyv na rozhodovanie ma aj citlivost ich svedomia. Niektoré vyzvy na zmenu Zivota nedokaze ich
svedomie akceptovat. Na rozhodovanie ¢loveka ma vplyv aj sila jeho viery, ktorda méze byt oslabend
vplyvom rozliénych okolnosti. MézZe viest aZz k postoju, Ze ani Boh im uz nepomoéze. MéZu to byt
priamo vazne pochybnosti ¢i existenéné problémy, ktoré si nedokazu vysvetlit vo svetle viery.
Negativny vplyv na rozhodovanie posluchacov ma aj ich osobné presvedcenie, Ze treba hladat zlatu
strednl cestu a nebyt ani velmi hriesny, ani velmi svaty. Niektori posluchaci sa radi porovnavaju-s
f'ud'mi, ktori su, podla nich, horsi ako oni.””®

3. 4 Posobi mystagogicky

Intervencia v homilii umoZnuje, aby BoZie slovo vstupilo do konkrétnej Zivotnej situacie
posluchacov a diagnostikovalo ich stav. Diagnostikovanie situdcie pripravuje posluchacov- na
rozhodnutie prijat Boha do svojho Zivota, lebo len sjeho pomocou mézu zmenit svoju situaciu.
Zaroven aj Boh je pripraveny, aby ludom pomohol. Tato faza v homilii sa.nazyva mystagégia. Boh
Stvoritel chce svojou lie¢ivou mocou uzdravovat a oslobodzovat ¢loveka. Posluchadi mozu prezit, Ze
BozZie slovo im neukaze len to, aki su, a nepovie, ¢o maju robit, ale Ze im pomébze spojit sa s Bohom
Otcom, s BoZzim Synom a otvorit sa pre pdsobenie BoZieho Ducha. To im prinesie liedivu silu, aby svoj
Zivot dokazali zmenit a zaroven zazitok so spojenia s Bohom.

3. 4.1 Podiatky krestanskej mystagogie

Slovo ,,mystagdgia“ sa pouzivalo uZ v ¢asoch pred JeZiSom Kristom.”™ Oznacovalo vovedenie
¢loveka k chdpaniu a prezivaniu mysteriéznych/kultov. Mystagdgom sa nazyval aj clovek, ktory
pomahal ludom pochopit tajomstvo Zivota, jeho zmyslu‘a existencie vo svete.

Krestania, podobne ako vyznavadi inych naboZenstiev, schovavali pred nekrestanmi svoje
zvyky, ritualne obrady a modlitby. Chceli zabranit tomu, aby ich neveriaci zle nechapali a nevplyvali
na ne sfalSovanym a ritudlne necistym vplyvom:.AZ po.iniciacii, ktora sa uskutocnila na Velku noc a po
udeleni sviatosti krstu, birmovania“a Eucharistie, sa neofiti dozvedeli celt pravdu o sviatostiach, ktoré
prijali. Toto vovedenie do krestanského.tajomstva pocas prvého velkono¢ného tyZdna sa nazyvalo
mystagagia.

Mystagogické katechézy, ktoré nasledovali po iniciacii, vysvetlovali vyznam jednotlivych
sviatosti a ich vplyv na Zivot. Okrem poddvania naboZenskych informdcii a prehlbovania reflexie nad
tym, Co prijali, déleZiti ulohu zohravalo aj individudlne svedectvo katechizovanych. Krestanski
mystagogovia mali snahu ukazat ludom spojitost medzi sviatostami a konkrétnym Zivotom. Zalezalo
im, aby ludia; ktori ich prijali, nechapali ich ako nejaké magické znaky, ale realitu, ktord méze zmenit
ich Zivot. Zakladomtejto reality je JeZis Kristus. Na rozdiel od pohanskych nabozenstiev, mystagdg sa
nikdy nesnaZil ovladat druhého cloveka. Viedol s katechizovanym dialdg, ktory mu mal pomdct
rozumiet sebe a prostrediu, v ktorom Zil. V Bohu mal objavit svoju velkost. Mystagdg v kone¢nom
dosledku napodobnoval Jezisa, ktory formoval svojich uéenikov v pravdivom poznani tajomstva
Boha. On, podobne ako Jezis, oboznamoval ,, malickych” s tajomstvami ukrytymi v Bohu (porov. Mt
11, 25).%

280

" porov. HAJDUK, R.: Zycie w obfitosci, In: Boza terapia, Red. Ryzsard Hajduk, Krakéw: Wydawnictwo
HOMO DEl, 2005, s. 194.

8 Etymologicky slovo mystagdgia pochadza zo spojenia gréckych slov mystes = zasvitenec, agogos = vedeny.
Mystériové nabozenstva boli pohanské kulty v rimskej risi, ktoré boli pristupné len zasvitenym a ktorymi sa
uctievali niektoré bozstva (napr. Demeter, Dionysius, Persefone v Grécku, Iris a Osiris v Egypte, Mithras na
Vychode). Kultové obrady sprevadzalo odriekanie tajuplnych textov, pouzivanie posvitnych pokrmov a iné
menej dostojné ukony. (Porov. VNUK, F.: Prirucny slovnik krestanstva, Bratislava: Vydavatel'stvo
SMARAGD, 2003, s. 197 — 198).

81 porov. HAIDUK, R.: O stowach, ktére uzdrawiajg (cz. 1V), Krakéw: HOMO DEIL 1999, s. 106 — 108;
GOGOLA, W.J.: Teologia spolocenstva s Bohom, Kosice: Seminar sv. Karola Boromejského, 2004;
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4. 4.2 Dnesné chapanie mystagdgie

Od pociatku existencie sveta je Boh pritomny v [udskej histérii. BoZie vykupenie objima cely
svet a Jezi§ zjavuje tajomstvo Otca a jeho lasky.? Je#i§ odovzdal Cirkvi poslanie, aby preukazovala
ludom nekoneénu hodnotu Bozich darov, akymi si milosrdenstvo, odpustenie a nadej nového Zivota.
Cirkev ma pomahat ludom odhalit pritomnost Boha vo svete, ktory v iom pdsobi od jeho stvorenia.
Cirkev neprinasa Boha, ale pomaha ho objavit v kazdej Zivotnej situdcii, v ktorej sa ludia nachadzaju.
Mystagogia usmeriiuje ¢loveka na tajomstvo, v ktorom je stdle ponoreny, na jeho vlastny Zivot,
v ktorom kona Boh.”®

Toto nekonelné tajomstvo, ktoré nas objima tichou laskou, nemozino len tak Iahko obist
a prehliadnut. Pojem ,Boh” nie je nejakym uchopenim Boha, ktorym by sa ¢lovek zmocrioval
tajomstva. Tento pojem naopak znamena nechat sa uchopit tajomstvom, ktoré je pritomnéa zarover
vzdialené. Tajomny Boh vietko miI¢ky obopina, vSetky cesty sa v iom zbiehaju, v iom Zijeme, hybeme
sa a sme (porov Sk 17, 28), on nie je od nikoho vzdialeny, vSetko nesie a obsahuje a nikym nie je
obsiahnuty a prekonany. A ¢lovek je povolany do bezprostrednosti tohto samého Bozieho tajomstva,
ktoré sa mu dava v nevyslovnej blizkosti. Tato blizkost sa definitivne uskutocnila v.Synovi ¢loveka,
ktory je pritomnostou veéného BoZieho Slova medzi nami.?®*

On oznamil fludom, Ze Boh je v nich. ,,Kto ma miluje, bude.zachovavat moje slovo a mdj Otec
ho bude milovat; prideme k nemu a urobime si u neho pribytok? (Jn 14, 23). Pred svojim pozemskym
odchodom Jezis potesSoval svojich u¢enikov, Ze im spolu s Otcom posle Ducha Svatého, ktory bude
v nich prebyvat (porov. Lk 11, 13; 12, 12; 24, 49; Jn 7, 37n; 14, 16n; 16, 7n). Sv. Pavol to vyjadril
slovami: ,Neviete, Ze ste Bozi chram a Ze vo vas prebyva Duch Bozi? Kto by teda Bozi chram znicil,
toho Boh zni¢i. Lebo BoZi chram je svaty — a nim.ste.vy“ (1 Kor 3, 16 — 17). Apostol naznaduje
pritomnost JeziSom prislibeného Ducha Svdtéhov nas (porov Rim 8, 9. 11).

Pritomnost Boha v ¢loveku spdsobuje; ze sa stava novym clovekom. Ta novost spociva v tom,
Ze Boh robi cloveka ,uplnym®, ,uzdravenym” a prepozi¢iava mu jeho identitu. Jeho viera sa
transformuje na nové spravanie voci svetu'a bliznemu. Clovek, v ktorom je pritomny Boh, sa stéva
akoby Bozim prospektom, podla ktorého si ludia maju urobit obraz otom, ¢o ich ocakava, ked
stretnt Boha.”®

Clovek, ktory objavuje, e od ‘pociatku svojej existencie sa nachadza v tajomne] reldcii
s Bohom, av kaZdodennom Zivote dokaze. objavovat stopy BoZej pritomnosti, mdze sa s plnym
vedomim odovzdat Bohu.Tak dokaZe odkryvat zmysel svojej existencie a zodpovedne ju usmerfiovat.
Skusenost s Bohom mu pomaha'aktivne prezivat svoje poslanie v Cirkvi a vytvarat nové vztahy
s lud'mi. Kazdy ¢lovekje totiz\ponoreny do toho istého tajomstva, aj ked ho mdze preZivat s rozlicnou
intenzitou.’®®

SWIERZAWSKI, W.: Kaznodzieja jako mystagog, In: Shuga Stowa, Krakéow: Wydawnictwo Poligrafia
Salezjanska, 1997, s. 109 ="111.

%2 porov:. DRUHY VATIKANSK KONCIL: konititicia Gaudium et spes, & 22; JAN PAVOL IL.: Encyklika
Redemptor hominis, ¢. 8.

8 porov. HAJDUK, R.: Jezus i kaznodziejstwo terapeutyczne, s. 126 — 127.

%4 porov. RAHNER, K.: Krestan v dnesnom svete, s. 33 — 34, RAHNER, K.: Zdklady kiestanské viry, s. 93 —
96.

85.porov. PESCH, O. H.: Existuje?, Praha: Nakladatelstvi Vysehrad, 1998, s. 129 — 132. Autor upozoriiuje pred
nebezpecenstvom urcitého panteizmu, akoby pritomnost’ Boha v nas spdsobovala, ze Boh a ¢lovek, Boh a svet
st spolu zmiesani, alebo spolu splyvajii. Ze svet ako celok, vesmir je Bohom a &lovek je tiez sti¢astou Boha, Ze
je sam bozsky. Toto odporuje biblickému svedectvu o tom, ze Boh a ¢lovek stoja naproti sebe. Vyrok, ze Boh je
V nds, neznamena ni¢ mensieho, ako prepojenie medzi Bozim poznanim a etikou (Tamtiez). Pesch varuje, aby sa
na zazitok z Boha nepozeralo len z citového hl'adiska. Moze to spdsobovat, ze Boh sa stane len nejakou
projekciou’ ludskych tuzob, priani a snov, ktort povazuje ¢lovek za skutoént. On hovori o aktivnom zazitku
z Boha, ktory plynie z toho, Ze viera nie je odkdzana na city, ani nie je s nimi identicka. Je skor celostnym
Pudskym skutkom oddanosti Bohu, ktorému nechyba cit prave tak, ako aj rozum a vola. Pritom jednotlivé
,,0hniska*“ sa mézu menit’ (Tamtiez, s. 87 — 93).

%6 porov. HAJDUK, R.: O stowach, ktére uzdrawiajg (cz. IV.) s. 108.
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3. 4. 3 Duchovné zazZitky z pohl'adu dnesného kulttirneho kontextu

Charakteristické pre dnesnu dobu je aj to, Ze jestvuje tuzba po ndbozenskom zazitku. Mnoho
ludi ho vsak chce realizovat a realizuje mimo krestanskej viery. Mladi [udia hladaju zazitky a $tastie
vrozliénych symboloch, obrazoch, ale aj prazdnych veciach, maji vztah knovym formam
naboZenskosti a k sektdm rozlicného pdévodu. Vyhovuje im ndboZensky spiritualizmus a ezotericky
synkretizmus.”®’

Oznacovanie doby ako ,postmodernej“ sa prejavuje aj bojom proti mytu moderného rozumu,
fragmentaciou pravdy a krizou zmyslu. Alternativne ndboZenské praktiky pokladaju za najvacsiu
Zivotnu hodnotu sebarealizaciu. Jej riziko spociva v tom, Ze mébze viest k radikdlnemu individualizmu
a kulture narcizmu, ktora ma tendenciu obracat pozornost iba na vlastni osobu a vlastnd slobodu.
V takomto kultiurnom rozmere nabera rozmach sikromné spravovanie religiozity, oslabenie cirkevnej
prislusnosti a zredukovanie priamych a individualistickych vztahov s Bohom. Z toho vyplyva aj vznik
akychsi nahrad, kultdrnych osnov, ktoré maju dat odpovede na zdkladné existenéné otazky ¢loveka.
S tym suvisiaci navrat zmyslu pre posvitno moze byt dvojznaény. Ide predovsetkym o synkretické
posvatno s naturalistickymi a kozmicko — vitalistickymi korefimi. Rastie tlzba, najma medzi-mladymi,
oslavovat kozmos, prirodu a Zivot. Rodia sa novopohanské typy. sviatkov swlastnymi obradmi,
piesfiami a vzormi sprdvania.

Plynie to aj zo silného zdo6razriovania subjektivneho.rozmeru osobnosti, ako reakcia na
masifikujice Struktdry modernosti. Jednotlivec chce konat a byt pokladany za'Cinitela. Tento jav sa
odraza vo vsetkych oblastiach Zivota, a teda aj vo vztahu k religiozite. Dnesnd nabozenska atmosféra
je teda skor terapeuticka ako nabozenska.?®®

3. 4. 4 Mystagogicky rozmer liturgie

Katechizmus Katolickej cirkvi termin ,,mystagogia“ aplikuje na liturgicku katechézu slovami:
,Liturgicka katechéza sa zameriava na to, aby vovddzala do'Kristovho tajomstva (je ,,mystagdgiou”), a
totak, Ze postupuje od viditelného k neviditelnému, od oznacujuceho k oznacovanému, od
,sviatosti“ k ,tajomstvam“.”®* Mystagdgia valorizuje viditelné znaky s cielom uviest veriacich do
sldveného tajomstva, interpretuje obrady vo svetle biblickej typoldgia a povzbudzuje pritomnych ku
krestanskej a cirkevnej angazovanosti ako prejavu nového Zivota v Kristovi. Pomahaji k tomu

%7 porov. BISKUPSKA SYNODA, Druhé mimoriadne zhromazdenie pre Eurépu, Instrumentum laboris: Jezis

Kristus, ktory Zije vo svojej Cirkvi, pramei nadeje pre Europu, ¢. 14.
Kehl pise o styroch popularnych pradoch v tejto religiozite:

1. Ekologické vedomie; ktoré formuje u l'udi presvedcenie, Ze vsetko je jeden vel’ky organizmus a my sme
Ciastkou ,,matky Zeme*, ktord sama patri do kozmického celku.

2.  Prirodovedecka systémova tedria, ktord vytvara model pre objasnovanie vSetkych prirodzenych,
psychickych a socialnych javov. Odmieta model pri¢iny a u€inku a hovori o vzajomnom vztahu medzi
réznymi prvkami celku. Len tak sa da vysvetlit’ evolicia, sebaorganizacia a sebatranscendencia.

3. Tzv. ,transpersondlna psychologia®, ktord chce pomoct odhalit’ a naplnit transcendentné potreby
¢loveka. Clovek uz nema hl'adat’ svoj stred sam v sebe, ale v tom, &o je vicsie ako on sam, konkrétne
vo vesmire, v prirode a V jej tajomstvach, v parapsychologickom skiimani ,,onoho sveta®.

4. Feministické hnutia, ktoré proklamuju koniec patriarchdlneho vedomia atomu zodpovedajucich
spoloCenskych Struktar. Jeho zdkladom je predstava skor ,,androgennej” spolo¢nosti a ¢loveka
smerujuceho k partnerstvu a zmierujuceho muzskost’ a zenskost. Hnutie je pod vplyvom taoistickej
mudrosti, podl'a ktorej sa vetko bytie pohybuje medzi zakladnymi polmi skuto¢nosti (Yin a Yang).

Autor dodava, ze vonkajsia forma tejto religiozity spociva v jej funkcii ,,zivotnej pomoci“. Funguje to podla
systému vyberat’ si podl'a potreby z bohatej spiritudlnej ponuky, ¢i uz z vychodnych meditaénych metod, z
indianskej a Samanskej prirodnej mystiky, astrologie, tarotu a okultnych praktik (Porov. KEHL, M.: Kam kraci
Cirkev?, Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2000, s. 32 — 35).

%88 porov. AUGE, M.: Liturgickd spiritualita, Trnava: Dobra kniha, 2001, s. 77 — 82.

*KATECHIZMUS KATOLICKEJ CIRKVI &. 1075.
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jednotlivé biblické texty, omsové modlitby, predovsetkym eucharistickd modlitba, a jednotlivé gest3,
ktoré sa pocas liturgie konaju.**

Mystagogicky rozmer patri systematicky do krestanskej obradnej ¢innosti ako kontemplacie
a znazornenie tajomstva. Samotné slavenie je mystagdgiou alebo ,skusenostou tajomstiev’. Ono
umoznuje zivy kontakt s tajomstvom, osobnu a spolocenskl skisenost BoZieho darovania. Aj ked' je
osobna zaangaZovanost velmi doleZita, lebo je to prejavom aktivnej viery, predsa je to Boh, ktory
vyvolava skusenost. On je Mystagdgom, nie ¢lovek si vytvara skisenost o iom.

Na liturgickom prezZivani pritomnosti Boha je zaujimavé to, ako bohosluzba konfrontuje
pritomnych s tym, Ze Boh nie je nablizko len kazdému ako jednotlivcovi, ale vSetkym pritomnym
dohromady. Veriaci tvoria ,,BoZzi lud“, ktory si Boh povolal, a v BoZzom lude sa obracia k jednotlivcovi.
Boh krestanskej viery nie je Bohom individualistov, a preto nestaéi modlit sa vo ,svojej izbe”, ale je
dolezité zicastnit sa bohosluzby, aj ked’ nemusi priniest vidy velké zazitky.”*

PreZivanie pritomnosti Boha pocas liturgie sa nemdze obmedzit len na zazitok ,stretnutia”.
Prezivanie BoZej pritomnosti ma definitivny zmysel vtedy, ked vedie k zmene Zivota. Z pohladu
homilie ma mystagogicky rozmer liturgie poméct, aby sa Ucastnici rozhodli. zmenit svoj Zivot
a pravdivejsie nasledovat Krista.**?

3. 4. 5 Mystagogicky element v homilii

Liturgia je mystériom a homilia, ako podstatna ¢ast liturgie, ma prispiet k tomu, aby veriaci
toto mystérium prezivali. Ma poméct pritomnym, aby prezivali spolo¢enstvo s Otcom, skrze Syna
v Duchu Svatom. Biblické citania a homilia maju nasmerovat pritomnych na prijatie BoZieho Slova
v Eucharistii. Ona v plnej miere spdsobuje, Ze ten, kto ju prijima, ma ucéast na spasnej smrti
a zmrtvychvstani Jezisa Krista. Homilia s mystagogickym elementom ohlasuje spdsne ciny Bozie
v konkrétnej hodine. Kristus je pritomny a posobi v spolocenstve veriacich. U¢ast na zachrannych
Bozich ¢inoch dava ¢lovekovi novd kvalitu ‘do Ziveta, ¢i uz na rovine horizontédlnej, vo vztahu
k bliznym, alebo na rovine vertikalnej, vo vztahu k Bohu.**?

Mystagogia zdsadne pomaha terapeutickému poslaniu homilie tym, Ze pomdha
posluchaéom, aby nielen pocas liturgie, ale predovsetkym v kazdodennom zZivote, prezivali
pritomnost Boha. On je podstatou ludského Zivota a'on mu déava priestor, zmysel, orientaciu a
duchovn silu. Tym, Ze je ¢lovek ponoreny.do tajomstva Boha, objavuje pravdu o sebe, lebo jedine
Boh dava najplnsiu odpoved na najvaznejie fudské otazky.”®* Clovek, ktory preziva blizkost Boha, citi,

20 papez Benedikt XVI. v-exhortacii Sacramentum caritatis napisal, Ze mystagogické katechéza musi navizovat’
na velku tradiciuCirkvi a pontika mystagogicky itinerar, ktory ma tri prvky:
a) mystagogicka katechéza ma interpretovat’ obrady vo svetle spasonosnych udalosti, v stlade so Zivou
tradiciou Cirkvi;
b) mystagogicka katechéza sa ma starat’ o uvedenie do zmyslu znakov, obsiahnutych v obradoch;
€) mystagogicka katechéza sa musi snazit’ ukazat’ vyznam obradov vo vztahu ku krestanskému zivotu vo
vsetkych jehorozmeroch prace, usili, myslienok a citov, ¢innosti a odpocinku (Porov. BENEDIKT
XVI.:Posynodalna apostolské exhortacia Sacramentum caritatis, ¢. 64).
“Yporov. PESCH, H.0.: Existuje?, s. 121 — 124; AUGE, M.: Liturgicka spiritualita, s. 75 — 77.

Kehl odportca uréith ,,liturgickt fantaziu“. Bohosluzba ponuka cosi ako esteticko — kultovy zivotny priestor,
naplneny symbolmi, gestami ainymi prvkami, ktoré zasahujii dusu azmysly. Ci sa vsucasnej kulture,
koncentrovanej na zazitok, najde aj pre nas miesto, zalezi aj od toho, ako dokdzeme vyuzit' moznosti kultary
liturgického kultu. Tato kultura by sa nemala uspokojit’ ani s ritudlnym ,,opus operatum®, ani upadnit do
bozného ,.Soubiznisu®“. Bez toho, aby oslabovala nasu krestanski identitu a déstojnost’, ma sa snazit' oslovit’
,.deti naSej doby* (Porov. KEHL, M.: Kam kraci Cirkev?, s. 28).

22 porov. WENZ, H.: Kérpersprache im Gottesdienst, s. 151 — 152.
2% porov. SCHWARZ, A.: Praxis der Predigt — erarbeitung, s. 93 — 94.
24 porov. HAJDUK, R.: Leczy¢ rany serc zlamanych, s. 87 — 88.

Homilia moZze sprostredkovat’ to, ¢o Granat nazyva intuitivnym poznanim Boha. On konstatuje, Ze:

a) samotny pojem intuicie je nejasny, pretoze nevieme, ¢i tu ide o sklon véle alebo citu, alebo nejaké

bezprostredné duchovné poznanie;

b) keby existovala prirodzena intuicia Boha, neboli by tazkosti s uznanim jeho existencie;
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Ze vecny a nekonecny Boh sa nenachadza niekde v dalekych horizontoch, ale Ze je blizko pri fom so
svojou laskou, pomocou, ochranou a uzdravujtcou silou.?®

Homilia s mystagogickymi prvkami méze vytvarat situaciu podobnu tej, ktord zaZzil Mojzis,
ked sa mu zjavil Boh v horiacom kriku (pozri Ex 3). Mojzi$ preziva boziu pritomnost ako nieco, ¢o je
blizke, osobné, komu mdze klast otazky a koho méze pocuvat. Stretava sa s Bohom, ktory je Bohom
[udi, Boh stvarou, osobny Boh. Zaroven tato blizkost je slobodnym darom toho, kto stoji nad
priestorom a c¢asom aaj ked nie je na ni¢ viazany, vSetko viaZe na seba. Homilia ma pomdect
posluchatom, aby sa stretli s Bohom, ktory sa zjavil ludstvu a o ktorom hovori Svaté Pismo.?*®

Homilia ma spdsobit, aby sa pritomni stretli s Bohom v JeZiSovi Kristovi. V iom sa Boh stal
Emanuelom — Bohom s nami. On je Tajomstvom, ktoré bolo od vekov skryté a ktoré Boh zjavil fludom
(porov. Kol 1, 26 — 27). Boh chce vsetkych vytrhnit z moci tmy a preniest do kralovstva svojho
milovaného Syna, v ktorom mame vykupenie a odpustenie hriechov (porov. Kol 1, 13 — 14). Tym, Ze
sa Jezi$ stal jednym znas, Boh sa rozhodol Zit vsolidarite sludmi, delit sa sich radostami
a starostami, starat sa o nich, chranit ich atrpiet s nimi. V JeziSovi sa Boh rozhodol prebyvat medzi
nami (porov. Jn 1, 14). V JeZiSovi Boh vzal na seba slobodne a dobrovolne vSetko nase utrpenie
a odhalil ludom jeho zmysel. Jezi$ ludské utrpenie neodstrarnuje, ale spdsobuje, Ze spolu.so svojim
Otcom ma na fiom Ucast a preziva ho spolu s trpiacimi. BoZiu lasku prejavoval JeZi$ este viac k tym,
ktori trpeli na dusi. Mnoho podobenstiev, ktoré JezisS povedal, tykalo sa prave zablidenych oviec
a marnotratnych synov a dcér (porov. napr. Lk 15, 11 — 32; Mt-18, 12n; Lk 15, 3 - 7; Jn 10, 1 — 16).
Mnohym uzdravenym povedal, Ze sa im odpustaju hriechy a z posadnutych. vyhanal zlych duchov
(porov. napr. Mt 9, 1 — 8; Mk 2, 1 — 12; Lk 5, 17 — 26; Lk 8, 26 — 39; Mt 8,23 — 27; Mk 4, 35 — 41).
Dovolil, aby sa hriesnici mohli nachadzat v jeho blizkosti a pocitovat jeho/milosrdnt lasku (porov. Mk
2,15n; 14, 3n; Mt 9, 10n; 26, 7n; Lk 7, 37n). JeZis v dokonalej miere splnil to, ¢o povedal Nikodémovi:
,Ved Boh tak miloval svet, ze dal svojho jednorodeného Syna, aby nezahynul nik, kto v neho veri, ale
aby mal veény Zivot” (Jn 3, 16). On sa uponizil, zriekol sa seba samého, prijal prirodzenost sluhu, stal
sa podobny ludom a poslusnym az na smrt na krizi (porov. Flp 2, 7 — 8). ,,Dnes”, o ktorom Jezi$
hovori v nazaretskej synagdge, maju prezit aj dnesni Ucastnici liturgie a posluchacdi homilie. M6zu sa
stretnUt s uzdravujlicou JeZisovou mocou a dovelit mu, aby ich vyliecil.”’

c) intuitivne dokazy davaju ndbozenskym zazitkom urcité zafarbenie, ale ak by vylucovali iné dokazy o
existencii Boha, ochudobnovaliby €loveka o nenahraditeI'né duchovné hodnoty;
d) intuicia neméze zobrat rozumu pravo na kritiku a na hladanie inych dokazov, ktoré napomahaja ziskat’
presvedcenie o existencii Boha.

Granat vSak dodava, Ze intuicia ma svojenesporné hodnoty, lebo zdoraziuje, Ze k Bohu ide cely ¢lovek a ze
treba brat’ vzdy vazne ,,dovody srdca“. Nabozenska intuicia predchadza pracu rozumu a vedie ho K h'adaniu
rozumovych dokazov o existencii Boha (Porov. GRANAT, W.: K ¢lovéku a Bohu v Kristu zv.1, Rim: Velehrad -
Kfiestanskd akademie; 1981, s. 138 —139).
2% porov. RAHNER, K.: Zdklady kiestanské viry, s. 100 — 103.
2% porov. RATZINGER;J.: Uvod do kirestanstvi, Brmo: Nakladatelstvi PETROV, 1991, s. 77. Je vaznym
poslanim kazatela, aby predstavoval I'ud’om biblicky obraz Boha. Lebo od toho predovsetkym zalezi, ¢i homilia
bude mat lie¢ivé Ucinky alebo nie. Kazatelova zodpovednost je preto velka, lebo dnes sa pontkaju I'udom
rozliéné obrazy Boha. Ratzinger cituje nazor J. B. Metza, ktory povedal, Ze dnes je pravidlom Boh nie,
nabozenstvo ano. Mnohi by chceli mat’ nejaké nabozenstvo, ale osobného Boha, ktory ma pozna, ktory sa mi
prihovara, ktory povedal nieco ur¢ité a prichadza za mnou s ur¢itymi narokmi a chce ma aj riadit’, tak takého
Boha nechcem. Tento jav znamenad, Ze sa nabozenstvo odlu¢uje od Boha. Ratzinger dodava, Ze sa nenachadzame
Vv oblasti krizy nabozZenstva, lebo naboZenstva opakovane bujneju, ale skor v krize Boha (Porov. RATZINGER,
J.: Boh a svet, Rozhovor s Petrom Seewaldom, Trnava: Vydal Spolok svitého Vojecha, 2005, s. 57). Martini
cituje nazor Rahnera, Zze v dne$nej situacii zracionalizovanej techniky, ,,zvedeétenia® Zivota a zosvitStenia sveta
je pre Cirkev dodlezité, aby sa snazila mystagogicky vzbudzovat' a nacvicovat zakladny tkon viery namiesto
tematického a diferencovaného vykladu jednotlivych obsahov viery. A aj preto Martini povzbudzuje kazatel'ov,
aby u l'udi povzbudzovali zmysel pre Boha, ¢i uz priamo slovami, alebo mystagogicky tym, ze povzbudzuju
posluchacov, aby sa s Bohom stretavali v modlitbe (Porov. MARTINI, C.M.: Studijni texty z pastordlni teologie
II. Zijeme, co hlasame?, Velehrad: Refugium Velehrad — Roma s. r. 0., 2002, s. 23 — 24).
27 porov. HAJDUK, R.: Leczy¢ rany serc zlamanych, s. 97 — 100; SWIERZAWSKI, W.: Kaznodzieja jako
mystagog, In: Sluga Slowa, Krakow: Wydawnictwo Poligrafija Salezjanska, 1997, s. 111 — 112.
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Mystagogicky rozmer homilie je Uzko zviazany s ohlasovatefom a so sp6sobom ohlasovania.
Mystagdgom na ambdne mdze byt len ten, kto veri v Boha a jeho panovanie nad svetom. Viera
kazatela pomdaha homilii, aby prindsala do sfdc posluchacov nadej a optimizmus z BoZej pritomnosti
a ¢innosti.

Mystagdg na ambdne nikdy neodpoveda na otazky, ktoré si nikto nekladie. Kazatel sa ma
zaujimat, ¢o posluchacom spésobuje bolesti a aké maju problémy. Len tak im mdze v homilii pomdct,
aby zvladli pritomnost a nebdli sa buduicnosti. V kazatelovych slovach maju pritomni objavit vlastné
potreby, problémy a nadeje. Kazatel preto nemoze hovorit ,,slova o Bohu”, ale slovo Boha zamerané
na ¢loveka. V centre sa ma nachadzat ¢lovek so svojimi problémami, lebo tak to chce Boh, ktory
poslal svojho Syna, aby ohlasoval evanjelium chudobnym, slepym a utlaéanym (porov. Lk 4, 18 =19).
Preto ma v mystagogickej homilii prednost ludska skusenost pred teologickou reflexiou. Ona”az
nasledne vysvetluje udskl realitu vo svetle prévd viery. Terapeutickej homilii nepomoéze, ked bude
kazatel opakovat zauzivané frazy, ako napr. ze ,Boh nam dava svoju milost”, ,,Boh nam dava spasu”,
,BoZia prozretelnost nas chrani”, atd. Adresati homilie len vtedy intenzivne preziju pritomnost Boha
vo svojom zivote, ked'slova kazatela budu vychadzat z autentického UZasu nad kazdodennou realitou,
v ktorej pbdsobi Boh. Kazatel ma dokazat zo stereotypného a vsedného kazdodenného Zivota urobit
neopakovatelny zazitok, v ktorom kona Boh. Posluchaci maju pocitit a spoznat, Ze je vsetko inac, ako
si to oni predstavovali. Mali by zaZit urcity ,Sok” z BoZieho posobenia. Kazatel méze dopomadct tomu
aj tym, Ze pouziva jazyk, ktory je konkrétny a nie abstraktny. Pomaha si obrazmi a metaforami, ktoré
su z kazdodenného Zivota posluchacov a ktoré poukazuji na pritomnost Boha.”®

3.5 Aplikuje poznatky pastoralnej psycholdgie

Druhy vatikansky koncil zd6raznil, Ze v duspastierskej sluzbe treba brat do tUvahy a aplikovat
nielen teologické zasady, ale aj vysledky profannych vied, najma‘psycholdgie a socioldgie, aby aj laici
mohli prist k ¢istejSiemu a zrelSiemu Zivotu viery.299 O to sa'usiluje aj pastordlna psycholdgia, ktora
aplikuje poznatky®® z psychologickych principov, hilbinnej psycholdgie, psychodiagnostickych
a psychoterapeutickych metdd a experimentov. do pastordlnej teoldgie a pastordlnej praxe. Ako
odvetvie psycholdgie $tuduje dusevné procesy v pastordinych situaciach.*®*

Vo vztahu k pastoralnej teoldgii existuji dva modely reldcie. V prvom sa pastorédlna
psycholdgia vnima ako pomocna veda vo vztahu k teoldgii. SlUzi ako metodicky prostriedok pomoci
pre pastordlnu teoldgiu.’ Druhy _model.je uZz konkrétna interakcia a dialég medzi pastordlnou
psycholégiou a pastoralnou teolégiou. Pastoralna psycholdgia sa stava ¢astou pastoralnej teoldgie.>*

2% porov. HAJIDUK, R.: Jezus'i-kaznodziejstwo terapeutyczne, s. 126 — 129. Kudasiewicz upozoriiuje kazatelov,
7ze ak je vhomilii silne pritomny duch moralizovania, tak je okrddand o mystérium a sacrum (Porov.
KUDASIEWICZ, J.: Biblijne rady i przestrogi dla prorokéw stowa Bozego, s. 54).

2 porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL, konstiticia Gaudium et spes, &. 62.

%90 Nemecky \psycholég Wunibald Miiller velmi odporada, aby ti, ktori sa rozlitnym spdsobom pastoraéne
angazujtiy.aplikovali do svojej sluzby poznatky takych psychoterapeutov, akymi st Carl Rogers, Rollo May,
Viktor Frankl'¢i Alexander Lowen (Porov.MULLER, W.: Heilende Seelsorge, Mainz: Matthias — Griinewald —
Verlag, 2000, s. 18 — 19).

301 Porovi:SZENTMARTONIL, M.: Uvod do pastordlnej teolégie, 1999, s. 73 — 75. Autor spomina pastoralne
situacie, v ktorych vystupuji len dve osoby (pastordlne poradenstvo, pastoralny rozhovor, pastoralna
psychoterapia, duchovné vedenie a spoved’), a situacie s viacerymi osobami (manzelské poradenstvo, rodinné
poradenstvo, dynamika skupiny, psychologicka analyza charizmatickych a terapeutickych javov, spolo¢né
modlitby, masové zhromazdenia). (Tamtiez).

%2 porov. KAMINSKI, R.: Wprowadzenie do teologii pastoralnej, In: Teologia pastoralna Tom 1, Lublin:
Wydawnictwo ATLA 2, 2000, s. 37. Autor uvadza Styri hlavné smery dneSnej pastoralnej psychologie. Prvym je
smer psychoanalyticky. V tomto smere sa pastoralna psychologia snazi odokryt nevedomé motivy spravania,
vnutorné dynamizmy c¢loveka a liecit’ vnitorné konflikty. Druhy smer je behavioralny a spociva v skiimani
vplyvu vonkajSicho prostredia na ¢Eloveka. Treti smer je pod vplyvom humanistickej psychologie. Ona
akcentuje autondémiu a slobodu &loveka a chce pomdct vychovévat z krestana zreld osobnost. Stvrty smer
prezentuje transakéna analyza, ktora je pod vplyvom hlbinnej psychologie. Kazdého ¢loveka vnima ako osobu
hodnu cti aucty. Kazdy ma pravo vlastnym spdsobom rozvijat' svoju potencidlnost, lebo kazdy vlastni
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Poznatky, ktoré ma pastordlna psycholégia z oblasti psycholégie, psychiatrie a psychoterapie nie su
teda len pridavkom k pastoralnej teoldgii, aby ju rozsirovali, ale maju jej pomoct, aby bola ¢im najviac
efektivna, ludska a krestanska.>® To zaroveri umoZiiuje, aby sa zachovali vyvazené vztahy medzi
psychologickou a teologickou antropoldgiou. V tej teologickej zohrava délezitu ulohu aj biblicka
kategdria hriechu a jeho vplyv na osobnostnt $truktiru ¢loveka.*®

Predmetom pastordlnej psycholédgie su veriaci aich sprdvanie, skdsenosti a zazitky, ktoré
predstavuju nejaky problém na skusenostnej Grovni. Méze ist orozpory medzi spravanim
a svedomim, medzi tuzbou po Bohu a vzdialenostou od neho, pochybnosti vo viere a mnoho inych
tazkosti. Do tejto problematiky zapadaju aj tazkosti, ktoré ma duspastier sém so sebou a s veriacimi.
Pastoralna psycholégia mu moze pomdct, ako o najefektivnejSie a s moznostou pozitivheho
vysledku riedit jednotlivé pastoraéné problémy.’® V konkrétnych pastoraénych situaciach je. vidy
potrebné zachovat cirkevnu identitu. Ta sa da dosiahnut vtedy, ked' sa rieSia konkrétne nabozenské
problémy v atmosfére nabozenskej dignity.**

Konkrétne sa to prejavuje aj v kazatelskej sluzbe. Homilia, ktora ohlasuje Boha milujuceho,
blizkeho a odpustajuceho, sa stdva doleZitou sucastou pastordlnej psycholdgie. Je schopna pomdct
posluchacom najst v tazkych Zivotnych situaciach vlastnd hodnotu a povzbudzovat.ich k'Usiliu do
dalSieho rozvoja vlastnej integrity. Jej moZnosti su o to efektivnejsie, o Co viac.su v nej implicitne
pritomné psychologické a psychoterapeutické poznatky.>®” Kazatel sa moze stat pre posluchacov

konstruktivne moznosti. Clovek je ,,systém* , ktory je otvoreny svetu veci a svetu [udi. Podla autora je tento
model vel'mi popularny a nachadza uplatnenie aj v kazatel'skej sluzbe. (Tamtiez s. 32 — 36).

33 porov. MULLER, J.: Pastoral — Theologie, Graz Wien Kdln: Verlag Styria, 1993, s. 50.

¥4 porov. TACKE, H.: Glaubenshilfe als Lebenshilfe, Neukirchen — VIuyn: Neukirchener Verlag, 1975, s. 43.

%5 porov. SATURA, V.: Koncept pastordlnej psycholdgie, In: Psychologia a pastoracia — Zbornik prednasok,
Bratislava: Hnutie krestanskych rodin — odbornad Komisia pre otazky rodiny, 1991, s. 14. Podl'a Kaminiského
vSeobecna pastoralna psycholdgia je izko spétda s psychologiou naboZenstva a ma pomoct’ veriacim spravne
chapat’ obraz Boha, obraz ¢loveka a obraz Cirkvi ako spolocenstva’veriacich osob. V konkrétnych situaciach ide
uz o relaciu a konkrétnu formu komunikéacie medzi.duspastierom a veriacim alebo spolo¢enstvom. Takato relacia
vznika aj medzi kazatePom a poslucha¢mi. (Porov. KAMINSKI, R.: Wprowadzenie do teologii pastoralnej, s. 39
—41).

%6 porov. MULLER, J.: Pastoral — Theologie, s. 54.

%7 porov. LIBERSBACH, J.: Psychoterapia a duszpasterstwo — w jaki sposéb mogg sobie poméc?, In: Boza
aterapia, Red. Ryzsard Hajduk, Krakow: Wydawnictwo HOMO DEI, 2005, s. 103. Autor aj konkrétne uvadza,
ako psychoterapia moze pomoct’ duspastierskej sluzbe:

- relacia — psychoterapia vytvara vztah medzi terapeutom a klientom, ktory patri medzi S$peciadlny
terapeuticky prostriedok — vztah ma primarny vyznam aj v pastoracnej sluzbe;

- proces —=pomoc klientovi je dlhodoby proces, ktory ma svoju dynamiku;

- komunikacia, pofuvanie — terapia sa opiera predovsetkym o schopnost’ komunikacie, ochoty poctvat,
akceptacie, otvorenosti, empatie, kreativnosti a ochoty zachovavat’ ur¢ité pravidla a hranice;

- diagnoza — patri medzi hlavné ciele terapeutického posobenia. Pritom diagnéza, ktor ur¢i knaz, moze
byt rozdielna od-diagnozy, ktortl stanovi lekar. Duspastier ma vSak mat urcité kvantum vedomosti a
informacii z ablasti psychoterapie;

- pohPad - novy pohlad, ktory ziska klient o sebe a na zaklade neho hodnoti svoj stav;

= vzdor —rozli¢né prejavy nevéle klienta vocéi terapeutovi,

- prenasanie — mysli sa tym vzajomny vztah, ¢i uz pozitivny alebo negativny, kde klient prenasa svoje
pocity a zazitky, napr. z detstva, na terapeuta, alebo ho identifikuje s nejakou osobou, ¢i uz dobrou
alebo zlou. Od terapeuta sa vyZaduje, aby ich spravne diagnostikoval. S tym musi pocitat’ vo svoje praci
aj duSpastier. Moze ho niekto ziadat’ o radu, a pritom sa za¢ne spravat ako dieta, ktoré tazi po
rodi¢ovskej laske a ¢aka, Ze ju dostane od knaza.

- supervizia — konzulticia terapeuta alebo duSpastiera sinym odbornikom, aby pomoc bolo ¢o
najefektivnejsia. Niekedy aj duspastier moéZe mat’ problémy sdm so sebou, ¢o mu st'azuje komunikaciu
S osobou, ktora hl'ada u neho pomoc (Tamtiez, s. 90 — 99).

Implicitnd pritomnost’ poznatkov z psychologie a z psychoterapie odliSuje homiliu od skupinovej terapie.
Kazatel si musi davat pozor, aby explicitne nezatazoval homiliu odbornymi poznatkami. Posluchaci
neprichadzaju do chramu na stretnutie s psychoterapeutom, ale s kiiazom. To jasne definuje aj Viktor E. Frankl.
Podl'a neho sa funkcia lekdra musi prisne odliSit’ od funkcie kiiaza. Tak, ako neveriaci lekar musi ponechat’
veriacemu pacientovi to, ¢o mu patri, to znamena jeho vieru, aj veriaci lekar musi ponechat’ knazovi to, ¢o je
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obrazom Abrahama, ktory im pomaha v prechode z krajiny Ur do prislibenej zeme. Nie je to lahka
cesta a je na nej mnoho prekazok. Abrahamova viera a BoZie poZzehnanie ddva ludom silu, aby vsetko
zvladli. Biblickd figira Abrahdma moze byt prikladom pre kazdého kazatela, ktory chce fudi viest
a pomahat im.>® Pomaha mu predovéetkym v tom, aby pochopil, Ze proces uzdravenia, na ktorom
homilia participuje, ma dlhodoby charakter. M4 ludi neustéle povzbudzovat vo viere, ale zaroven byt
voCi nim pravdivy. Nepomahaju tomu povzbudenia typu: vSetko bude dobre, vSetko sa vrati do
starych kolaji, vSetky problémy, konflikty atazkosti sa okamiZite vyrieSia. Kazatelovo Usilie ma
smerovat k tomu, aby postupne liecil svojich posluchadov v ich bytostnych zédkladoch. Méze sa to
povedat aj ako sanatio in radice. Ma im pomahat, aj pomocou psychoanalytickych poznatkov, aby
dokazali prijat svoju situaciu a zaroven mali odvahu trpezlivo menit svoj stav, pripadne nachadzat
v fiom nové moznosti a vyzvy. Ktomu im mdZu pomahat vsetky ich schopnosti, ale aj nedostatky,
radosti a tazkosti. Homilia musi mat napokon ,odvahu” povedat, Ze nas Zivot smeruje do vecnosti
a 7e a7 tam spozname zmysel vietkého, ¢o sme na zemi prezivali.**®

3.6 Pouziva rétorické a komunikacné nastroje

Terapeutické poOsobenie homilie sa zintenziviiuje pomocou, rozlicnych rétorickych
a komunikacnych prostriedkov. Kazatelska matéria potrebuje formu. Forma upravuje vnutorne jej
vhodné usporiadanie pomocou Stylistickych zdkonitosti a navonok hlada najvhodnejSie prostriedky
pre verbalnu prezentdciu. Formalne aspekty maju, podla odporucania Kongregacie pre klérus,
pomdct, aby homilia posobila atraktivne, profesiondlne, pozitivne, interesujico, aby jej rozumel
dnedny ¢lovek a mal z nej aj foneticky zazitok.® Medzi najdélezitejSie prostriedky patri virtudlny
dialdg, komunikativnost, pdsobenie obrazu a narativna forma rozpravania.

3. 6. 1 Liecivy vplyv virtudlneho dialégu

Ucastnici liturgie prichddzaju do“ chrdmu sosvojim Zivotnym stavom, otdzkami a
ocakavaniami. Prichadzaju slobodne a dobroveolne asu otvoreni prijat lieCivé pdsobenie BoZieho
slova. Chcu vo svojej dusi komunikovat sami so'sebou a s Bohom. Tuzia najst odpovede a posilu pre
svoje rozlicné tazkosti, poénuc vlastnouwvierou a kondiac vlastnym utrpenim. Od homilie oc¢akavaju,
ze im da svetlo, silu a nédej.311

jeho, to znamend jeho sluzbu. SluZzba psychoterapeuta spociva v uzdravovani duSe a sluzba kilaza v pomoci
dosiahnut’ spasu. Vedl'ajsim efektom vSak mdze byt’ pre psychiatra aj pomoc spase a pre kiiaza uzdravenie duse.
Preto nabozenstvo poskytuje ¢loveku viac nez psychoterapia a viac aj od neho vyzaduje (Porov. FRANKL, V.E.:
Neuvedomeny Boh - Psychoterapia a ndbozenstvo, s. 63 — 68).

%8 porov. MULLER, J.: Pastoral — Theologie, s. 49.

309 porov.. MULLER,“W.: Heilende Seelsorg, s. 64 — 65. Frankl prirovnava zivot k filmu. Tvoria ho tisice
jednotlivych scén a kazda jednotliva scéna ma pre divaka zmysel, ale zmysel celého filmu sa ndm odhal'uje az na
konci. predstavenia — za predpokladu, Ze sme najprv pochopili zmysel jednotlivych scén. Podobne je to aj
V nasom Zivote. Aj jeho zmysel sa odkryva na samom konci. Kone¢ny zmysel nasho zivota zavisi predovsetkym
od toho, aky zmysel dame kazdej jednej situdcii podl'a nasho najlepsieho vedomia a svedomia. Franklovi sa zda,
ze 'k zmyslu zivota moze Elovek dojst’ troma sposobmi. Po prvé ¢inom, ktory vykona, alebo dielom, ktoré
vytvori. Po druhé tym, ze nieCo prezije, nieCo alebo s niekym, teda nachadza zmysel nielen v praci, ale aj
Vv laske. Po tretie, ked’ je konfrontovany so situaciou, ktori nemdze zmenit’, ale méze zmenit’ postoj k nej a seba
samého. To plati aj pre tri komponenty, ktoré nazyva ,tragickou triddou. Ona sa sklada z utrpenia, viny a smrti.
Zalezi od Cloveka, nakolko dokaze premenit’ utrpenie na Cin; vinu na odpustenie a pominutelnost’ I'udského
bytia ako podnet k zodpovednému konaniu (Porov. FRANKL, V.E.: Neuvedomeny Boh — Psychoterapia
a nabozenstvo, S. 94 - 96). Toto vysvetlenie zmyslu zivota moze pouzit' aj kazatel, ktory definitivny koniec
posuva do nového zaciatku vo ve¢nosti.

%19 porov. KONGREGACJA DS. DUCHOWIENSTWA: Kaplan glosiciel stowa, szafarz sakramentow i
przewodnik wspolnoty do trzeciego tysigclecia chtzescijanistwa, Tarnow: Wydawnictwo Biblos, 1999, s. 35 — 37.
1 porov. ENGEMANN, W.: Einfiihrung in die Homiletik, s.312 —315.
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Naplnit ocCakdvania posluchaov sa kazatelovi podari vtedy, ked homilia ma dialogicku
$truktdru.®? Ona spociva v schopnosti kazatela povedat homiliu tak, Ze posluchadi ju prezivaju ako
virtualny rozhovor s nimi samymi. Pomocou virtudlneho rozhovoru sa stavaju ucastnikmi biblickych
realii,®*® su zivo zaangazovani do problematiky, ktoru kazatel riesi, majd pocit, e pozna ich problémy
a ocakavania, vidia svoje problémy v novom svetle a maju tizbu nieco v svojom Zivote zmenit. Aj ked’
nevedl s kazatelom redlny dialdg, predsa maju pocit, Ze boli doleZitou sucastou dialogickej
homilie.*** Neodpovedaju slovami, ale svojou vndtornou poziciou, ktord sa navonok prejavuje
zadujmom, suhlasom, pozornostou a mimikou.*” V dialogickej $truktire homilie sa dostdva do
popredia zivotna situdcia konkrétnych posluchaéov v danej chvili. Kazatelov vztah pomaha, aby bola
potom konfrontovana s posolstvom spdsy azaroven aj nim konfirmovana a otvarala ‘nové
moznosti.**® Coho prejavom méze byt u posluchacov chut prijat kazatelove apely k zmene Zivota,
ziskanie duchovnej rovnovéhy a najdenie nového zmyslu Zivota.*"’ Napliia sa tak teologicky vyznam
virtudlneho dialégu, Ze BoZie slovo nenechdava ludi indiferentnych, lebo BoZie slovo ma vo. svojej
podstate ambicie, aby ¢lovek nar odpovedal.>*®

#12 poziadavka dialogickej homilie reflektuje filozoficky pohl'ad na &loveka, ktory je bytostou.dialogickou.

Slovo je prejavom ¢loveka a ma dialogicktl dimenziu. Prave dialég je dokonalym, slovom, lebo spaja l'udi. Z
teologického pohladu je Zivot najsvitejSej Trojice medziosobnym dialogom a celé dejiny spasy st velkym
dialogom medzi Bohom a ¢lovekom. Tento dialég sa uskuto¢niuje aj v samotnej Cirkvi, ¢oho prikladom je aj
samotna liturgia (Porov. SIWEK, G.: Przepowiadaé skuteczniej, S. 122 — 123).

13 Ak sa Svité Pismo poklad4 za najzaujimavejsiu knihu na svete, tak je to vel'mi smutné, ked kazatel pri jej
vysvetl'ovani unudi I'udi ,.k smrti®. Posluchaci mézu mat’ potom pocit, Ze aky je nudny kazatel’, tak také je nudné
aj Bozie slovo a budu ho pokladat’ za nepouziteI'né pre dne$ny zivot. Dialogovost’ v kazatel'skom $tyle ma dat’
Boziemu slovu takti dynamiku, aby posluchaci citilis. ze je stale zivé.a Gcinné (Porov. HERBST, M.,
SCHNEIDER, M.: ... wir predigen nicht uns selbst, Neukirchen — Vluyn: Neukirchener Verlag, 2001, s. 128 —
129).

14 porov. SURAB, M.: Aby nds radi pocivali, s-54. Dialogickej $trukture homilie moZe pomdct’ aj fakt, ked’ sa
kazatel’ stretava so svojimi posluchaémi a uvazuju spolocne nad- biblickymi textami nasledujticej nedele. Oni
mozu dat’ kazatel'ovi mnoho impulzov a usmerneni, ktoré moézu byt pre kazatel'a inspirativne (Tamtiez, s. 57).
%1% porov. VRABLEC, J.: Homiletika, Bratislava: Vydal Spolok sv. Vojtech Trnava, 1987, s. 103 — 104.

Aby kazatel’ dosiahol komunikativny a dialogicky vztah, musi v homilii pouzit’ aj vonkajsie prostriedky. Patri
medzi ne: re¢nicka otazka; subjekcia — ziva vymena otdzok a odpovedi; dialogizmuus — fingovany rozhovor
medzi re¢nikom a poslucha¢om; komunikacia = re¢nik si pyta akoby radu od posluchaca; dubitacia — zdanliva
pochybnost’; sustenacia — napitie,| prolepsis — predvidanie namietky, aby ju re¢nik obral o jej silu. Za
najdolezitejSie poklada Vrablec, aby kazatel’ ostal pri veci a pri posluchacoch. Aby to dokazal, nesmie homiliu
¢itat’, ani nazerat’ do poznamok. Ak by tak robil, bol by pri veci, ale nie pri poslucha¢och. Druhou podmienkou
je, ze sa nesmie naucit’ homiliu, naspamit. V takomto pripade by nedokazal reagovat’ na vzniknutl situaciu,
ktora nastala medzi poslucha¢mi pocas jeho homilie (TamtieZ, s. 105 — 109).

Przyczyna pri dialogickej homilii poklada za dblezité, aby kazatel’ vedel vhodne pracovat’ so slovnymi zvratmi:
HJas, ,my*“, vy, ,oni“ (Porov. PRZYCZYNA, W.: Funkcie kaznodziei i ich odzwierciedlenie jezykowe, In:
Sluga slowa, Krakéw: Wydawnictwo Poligrafija Salezjanska, 1997, s. 202 — 208).

%18 porov. ENGEMANN, W.: Einfiihrung in die Homiletik, s. 393 — 394,

Poslucha¢ musi citit; ze kazatel’ reSpektuje jeho cenu a dostojnost. Kazatel’ nesmie pokladat’ posluchacov za
sproblém’, ktory je potrebné riesit. Poslucha¢ je na tom rovnako ako aj kazatel'. Obidvaja sa musia akceptovat.
Zaroven treba vzajomné reSpektovanie pozicii a poslania. Kazatel musi vzdy ostat’ kazatelom a posluchac¢
poslucha€om (Tamtiez, s. 396 — 397). Podl'a Siweka je zo strany kazatela potrebna otvorenost’ na vsetky l'udské
realie, ktora ma byt bytostnym vyjadrenim jeho sluzby a nielen verbalne deklarovana. Dalej je to empatia ako
schopnost’ vcitit’ sa do problémov posluchacov a spolutcast’, ktorad sa prejavuje predovsetkym v tom, ze kazatel
po€lva s posluchaémi to isté BoZie slovo, ktoré sa aj jemu ohlasuje. Aj ked’ ma jedine¢nu poziciu, tak z tohto
pohladu je jeden z pritomnych (Porov. SIWEK, G.: Przepowiada¢ skuteczniej, s. 125 — 126).

37 porov. HAJDUK, R.: Leczy¢ rany serc zlamanych, s. 178 — 179. Za najvacsi Gspech dialogickej homilie
poklada Hajduk skuto¢nost, ked” buda mat’ poslucha¢i po homilii tizbu rozpravat’ sa s kazatelom o svojich
problémoch (Tamtiez).

%18 porov. VRABLEC, J.: Homiletika, s. 113. Dnes sa uz v homiletickej literature Gastejsie uvazuje o redlnom
dialogu v homilii, v ktorom by mali moznost’ rozpravat’ aj posluchaci. Na prvom mieste sa uvadzaju dévody
biblické. Synagéga bola miestom, v ktorom sa mohli poslucha¢i vyjadrit’ po precitani nejakého fragmentu
z Tory. Jezis pouzival tak monologické ohlasovanie, ako aj dialogické, napr. so Samaritankou (porov. Jn 4, 5 —
26), alebo s uéenikmi na ceste do Emauz (porov. Lk 24, 13 — 32). Dalej st to dovody teologické. O dialogu sa
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3. 6. 2 Liecivy vplyv komunikativnosti

Komunikativnostou sa mysli jasnost a zrozumitelnost vypovede. Aby homilia mala pre
posluchadov terapeutické ucinky, musi byt pre nich zrozumitelna. Zrozumitelnost homilie,
a v konzekvencii aj jej prijatie poslucha¢mi, sa dosahuje reSpektovanim poznavacich schopnosti
posluchacov a zrozumitelnou jazykovou vypovedou kazatela.?*® Zrozumitelnad homilia ma mat krasu
jednoduchosti a logiky. Posluchac v nej spozndva, Ze casti homilie na seba logicky nadvazuju a majd
medzi sebou vztah. Kazatel nehovori ani rozvlaéne, ale ani stroho. Abstrakiné nabozenské pravdy sa
usiluje poddvat jasne a obrazne. Hlada také slovné formuldcie, ktoré neobsahuju cudzie slova. Ak je
homilia komplikovana a nezrozumitelna, tak nemdze ¢akat, Zze bude mat na posluchacov terapeuticky
vplyv. Taka homilia je liekom bez Gcinku. Skoér este skodi.

Komunikativnost homilie je preto uzko spojena s jej jazykom. Jazyk kazatela —terapeuta -~ ma
byt jazykom, ktorym hovoria jeho posluchaéi. Len takymto jazykom dokaze vyjadrit vsetky
skutoénosti, ktoré sa dotykaju jeho posluchacov, ich osudu a rozliénych utrpeni’**® Jazyk homilie nie
je jazykom teoldgie. On je abstraktny a opisuje vSeobecné ndabozenské pojmy. Jazyk teoldgie
nedokaze vytvorit terapeutickd atmosféru. T vytvara jazyk, ktory dokaze pomoct posluchacom, ze sa
konkrétnych veci dotykaju vsetkymi svojimi zmyslami. Ak kazatel zasype posluchdcov abstraktnymi
pojmami, mdZe sa ocitnut velmi daleko od reality, v ktorej Ziju posluchaci./Ambodna sa nesmie stat

hovori vo vztahoch medzi osobami NajsvitejSej Trojice; v teologii Zjavenia (Boh sa zjavuje v procese
medzil'udskej komunikacie); v ekleziologii (Cirkev ako dialdg); v teoldgii ohlasovania Bozieho slova (dialogicka
Struktira odovzdévania Bozieho slova); viera ma takisto charakter dialégu. Medzi dovody pastorilne patri:
realny dialég vyjadruje Strukturu spoloCenstva viery aumoziuje kazdému- ucastnikovi vyjadrit’ svoju vieru
a otazky neopakovatelnym hlasom; umoziuje plnsiu Bicast, otvorenost’ aaktivnost’ na liturgii; prinaSa pocit, ze
poslucha¢ nie je len ¢lenom masy, ale ze je osobnostou a¢lenom zrelého spolofenstva; homilii sa umozni
vyraznejsia aktualizacia; dialogickd homilia dovoluje rozpravat’ o svojich pocitoch, tazkostiach, bolestiach,
pochybnostiach a skusenostiach; poslucha¢i mézu mat’ va¢siu zedpovednost’ jeden za druhého a vzajomne si
pomahat’; pomaha k formovaniu ur€itej zrelosti ‘posluchacov, ktora sa ma prejavit v kazdodennom zivote;
kazatel a laik pocuvaju to isté Bozie slovo a zaroven sa nim obdartivajli; pomaha kazatelovi oslobodit’ sa zo
svojej neraz dominantnej pozicie a umoznuje mu okamzite vidiet a pocut’ reakciu na slovo Bozie zo strany
posluchacov; dialogickd homilia pomadaha prekonavat' rozlicné kazatel'ské krizy; dava odvahu k osoznej
vnutrocirkevnej komunikacii. Napokon sa uvadzaji dovody psychologické. Dialogickéd forma formuje identitu
Cloveka: ,hovorim, teda som™; pomaha lepSiemu odkrytiu pravdy a reality v relacii s inymi I'ud’'mi; pomaha
prechodu od komunikacie ‘masove] Kk interpersonalnej, od jednosmernej komunikacie ku komunikacii
dialogickej, od v§eobecnych problémov ku konkrétnym; zniZzuje sa napitie medzi tym, ¢o chce povedat’ kazatel,
atym, ¢o chcl pocut’ poesluchaci; podporuje psychologické pravidlo, ze uéenie dospelych sa uskutoériuje
pomocou rozhovoru anie cez.inStrukcie; pomaha prekonavat’ bariéry v komunikécii; otvara 'udom nové
moznosti a pomaha vzajomnej akceptacii; ¢lovekovi rozmyslajucemu demokraticky sa l'ahSie prijimaja pravdy
viery v dialogickej forme ako vo forme autoritativnej; zohl'adfiuje lepSie situdciu posluchaca, ktora kazatel
nemusi poznat’; poslucha¢ lepSie spoznava seba a druhych; umoznuje kazatel'ovi korigovat’ rozlicné nespravne
nazory; ma ‘silnej$i vplyv na zmenu zivota posluchaca. (Porov. CHAIM, W.. Rozmowa v przekaze
kaznodziejskim;, In: Retoryka na ambone, Krakow: Wydawnictwo ,M*, 2003, s. 291 — 302). Problematike
realneho' dialégu sa in3pirativne venuje aj Stanéek (Porov. STANCEK, L.: Mald metéda a najpinsia forma
kazne; Spisska Kapitula — Spisské Podhradie: Kiazsky seminar biskupa Jana Vojtasaka, 1997, s. 164 — 175).

319 Kazatel by mal poznat inteligenénii Groveti svojich posluchagov, ich vzdelanie, kultirne prostredie, v ktorom
ziji. Aj ked v dne$nej dobe sa uz neda hovorit’ v striktnom zmysle o vzdelanych alebo nevzdelanych
posluchacoch. Aj v najmensej farnosti je mnoho vzdelancov a aj v najvdéSom meste je mnoho nevzdelancov
pritomnych na bohosluzbach. A k tomu navySe vSetci si formovani médiami. Kazatel' preto musi hladat’
vyvazeny pohlad na schopnosti svojich posluchacov. Jazykova zrozumitelnost’ spo¢iva v tom, ze kazatel
rozprava takym jazykom, akym rozprava aj poslucha¢ a ktorému rozumie. Prili§ odborny jazyk, alebo umelecky,
alebo teologicko — nabozensky, moze robit’ poslucha¢om problémy. Kazatel’ by mal hovorit' jazykom, ktorému
P'udia rozumejt, ked’ ¢itaju noviny alebo knihy.

%20 Kazatel' si mdze predstavit’ vztah medzi lekdrom a pacientom. Lekar sa s nim mdZe rozpravat’ odbornou
terminologiou a pacient nema ztoho velky osoh. Ma ho vtedy, ked’ lekarovi rozumie. Dal§im pouénym
prikladom su televizne relacie s oznacenim ,,LIVE®. V nich sa stretivame sa vSetkym, Co je pritazlivé pre
divakov: schopnost komunikécie, zrozumitelnost vypovedi, ludské hovorenie, neraz aj s rozlinymi
gramatickymi a $tylistickymi chybami, prirodzenost’ a spontannost’, prirodzena zmena tempa reci, atd’.
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miestom odtrhnutym od kaZdodennej reality.*** U¢inok homilie totiz nezavisi natolko od toho, ¢o
hovoria Usta kazatela, ale od toho, ¢o pocuju usi posluchacov. Nie je rozhodujlce, ¢o a ako mysli
a hovori kazatel, ale ako to chdpe a prijima posluchaé. A on to vtedy spravne pochopi a prijme, ked
mu je homilia povedana jazykom, ktory on takisto pouziva.*?

Ak kazatel pouZiva jazyk, ktory pouZivaju jeho posluchaci aktorému rozumeji, to
neznamena, Ze kazatelsky jazyk by nemal mat urciti poetiku. Jazyk viery nesie v sebe znaky poetiky.
O Bohu sa neda rozpravat len jednoduchou kazdodennou recou. Niekedy musia posluchadi citit, ze aj
re¢ o Bohu je akasi ind, nez aku beZne pouzivaju. Homilia ma prave to dokazat, aby v sebe citlivo
spojila jednotlivé tyly, ktoré prinest fudom zazitok.*?

Vlastnostou komunikativhej homilie by mala byt vecnost. T4 spodiva v objektivnom
informovani o matérii, ktord kazatel prezentuje. Vecnost pomaha kazatelovi, aby jeho ‘slova
nepdsobili priliS emocionadlne a nemali manipulacny rozmer. Pri zohladneni vsetkych rétorickych
a homiletickych poziadaviek sa kazatel pridrziava meritu veci. Nehovori ani nadnesene, ale ani
povrchne a lahostajne. Podoba sa na JeZisa, ktory hodnotil situaciu ludi, s ktorymi sa stretol, uvdzene,
pokojne, ale aj zdsadne. Vo vecnom informovani sa zvyraziiuje aj Ucta k posluchd¢om. Kazatel
re$pektuje ich pohlad na problém a podava pravdu vo vztahu k ich Zivotu®** Posluchaé potom méze
pokojne analyzovat svoje konanie z pohladu evanjelia a slobodne sa rozhodovat o.dalsich postojoch.

Zrozumitelnd homilia ma pre posluchacov aj informativnu hodnotu. Ta spociva vtom, Ze
kazatelovi sa podarilo priniest do homilie nové, hodnotné a zaujimavé informacie, ktorym posluchac
rozumie a ktoré ho mdézu obohatit. Posluchacovi maju poméct riesit jeho, tazkosti, otvarat nové
moznosti, vstupovat do svedomia, povzbudzovat v krestanskom Zivote, .sprostredkovat aktudlne
pohlady na ludské reélie a robit tak homiliu aktualnej$ou a vplyvnejsou.**

3. 6. 3 Liecivy vplyv obrazu

Kazdy obraz, ¢i uz je to malba alebo fotografia, symbolizuje nejakd skutocnost aje sriou
spojeny. Obraz patri medzi znak, ktory vytvoril ¢lovek, aby nim vyjadril, ¢o sa nachddza v realnom
svete. Obraz zastupuje realitu a odkazuje na fiu.**® Ukazuje skuto¢nost so vietkymi jej nuansami,
najcastejsie to, ¢o preziju ludia, a dopfﬁa to, ¢o nedokaze vypovedat jazyk. Obrazy existuju aj na

%1 \/ stvislosti s kazatel'skym jazykom hovori Zerfass o troch ddlezitych rovinach, ktoré musi kazatel
reSpektovat: 1. Rovina syntakticka, ktora spociva v tom, ze kazatel’ pouZziva také slova a vetné spojenia, Ze jeho
homilia je jasna a zrozumitel'na. Ma sa vyhybat’ abstraktnym slovam.

2. Rovina sémanticka sa prejavuje tak, Ze kazatel’ pouziva jazyk, ktory dokaze u poslucha¢ov formovat
vztah k JeziSovi. Je to jazyk, ktorému posluchaci rozumeju. Nesmie pouzivat’ jazyk ,,zemi Kanaan“. Potom by
na neho platili JeziSove slova: ,,Zatvarate nebeské kralovstvo pred 'udmi (Mt 23, 13). Sémanticka rovina je
uzko spéta s\celkovou esobnost'ou kazatel’a.

3. Pri rovine pragmatickej by malo kazatelovi zalezat na tom, aby jeho slova sluzili ohlasovaniu
a vSetkému, Co\k tejto sluzbe patri, a nie nejakym vlastnym intenciam a zaujmom. Maju sluzit’ evanjeliu a nie
manipulacii (Porov. ZERFASS, R.: Od aforyzmu do kazania, s. 135 — 143).

2 Porov. STANCEK, L.: Mald metéda a najplnsia forma kdzne, s. 177.

323 porov. HAJDUK, R.: Leczy¢ rany serc zlamanych, s. 132 —138.

%% Vecnost' je poziadavkou tzv. kritickej rétoriky. T4 poklada Pudskd re¢ za $pecialny prejav vztahu ¢loveka
k druhym Tud’om a za formu vzajomného kontaktu. Tento typ rétoriky uéi kazatel'ov, Zze viera je nevyhnutne
spojena so slobodou. Opakom je tzv. in§trumentalna rétorika, ktora hl'ada najvhodnejsie prostriedky, aby ziskala
stihlas poslucha¢a. Tento typ sa prejavuje v politike, v hospodarstve a v reklame. Ma manipulaény charakter.
(Porov. ZERFASS, R.: Od aforyzmu do kazania, s. 37 — 39).

%25 porov. CHAIM, W.: Kaznodzieja jako terapeuta, s. 171 — 173.

Kazatel' informacnii hodnotu homilie dosiahne vtedy, ked sleduje nové biblické, exegetické a
hermeneutické poznatky, ktoré vnasa do homilie. To mu pomaha, aby o stale ,,starom™ biblickom texte kazal
pritazlivo a aktualne. K tomu musi pridat aj poznatky zinych teologickych disciplin, Magistéria Cirkvi
a spolocenskych vied. Informativna hodnota homilie nespociva vtom, ked chce dat’ kazatel pocitit’
posluchacom, Ze on je vzdelany, s¢itany, scestovany a oni Ziju regresivne.

%26 porov. ZERFASS, R.: Od aforyzmu do kazania, s. 150.
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rovine jazykovej. ,Hovoriace” obrazy dokazu aktivizovat [udské srdce, rozum a vélu. Mozu liedivo
pdsobit na toho, kto ich po¢uva a premysla o nich.*?’

Psychologicko — antropologické poznatky potvrdzujd, Ze v procese komunikdcie je potrebné
zasiahnut vSetky zmysly ¢loveka. Posluchac si totiz dokaze viac pamatat z bezprostrednych kontaktov
a skusenosti, nez z abstraktnych pouciek. V pripade homilie tomu napomaha pouzitie obrazu alebo
prikladu.*?®

HIbinna psycholdgia a psycholdgia vyvinu poukazuju na to, Ze racionalne poznanie ako forma
aktivity intelektu nevycerpdva vSetko poznanie. Existuje aj ind poznavacia forma, ktorou je
pozndvanie intuitivne a obrazové. Clovek spoznava svet vdaka zmyslom a intuicii cez pozorovanie
skutocnosti. Predovsetkym zrak a sluch transportuju z okolitej reality, v ktorej clovek Zije, mnoistvo
obrazov, ktoré aktivizuji rozum, aby ich analyzoval.**® Konkrétne pravi mozgovi hemisféru, ktord je
obrazova a umoiZriuje pracovat predstavivosti, fantazii, intuicii a kreativite.*®*® Psycholdgia hovori aj
o obrazovej vrstve duse, ktori dokaze zasiahnut prave obraz. Z tejto vrstvy duse potom vychadzaju
povely k fudskym &inom, a to prostrednictvom rozumu a véle.*!

Z perspektivy teologickej ma aj jazyk Pisma Svatého obrazovy charakter. Nielen Jezis, ale celé
Pismo (pribehy o patriarchoch, Zalmy, prorocké a mudroslovné knihy) rozprava v.obrazoch. Je to
spojené s realitou, ktord ndm tazi ukazat, menovite Boha, ktory je Bohom zdaleka (porov. Jer 23,
23). A o tomto Bohu je mozné hovorit len v obrazoch, ak sa ma zmaocnit nielen fudskej mysle, ale aj
srdca.®*? Sdm Boh sa nam zjavil v Kristovi, ktorého sv. Pavol nazyva , obrazom Boha“ (2 Kor 4, 4).
A sam JeZi$ to potvrdil, ked Filipovi povedal: ,Kto vidi mia, vidi Otca“ (Jn 14, 9).*** A celé svoje ucenie
predstavil JeZis pomocou obrazov, ktoré zobral zo svojej doby a prostredia. Vo svojich podobenstvach
hovori o rolnikoch, pastieroch, rybaroch, svadob¢anoch. Pomocou obrazov vysvetluje svoje poslanie
a Bozie pOsobenie vo svete. Zaroven predpoklada, ze ucenici dokazu niektoré obrazy sami pochopit
a odkryt ich vyznam: ,Blahoslavené st vase oéi, 7e vidia, aj vase usi, Ze pocuju“ (Mt 13, 16).>*
JeziSove pribehy boli jeho kdzfiami, ktoré pomahali posltichadoma robili ho pre nich blizkym.**®
vtedy vernd Svatému Pismu a blizka posluchaéom, ked"v.nej bude pritomny vhodny a , liecivy” obraz.
Kompozicia homilie umoznuje, aby po noetickej, poucnej faze, nasledovala faza pragmaticka, vhodna
na uvedenie obrazu ¢i prikladu. Kazatel' by mal pouzivat predovsetkym také obrazy, ktoré pozitivhe
pdsobia na posluchddov avyvolavaju v.nich nadej, utvrdzuju v konani dobra a spdsobuju radost.

%7 porov. HAJDUK, R.: Leczyé rany serc zlamanych, s. 138.

%28 porov. SIWEK, G:: Przepowiada¢ skuteczniej, S. 145.

%29 porov. ZERFASS, R.: Od aforyzmu do kazania, s. 152 — 153. Autor vychadza z badani Z. Freuda o Pudskom
vedomi a podvedomi a K. G. Junga o archetypickom vyzname rozli¢nych obrazov, ktoré si v naSom podvedomi.
Zaroven vnima dne$nd situaciu ako taku, v ktorej silne dominuje terapia pomocou obrazov (vysvetlovanie snov,
terapeutické mal'ovanie, terapia tvorivosti). (TamtieZ, s. 154).

%30 porov. BRANDT, E.: Rhetorik — wirkungsvoll und glaubwiirdig reden, Wuppertal und Kassel: Oncken
Verlag, s:.21 —23.

*1 porov, VRABLEC, J.: Homiletika., s. 114 — 115.

%2 Porov.. ZERFASS, R.: Od aforyznu do kazania, s. 154 — 155. Autor vSak pripomina, Ze aj k biblickym
obrazom musime pristupovat’ kriticky. Nesmieme Ziadnemu z nich pripisovat’ absoliitny vyznam. Biblia vie, ze
skuto¢nost’ Boha mézeme z jednej strany pochopit’ jedine v obrazoch (teologicky: analogia entis), ale z druhej
strany vie, Ze Boh je vicsi ako akykol'vek obraz a obrazy m6zu len nie¢o o fiom povedat’. Tak, ako to vyjadril sv.
Pavol: ,,Teraz vidime len nejasne, akoby v zrkadle; no potom z tvare do tvare. Teraz poznavam len iastoéne...*
(1 Kor 13, 12) (Tamtiez).

%3 Porov. SIWEK, G.: Przepowiadaé skuteczniej, s. 145. Vrablec dava zaujimavé teologické odévodnenie
obrazu v homilii: ,,Su niektoré pravdy na svete, ktoré nie st nato’ko vyznamné, aby museli zasiahnut' celého
¢loveka. Staci, ked’ sa dostanu do poznania ¢loveka. Su vsak zasa iné pravdy, ktoré su také dolezité pre Zivot
¢loveka, ze su hodné, aby zaujali celtl jeho dusu, cell jeho bytost. Takymi st pravdy Bozieho posolstva. Kto im
priznava tol’ky vyznam a tol’ka hodnost, ze maju narok na celého Eloveka, eo ipso musi ich vkladat’ pomocou
obrazu do hlbin l'udskej duse“ (VRABLEC, J.: Homiletika, s. 116).

%4 porov. SCHWARZ, A.: Praxis der Predigt — erarbeitung, s. 83.

%5 porov. WIEDENMANN, R.D.: Der Rhetorik — Trainer, Wuppertal: R. Brockhaus Veralg, 1999, s. 125 — 126.
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Takéto obrazy sa dotykaju vnutra posluchacov a prebudzaju v nich pozitivne a kreativne sily. Su
schopné liecivo pbsobit na posluchacov.

Liec¢iva sila obrazov sa ukazuje predovsetkym vtedy, ked fudia prezivaju hrani¢né situdcie,
akymi st choroba, smrt alebo krizy iného typu. Prave vtedy su disponovani vnimat obraz v homilii,
ktory im mobze pomoct prijat danu situaciu, alebo sa ju pokusit zmenit. Silné obrazy dokazu
posluchadov sprevadzat aj dlhsi ¢as a su pre nich oporou v postupnom zvladani konfliktov. Hotové
obrazy mbézu pomoct posluchacom, aby oni sami si tvorili nové obrazy. Je to prave obraz, ktory
aktivizuje fantaziu, vynasa symboly, ktoré su ukryté v [ludskom podvedomi a iniciuje v fludskom srdci
kreativne procesy, ktoré prinasaju liecivé L’J(‘finky.‘:”36

3. 6. 4 Liecivy vplyv rozpravania

Homilia mo6ze efektivnejsim spdsobom vyuzit svoje liedivé sily vtedy, ked' ju kazatel podava'na
spbsob rozpravania — narativne. Narativne rozprdvanie je najprirodzenejsi spésob akym clovek
rozprava o tom, ¢o zazil a ¢o chce odovzdat druhym. Spociva v tom, Ze rozpravajlci vytvara jeden
celok z toho, ¢o sa udialo v istom &ase a na konkrétnom mieste.*’

Biblia, ked hovori o Bohu, pouziva narativny spésob. Rozprdva o Bohu; ktory vyslobodzuje
narod z otroctva, sprevadza ho na tazkej ceste po pusti, chrani ho/pred nepriatefmi a ddva mu novu
vlast. Boh je v Egypte, v horiacom kriku a na pusti. Rozpravania o 'spase a zachrane su doélezZitymi
textami biblického rozpravania.>®® Stary zakon tak v skuto¢nosti predstavuje pribeh spasenia (dejiny
spasy), ktorého pdsobivé rozpravanie sa stava podstatou obsahu vyznania viery, liturgie a katechézy
(porov. 2 78,3 —4; Ex 12, 24 —27; Dt 6, 20 — 25, 26, 5 — 11).>* Dokazuje to'text z Deuterondmia, ktory
je akoby Krédom naroda: ,,Povie$ pred tvarou Pana, svojho Boha: ,,M6j otec bol bludiaci Aramejéan,
potom v malom pocte zostupil do Egypta a byval tam; avzrastol na velmi velky, silny a pocetny
narod. Ale Egyptania nas trapili, prenasledovali a kladli na nas tazké bremena. My sme volali k Panovi,
Bohu nasich otcov, ktory nds vypocul a obratil svoj zrak narnaSe poniZenie, na nds trud a na nasu
Uzkost. Pan nas silnou rukou a vystretym ramenom za velkého strachu, znameni a zazrakov vyviedol
z Egypta a voviedol nds na toto miesto a dal ndm krajinu oplyvajucu mliekom a medom” (Dt 26, 5 —
9).

Elementarnou formou.ohlasovania evanjelia v Novom zékone je takisto rozpravanie. Vidiet to
zvlast v Evanjeliach a v Skutkoch apostolskych, ale aj v déleZitych ¢astiach Listov a Apokalypsy. Jezis
vyuziva narativnu formu ohlasovania, a predovsetkym vo svojich podobenstvach sa snazi posluchacov
formovat, apelovat na ich ndboZnost a svedomie, ale zaroven respektuje ich slobodu. Podobenstvami
chce pribliZit l[udom svojho Otca a prichod jeho kralovstva. Su to rozvinuté metafory, ktoré hovoria
o BoZzom kralovstve ako o procese, ktory zac¢ina a bude stéle pokracovat (porov. Mt 13, 31 — 32; Mk 4,
30 — 32; Lk 13, 18 —»19; Mt 13, 33; Lk 13, 20 - 21). Sam svojou pritomnostou dosvedéuje jeho
existenciu( a uc¢i fudi, Ze vjeho osobe je BoZie kralovstvo medzi nimi. Svedkovia mohli o JeziSovi
napisat: ,,Hovoril im vela v podobenstvach” (Mt 13, 3; porov. Mk 4, 2; Lk 8, 4).34°Jeii§ove rozpravania
a rozpravanie o JeZiSovi sa stali obsahom krestanskej kerygmy, ktord v sebe obsahuje postupné
rozpravanie. pribehu o Zivote, smrti a zmftvychvstani Jezia Krista.>*" Ako priklad moze posluzit

8. Porov. HAJDUK, R.: Leczy¢ rany serc zlamanych, s. 140 — 141. Standek cituje nazor Schurra, Ze by nebolo
dobré preceniovat’ rolu obrazov a nazornost’ v ohlasovani. TotiZ vel'a symbolov, porovnani, obrazov a prikladov
stazuje poslucha¢om myslenie a moze viest' aj k omylom, ked’ jednoduchy poslucha¢ ¢asto chape doslovne to,
¢o bolo povedané obrazne. Obrazy nemaju spdsobit, aby sa posluchaci len ,,prizerali“ a nerozmyslali (Porov.
STANCEK, L.: Mald metéda a najpinsia forma kdzne, s. 181).

37 porov. MULLER, K.: Homiletik: ein Handbuch fiir kritische Zeiten, s. 197.

%8 porov. SCHWARZ, A.: Praxis der Predigt - erarbeitung, s. 79 — 80.

%39 porov. PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Interpretdcia Biblie v Cirkvi, Spisské Podhradie: Katolicke
biblické dielo na Slovensku, 1995, s. 47.

0 porov. HAJDUK, R.: Leczy¢ rany serc zlamanych, s. 155 — 156.

1 porov. PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Interpretdcia Biblie v Cirkvi, s. 47.
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Petrova rec zastupom na Turice (porov. Sk 2, 14 — 36). Narativnu formu ma aj prvotné vyznanie viery
v Listoch sv. Pavla (porov. 1 Kor 15,3 -8; Flp 2, 6 — 11).

Apostolska tradicia rannej Cirkvi rozprava o JezZiSovi a do rozprdvania vnasa bibliografické
prvky. Je postavena na dvoch zadkladnych faktoch: na JeZiSovom utrpeni a zmftvychvstani. Na nich sa
opiera vierohodnost celého rozpravania o JezZiSovi. Oni nemohli byt vyjadrené inym sp6sobom, ako
pomocou rozpravania. Ludské utrpenie sa nedad sformulovat, ani systematizovat a ani zritualizovat.
O utrpeni sa da len rozpravat. A o tom, ¢o bude, sa da rozpravat len pomocou toho, ¢o je obecné,
pomocou prirovnani, teda rozpravanim.>*?

Zmysel nardcie v Biblii naslo teologicku reflexiu v poziadavke narativnej teolégie.”™ Dovodom
jej vzniku nie je averzia vodi racionalite a argumentacii v teoldgii, ale snaha priznat rozpravaniu
adekvatny vyznam v samotnej teoldgii, ako aj konkrétne v ohlasovani. Teoldgia v nej nachadza hlbsiu
Struktdru anemusi ni¢ stratit zo svojej racionality. Rozpravanie sa neprotivi argumentovaniu.
Teoldgia si musi pomahat aj jednym aj druhym. Ak by sa zriekla racionality, stratila by kriticku silu,
a ak by rezignovala na rozpravanie, stratila by skdsenostnl bazu. Narativna teoldgia nepodporuje
nejaky naivny a detinsky styl reéi, ktory ma byt plny prikladov a pribehov. Ide jej predovsetkym
o urcity rozmer religiézneho jazyka, ktory umozni odovzdavanie skusenosti.s vierou a ktory-sa tiahne
celou nadboZenskou histériou. Ved lzraeliti svoju skusenost s Bohom, vyjadrovali v rozlicnych
pribehoch a JeZi§ hovoril o Bohu v podobenstvich.** Boh sa totiz neda komplexhe a absolttne
definovat. O Bohu je moZné len rozpréavat. Co sa o Bohu neda povedat, o tom sa neda rozpravat ani
v teoldgii. Plati to aj o kazatelskej sluzbe. Narativna teoldgia chce dat krestanskym kazatelom
odvahu, aby sa nebali rozpravat. Homilia musi mat nevyhnutne narativny spdsob ohlasovania.**

Biblicka histdria ukazuje Boha a ¢loveka, ktory sa spolu stretdvajd v rozli¢nych situdcidch. To
isté sa deje aj pri ohlasovani homilie. Hovori Boh, ktory pozyva posluchacov do spolocenstva s nim
a pred Bohom hovoria aj posluchdaci to, ¢o prezivaju. Je to v podobe prosieb, placov, dakovania
a velebenia. Stretnutie Boha s kazdodennym Zivotem posluchacev sa méze uskutocnit len vtedy, ked
kazatel oslobodi homiliu z put abstraktnych pojmov a zloZitych teologickych vyjadreni. Len narativna
forma umozni priblizit posluchaéom milujiceho Boha. Zazitok z blizkosti Boha pomdze posluchacom
ziskat pokoj srdca a da im odvahu zvladnut realitu, v ktorej #iju.>*® Rozpravaéska forma posobi na
posluchacdov tak, ze respektuje ich slobodu. Nie je nasilnou, ale ponechava im pokoj, prebudza ich
predstavivost, povzbudzuje ich, aby naslitie najoptimalnejsie rozhodnutia pre svoje problémy.>*’

343

342 porov. MULLER, K.: Homiletik: eéin Handbuch fiir kritische Zeiten, S. 198.
%3 Jej vznik sa datuje do roku 1973 zasluhou Johana Baptistu Metza a literarneho vedca Haralda Weinricha.
34 porov. SIWEK, G.: Przepowiadaé skuteczniej, s. 147 — 150.
5 porov. ARENS, H.; RICHARDT, F.; SCULTE, J.: Kreativitiit und Predigtarbeit, Miinchen: Claudius Verlag,
1977, s. 129 —130. Miiller porovnava z pohl'adu rozpravania rozdielnu poziciu judaizmu a krestanstva. Uvadza
tri zakladné rozdiely. V judaizme je pojem ,,zjavenie™ otvoreny a Tdra sa nechape ako posledné slovo Boha. Az
ustna Tora \rozvija praktické pouzitie prikazani v kazdodennom zivote, ¢o dokumentuji Misna a Talmud.
V krestanskom chépani je zjavenie poslednym slovom Boha a kanonicky uzatvorené. Druhd rozdielnost’
spociva v.tom, Ze judaizmus nepozna autoritu, ktora by bdela a strazila narativne procesy, ktoré sa odohravaju
v.synagogach ralebo v zidovskych Skolach. Oni pdsobia autondmne a moézu prinasat nové sklisenosti so
zjavenim, ktoré mozu obohatit’ vacSinu. V krestanstve verifikacia jednotlivych narativnych procesov podlieha
Ucitel'skému uradu Cirkvi. Tretia rozdielnost’ spociva v slaveni liturgie. Szabat a vSetky sviatky, ¢i uz je to
Pesach, Rosch — hasch — Schana, Jom Kippur ainé, podporujii rozvoj rozpravania predovsetkym o vzniku
jednotlivych sviatkov. Krestanské liturgické zhromazdenie nie je spoloCenstvom rozpravania, ale skor
spolocenstvom, ktoré vyjadruje, ,Kyriosa Christosa“ (Porov. MULLER, K.: Homiletik: ein Handbuch fiir
kritische Zeiten, s. 198 — 200).
¥8 porov. HAJDUK, R.: Leczy¢ rany serc zlamanych, s. 162 — 163.
7 porov. SCHVARZ, A.: Praxis der Predigt - erarbeitung, s. 79 — 80. Przyczyna uvadza nasledujice dovody
pre narativnu formu ohlasovania:

1. Pouzitie narativnej formy v homilii, ktora je takisto pritomna v biblickom texte, sposobuje, Ze text
nebude kazatel'om skresl'ovany. Okrem zmyslu textu bude v homilii zachovana aj forma textu.

2. Dava homilii vnttornu dynamiku a a od pociatku drzi posluchacov v napéti.

3. Narativna forma umoznuje kazatel'ovi I'ahSie hovorit aj o veciach tazsich a chulostivych.

4. Narativna forma angazuje celého ¢loveka so vsetkymi jeho duchovnymi schopnostami.
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Aby homilia mala charakter rozpravania, ma vzniknit medzi kazatelom a posluchacmi
»SpoloCenstvo rozpravania“. Kazatel ma, na zdklade poznania urcitych spolo¢nych skdsenosti, vytvorit
atmosféru, v ktorej sa budd citit posluchaci akceptovani, ¢o im umozni v rozpravani najst seba
samych. Délezitd je pritom matéria, ktoru kazatel pouzije na rozpravanie, a samotny sp6sob, ako ju
vyrozprava.

NajhlavnejSou matériou su biblické udalosti. V nich sa zjavuje Boh, ktory je pritomny vo svete
a medzi ludmi. To, o ¢om hovori Biblia, sa mbéze v rdmci homilie este raz vyrozpravat tak, aby sa pre
pritomného posluchdca stali bliz§imi a zrozumitelnejSimi vSetky pojmy a okolnosti, ktoré su v udalosti
pritomné. V rozpravani by malo byt pritomné vsetko to, ¢o pombze udalost zasadit do pritomne;j
chvile. Posluchaé¢ ma prezivat, Ze sa nereprodukuje len histéria spasy, ale Ze v udalosti ide ‘o' neho
a o jeho svet.**®

Kazatelovi vjeho rozpravaéskom poslani pomahaju aj mimobiblické historické. udalosti,
literarne diela alebo bibliografie. Tie mo6zu eSte efektivnejsie vysvetlit ¢ aktualizovat biblickd
perikopu.**® Hodnotné su aj udalosti, ktoré preZil sam kazatel a stali sa sucastou jeho Zivota, Oni
vychadzaju z jeho paméti a srdca a maju prirodzene v sebe narativny rozmer. Kazatel ich vsak musi
podat prirodzene, bez zveli¢ovania a preumelkovania, aby nestratili na vierohodnosti.>*® Ak kazatel
hovori priamo o Bohu, tak najvhodnejsim sposobom je vyrozpravat skusenostitbiblickych osobnosti
s Bohom (napr. Amos, 1zaias, Jeremids, Zacharias, sv. Pavol, atd’).351

Narativna forma podania homilie je umenim, ktorému’sa musi kazatel ucit. Ma vediet, Ze
nejaky pribeh bude na posluchacov vtedy lie¢ivo pdsobit, ked ho predstavi dynamickym spésobom,

Podrla neho sa to mé v homilii konkrétne realizovat’piatimi spdsobmi:

a) Zameranie na posluchacov a na ich konkrétne problémy.

b) Konkretizacia, ktord je vysledkom stretnutia medzi biblickow udalostou a kazatel'om s celou jeho
tvorivou ¢innost'ou. Jednotlivé Casti biblického pribehu st v stave potencionalnosti a kazatel’ ich musi aktivovat’
a aktualizovat’, a tym dat’ pribehu nové konkrétne ‘vlastnosti:

¢) Dramatizacia, ktord umoziuje, aby.dal kazatel’ jednotlivym pribehom dynamiku. Pomaha mu tzv.
praesens historicum, ked’ kazatel’ v pritomnom ¢ase rozprava o udalosti z minulosti. Vytvori dramatickt scénu,
ktorej posluchac sa stane svedkom.

d) Identifikacia, ktord ma sposebit, aby v prvej] faze posluchaci v biblickej postave spoznali seba
samych a v druhej faze sa s fiou identifikovali. Kazatel' v§ak musi vybrat’ vhodnu postavu na identifikaciu, ktora
mal na mysli aj in$pirovany autor, ake-vhodnt na identifikaciu.

e) Uskutocnenie biblického rozprévania, ktoré sa zavrSuje pocas liturgie a je pokracovanim identifikacie
V tom smere, Ze posluchadi sa stant svedkami udalosti. Je to ¢innost’ Ducha Svitého v ich srdciach (Porov.
PRZYCZYNA, W.: Kaznodziejski przekaz opowiadan biblijnych, s. 141 — 160). Podl'a Engemanna narativna
forma vedie poslucha¢ov in medias res a otvara pred nimi svet zazitkov a skiisenosti, ktory ma pre posluchacov
dolezity vyznam/a umoznuje im V rozpravani ,implicitna*“ 0¢ast . Homilia sa tak stdva vyrozpravanym
pribehom. Zaroven apeluje predovSetkym na mladych kazatelov, aby premohli pokusenie pouzivat’ narativnu
formu na prezentovanie vlastnych pocitov. (Porov. ENGEMANN, W.: Einfiihrung in die Homiletik, s. 44 — 46;
307 — 312). Narativna forma-pomaha vyuzivat' psychoterapeuticky potencial biblickych pribehov, ¢o napomaha
aj lieGeniu rozliénych psychickych porach. Odbornici ju nazyvaji hagioterapeutickou metédou (Pozri: REMES,
P.: Biblie:a jeji\psychoterapeuticky potencial, In: Teologické texty 2, Praha: Vydava Vysehradska kapitula, 1999,
S. 66 — 67).
¥8°Z pohladu lietivych uginkov homilie je pre kazatela prinosom, ked’ dokaze vyrozpravat' a aplikovat’ pre
posluchacov. udalosti, v ktorych Jezi§ uzdravuje I'udi. Napr. Dermek, ked’ rozprava o uzdraveniach slepcov
(porov. Mk 8, 22 — 26; Mk 10, 46 — 52; Mt 20, 29 — 34; Lk 18, 35 - 34; Jn 9, 1 — 40) , okrem opisu biblickej
situdcie kladie aj otazku, aké su najcastejSie choroby naSich o¢i. Kratkozraki st ti, ktori nevidia do dialky — do
ve€nosti. Dalekozraki si neviimaju najblizsich bratov a sestry. Farboslepi nedokazu citlivo rozoznavat’ dobro
a zlo. Zakal maju ti, ktori maji poruchy v dusi. Zaslepenost’ si vas$ne v I'udskom srdci. A zatvorené oci nechcti
nikoho vidiet’. Ni¢ pre nich neexistuje (Porov. Dermek, A.: Chorych uzdravoval, s. 15 — 23).

9 Miiller pripomina, aby vel'ké historické pribehy neboli kazatel'mi ,lacno® vyuZivané alebo zneuZivané. Oni
nemaju byt ,,ozdobou“ pre dosiahnutie nejakych homiletickych cielov. Od kazatela sa vyzaduje taky stupen
historického poznania, aby sa vedel spravne v udalosti zorientovat, ¢o mu pomoéze vyhnut sa nekritickému
hodnoteniu ¢i neprimeranému moralizovaniu a prezentovat’ poslucha¢om uzitocny historicky extrakt (Porov.
MULLER, R.: Homiletik: ein Handbuch fiir kritische Zeiten, s. 201 — 202).

$0 HAIDUK, R.: Leczyé rany serc zlamanych, 164 — 165.

%1 porov. ZERFASS, R.: Od perykopy do homilii, s. 189 — 190.
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bude ho aktualizovat vhodnou rozpravacskou formou, ponukne posluchaéom otazky a pomdze im
v rozhodovani.**?

Homilia pomaha posluchacom k Ucasti na spasnych BozZich skutkoch. Liturgicky rozmer kultu,
ktorého je homilia sucastou, privadza fudi k JeziSovi, aby mali Géast na jeho liecivych skutkoch.
Posluchédi sa moZu stretndt s uzdravujicou a oslobodzujicou silou evanjelia.**® Stane sa tak vtedy,
ked sa sami rozhodnu prijat evanjelium aZit podla neho. Sv. Augustinovi sa pripisuje termin
yinverbacia”“ — ,vslovenie” alebo ,stane sa slovom®“. Vyznam tohto terminu vysvetluje znamejsie
analogické vyjadrenie: ,inkarnacia“. V tomto zmysle je homilia ako inverbdcia posobenia Boha, ktoré
v JeziSovi dosiahlo nedosiahnutelny a neodvratny charakter. Homilia spritomnuje inkarnaciu a jej
kontinuaciu. Homilia je teda v skutoénosti slovom Bozim, v ktorom Boh je stale a nanovo udalostou.
To je aj najhlbsi dévod preto, aby homilia mala terapeutické ucinky.**

4. Sluzba kazatela v terapeutickom procese

Na kazatela ohlasujuceho blahozvest Boha mdZeme pozerat z:rozlicnych hladisk. On je
predovsetkym clovek, ktory ma konkrétne meno a priezvisko. PreSiel uréitou Zivotnou cestou, ktora
formovala jeho osobnost. PIni urcité spoloCenské poslanie, ktoré. je spojené s urcitym ocakavanim,
tak zo strany Cirkvi ako institucie, ako aj zo strany veriacich. Alé predovsetkym je povolany Bohom,
prostrednictvom Cirkvi, ohlasovat evanjelium ako sluzbu spase.

Sluzba kazatela je doélezitym predpokladom, aby homilia mala terapeuticky rozmer. On je
,hastrojom*, ktory Boziemu slovu prepozi¢iava celt svoju bytost, aby si riou poslizilo. Ma poskytovat
terapiu postavenu na Bozom slove, ktord vychadza.z nezistnej ludskej lasky a sily evanjelia.>> Ak by
bol ,,nastroj“ zly, tak by velmi Skodil lieCivej sile’BoZieho slova. KaZdy kazatel je zaroven jedinecny
v spésobe ohlasovania Bozieho slova. Jedinecnost spociva. vtom, Ze je origindlnou bytostou,
obdarovanou prirodzenymi a nadprirodzenymi darmi. Ak ich-dokaze vyuzit pre dobro spolocenstva,
tak Boh dovoli, aby jeho homilia pésobila uzdravujuco.

%2 porov. SCHWARZ, A.: Praxis der Predigt — erarbeitung, s. 80. Schwarz a Hajduk cituji kritéria Franza
Kamphausa, ktorymi sa ma riadit’ narativna homilia:

- dobry narator zije s.pribehom a v pribehu, ktory rozprava, a on sa stdva akoby jeho vlastnym — ma
radost’ ze bude rozprévat;

- rozpravanie v. homilii neznamena rozpravat, ¢o kazatel'a napadne v danej chvili — jeho voI'né
rozpravanie musi-byt’ pripraveng;

- posluchac¢i nemaju skifisenost’ s tym, o ¢om kazatel’ rozprava, a preto jeho re¢ ma mat’ prvky virtualnej
diskusie;

- narator musi.byt’ verny faktom;

- kazatel musi vediet’,/Co chce nejakym pribehom alebo historickou udalostou povedat’ — ako maju
posluzit’ ciel'n homilie;

- _rozpravanie ma byt také, aby pomohlo poslucha¢om vytvorit si urcity obraz o udalosti;

- Vrozpravani ma byt zrejma perspektiva, z ktorej kona konkrétna osoba v pribehu;

= treba sa koncentrovat’ na hlavné osoby a udalosti a nevyjadrovat’ sa komplikovane o ich spravani;

- pribehy nesmu zatienit’ evanjeliovu blahozvest’;

- rozpravanie nema byt banalne, lakonické, zasifrované, ktorému posluchaci nerozumeju;

- rozpravanie ma slizit motivacii, argumentacii a pomoct pri rieSeni problémov;

- kvalitné rozpravanie ma uz samo v sebe moralny rozmer, a preto moralne apely plynice z neho treba
aplikovat’ s mierou;

- kazatel ma rozpravat’ tak, aby mu rozumeli aj jednoduchi I'udia;

-z gramatického pohl'adu rozpravaniu pomahaju kratke vety, pritomny Cas, priama re¢ a pouzivanie viac
slovies ako podstatnych a pridavnych mien (Tamtiez, s. 95 — 96; HAJDUK, R.: Leczy¢ rany serc
ztamanych, s. 168 — 170)

%3 porov. SCHWARZ, A.: Praxis der Predigt — erarbeitung, s. 37— 38.

%4 porov. MULLER, K.: Homiletik: ein Handbuch fiir kritische Zeiten, s. 249 —250.

%5 Porov. OPATRNY, A.: Pastorace v postmoderni spolecnosti, Kosteni Vydii: Karmelitinske nakladatelstvi,
2001, s. 84.
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4. 1 Liecivy vplyv kazatelovej vernosti Bohu, JeZiSovi a Cirkvi

Kazatel predstupuje pred posluchacov ako svedok toho, ¢o chce ohlasovat. Nemdze hovorit
o Bohu a byt neveriaci, ani nemo6ze hovorit o nasledovani Jezisa, aby ho sam nenasledoval, ani
nemoze pravdivo vystupovat v mene Cirkvi, ku ktorej by nemal existenény vztah.

4. 1. 1 Kazatel'ova otvorenost pre Boha a jeho slovo

Kazatel by mal byt otvoreny pre Boha a zaujaty Bohom. Krestanskym ohlasovanim mozno
nazvat len to, ¢o dovoluje objavit sa Bohu. K tejto revelacii pomaha personalne spojenie kazatela
s Bohom. Len ono mdze dynamizovat a liecit realitu, v ktorej sa nachadzaju posluchadic Na kazatela
sa vztahuju JeziSove slova z proroka lzaiasa, ktoré povedal v nazaretskej synagdge: ,Duch Pana je
nado mnou, lebo ma pomazal, aby som hlasal evanjelium chudobnym. Poslal ma oznamit zajatym, ze
budu prepusteni a slepym, Ze budu vidiet; utlaéanych prepustit na slobodu a ohlasit Panov milostivy
rok” (Lk 4, 18 — 19; 1z 61, 1 — 2). Kazatel otvoreny pre Boha a nim zaujaty sa potom podla sy. Pavla
stdva pravym BoZim spolupracovnikom (porov. 1 Kor 3, 9).**® Podoba'sa na Mojzisa, ktory stale
vstupoval do posvatného BozZieho stanku, kde sa rozpraval s Bohom, aby potom, odchadzajuc od
Boha, mohol byt k dispozicii svojmu ludu.>’

Kazatel sa musi stale usilovat, aby jeho Zivot patril Bohu a aby kralovstvo BoZie bolo vidiet
najskoér na jeho zivote. On ma byt prvym, ktory prijima do svojho Zivota Jezisovo evanjelium. Slovo
Bozie je realitou Zivou a nemdze ho ohlasovat niekto, koho sa nedotklo, koho ,,nepremohlo”, kto sa
do neho osobne nezaangazoval a nezije podla neho. Kazatel, ktory chce druhym ohlasovat posolstvo
spasy, musi sa prefi najprv sam otvorit.*>® Len to mu.umozni pred poslucha¢mi odhalit silu BoZej lasky
a urobit jeho slova presvedéivymi.>*® Poslucha¢i‘maju narok na to, aby z Ust kazatela poculi slovo
Boha Zivého.*®

Otvorenie sa Bohu spodiva vtom, Ze kazatel, skor ako sa stane recnikom, musi byt
posluchaéom. Skér, ako otvori na ambodne ‘dsta, musi BoZie slovo vstupit do jeho usi. Musi sa stat
textom pre neho“.**! Sam sa musi otvorit pre Bozie slovo, ktoré bude ohlasovat druhym. Ma sa
nechat uchopit Bozim slovom a miera uchopenia bude mierou pre pdsobenie BoZieho slova u tych,
ktorym ho bude ohlasovat. Budu pocut nielen to, ¢o sa 0 Bozom slove dozvedel, ale predovietkym to,
¢o osobne s nim prezZil. Nesmie byt konflikt medzi Slovom a jeho Zivotom. Ind¢ by sa podobal na
Zidovskych misionarov, ktorych kritizuje'sv. Pavol: , Ty teda poucas iného a sdm sa neucis?! Hlasas, ze
sa nesmie kradnut a kradnes?! Hovori$, Ze neslobodno cudzolozZit, a cudzolozis?! Osklivis si modly,
a vylupujes chramy?!.Chvdlis sa zakonom, a prestupovanim zakona znevazuje$ Boha?!“ (Rim 2, 21 —
23). Sam kazatel ma natolko napodobriovat Krista, aby mohol ako sv. Pavol povedat: ,Bratia,
spolo¢ne nas‘napodobriujte a vSimajte si tych, ¢o Ziju podla vzoru, aky mate v nas“ (Flp 3, 17). Nema
byt len ucitelom, ale predovsetkym kriazom, ktory evanjelium nielen ohlasuje, ale dokaze sa pren aj
obetovat: ,Tak sme vas milovali, Ze by sme vdm najradsej boli odovzdali nielen BoZie evanjelium, ale
aj vlastny Zivot” (1 Sol 2, 8). Kazatel, ktory je takto naplneny BoZim slovom, dokaZze ho potom
odovzdavat:v maximalnej dovere a viere (porov. 2 Kor 4, 13; 5, 6. 8) a naplneny Duchom Bozim
(Porov. 1\Kor 2, 13). Preto mohol Pavol povedat: ,Robte to, ¢o ste sa naudili, prijali, poculi a videli na
mne! ABoh pokoja bude svami“ (Flp 4, 9). Za ¢o potom pochvalil Solun¢anov: ,A vy ste

%8 porov. ZERFASS, R.: Od aforyzmu do kazania, Krakow: Wydawnictwo Poligrafia Salezjanska, 1995, s. 23 —
25.

%7 porov. BENEDIKT XVI.: Encyklika Deus caritas est, &. 7.

%58 porov. LEWANDOWSKI, T.: Etos kaznodziei, In: Stuga Stowa, Krakow: Wydawnictwo Poligrafija
Salezjanska, 1997, s. 217 — 218.

%9 porov. KONGREGACIA PRE KLERUS: Direktérium o sluzbe a Zivote kirazov, ¢. 45.

%0 porov. DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU: Dekrét Presbyterorum ordinis, . 4.

%1 porov. HERBST, M.; SCHNEIDER, M.: ... wir perdigen nich uns selbst, s. 42.
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napodobriovali nas i Pana, ked' ste vo velkom sizZeni s radostou Ducha Svatého prijimali slovo” (1 Sol
1, 6; porov 2 Tim 3, 10).*%

Pocdvanie nie je nejaka izolovana chvila. Je to spdsob kazatelovej existencie. Spociva
v otvorenosti nielen na hlas Pdna v Biblii, ale aj na udalosti kazdodenného Zivota a skusenosti jeho
posluchadov. Z dialégu medzi slovom Boha v Biblii a slovom Boha v Zivote ludi sa zacina rodit slovo
Boha v kazatelovom ohlasovani.

Zodpovedné pocuvanie Biblie aludi je svojou podstatou forma modlitby, ktord sa stava
sucastou kazatelovej duchovnosti. K BoZziemu slovu musi kazatel pristupovat s chapavym a modlitbou
pripravenym srdcom, aby preniklo hlboko do jeho zmyslania a citenia, atak viom sformovalo
,Kristovo zmyslanie” (1 Kor 2, 16). On musi uverit BoZiemu slovu s vedomim, Ze slova jeho sluzby.nie
st jeho, ale toho, ktory ho poslal. Nie je pAnom toho Slova, ale sluzobnikom.**

Pre skutocné ohlasovanie nie je nic¢ tak dolezité, ako modlitbové pocuvanie, modlitba'nad
textom, ktord hlada svetlo a oheri Ducha Svatého, ktorého mocou ma kazatel zvestovat posluchacoem
evanjelium. Doverna modlitba spésobuje v Zivote kazatela otvorenost a dispoziciu, aby pocul, ¢o-mu
Duch BoZi chce povedat aéo chce povedat spoloCenstvu veriacich. Takato modlitba nie je len
pomocou pri priprave homilie, ale je jej centrom a srdcom pripravy. Ona.rovnako:musi sprevadzat
kazatela aj vtedy, ked',&ita“ stranky ludskych osudov a udalosti vo svete.***

Zazitky, ktoré preZije kazatel pri modlitbe a meditacii, mézu byt subjektivne a ovplyvnené
jeho vlastnymi zazZitkami. Aby jeho ohlasovanie nebolo prili$ subjektivne, musi\BoZie slovo analyzovat
aj pomocou exegézy, podla zasad biblickej hermeneutiky. Prehlbovanie sa v exegetickych
poznatkoch, aby lepsie poznal Svaté Pismo, patri medzi jeho zakladné povinnosti.**> Okrem
zharmonizovania subjektivneho pristupu mu exegéza poméze vysvetlit, ako chapat Bozie slovo
vypovedané slovom ludskym v uréitej konkrétnej  dobe, v inych socidlnych a kultdrnych
skutocnostiach, inej duchovnej atmosfére ainym posluchaéom. Jeho usilie smeruje k tomu, aby
poslucha¢om ohlasil jadro  a podstatu toho. — ktorého. biblického posolstva®® a  podla
hermeneutickych principov aktualizoval ainkulturoval BoZie slovo.*®” Vrcholom aktualizicie je
ohldsenie spasnej kerygmy Svitého Pisma.*®

%2 porov. KLOSTERMANN, F.: Die Triger der Verkiindigung, In: Handbuch der Verkiindigung Band I,
Freiburg in Breisgau: Verlag Herder, 1970, 404 — 405.

%3 porov. JAN PAVOL II.: Exhortacia Pastores.dabo vbis, &. 26.

364 porov. SLAWINSKI, H.: ,, Dzis spelnily_sie slowa Pisma...*, s. 70 — 71. Kudasiewicz, ktory ocakava od
kazatelov, ze budu prorokmi dnesnych cias, sa pomerne kriticky vyjadruje na ich adresu. Nepritomnost’ Boha v
zivote zapadnej sekularizovanej spolo¢nosti je spdsobena aj tym, ze dne$ni kazatelia — proroci — 0 Bohu ml¢ia.
Ako pri¢inu uvadza, ze kazatelia nemaji skusenost’ s Bohom, ¢o je predovSetkym spésobené nedostatkom
modlitby. Cituje myslienku kard. Ratzingera, Ze rozpravanie o Bohu a rozpravanie s Bohom musia kracat’ spolu
(Porov. KUDASIEWICZ, J.: Biblijne rady i przestrogi dla prorokéw sfowa Bozego, s. 49 — 50). Vrablec, ktory
venoval vel’a usilia charizmatickej obnove, vnima kazatel’a tiez ako proroka. Podl'a neho musi kazatel’ splnit’ tri
podmienky,\ aby sa stal skuto¢nym prorokom, alebo aby mal charizmu proroctva. Prvou podmienkou je
obratenie. Ono spociva v definitivnom rozhodnuti pre zivot v Duchu Svdtom. Druhou podmienkou je zviazanost’
s Bohomy ¢o sa prejavuje v ochote podriadit’ svoju T'udskd dynamiku dynamike Bozej. Tretou podmienkou je
samotnd \Specialna priprava homilie, ¢i uz vzdialend alebo bezprostredna (Porov. VRABLEC, J.: Tri Ziarivé
charizmy v. nasej sluzbe, Zvolen: Vydavatel'stvo JAS, 1993, s. 66 — 82).

%% porov. KONGREGACIA PRE KLERUS: Direktorium o sluzbe a Zivote kitazov, &. 46.

%6 porov. KLOSTERMANN, F.: Die Tréiger der Verkiindigung, s. 405.

%67 porov. PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Interpretdcia Biblie v Cirkvi, s. 130 — 131. Dokument varuje, e
kto'nie je v tomto smere dostatolne pripraveny, va¢sinou sa vzdava toho, aby biblické Citania pochopil hlbsie,
a uspokojuje sa s moralizovanim, alebo hovori iba o aktudlnych otdzkach bez toho, aby ich konfrontoval s Bozim
slovom (Tamtiez).

%68 Miiller sa vo svojej praci zmiefiuje, Ze okrem tradi¢nych hermeneutickych zasad sa dnes tesi velkej oblube
psychologicka interpretacia biblickych textov, ktora zpohladu psycholégie analyzuje jednotlivé biblické
postavy. Spomina autorov, akymi st Eugen Drewermann (Tiefenpsychologie und Exegese), Anton A. Bucher
(Bibel — Psychologie. Psychologie Zugdnge zu biblischen Texten), Hartmut Raguse (Psychoanalise und biblische
interpretation). Vyjadruje sa k nim objektivne a kriticky a suhlasi s tym, Zze ku kritickej hermeneutike patri aj
hlboko siahajici rozmer psychologicky. Zaroven vyjadruje obavu, Ze tento rozmer je komplikovany, lebo sa
moze viazat' s pocitmi samotného interpretatora. Psychologickym pojmom, s ktorymi sa dnes pracuje, akymi st
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Studium Svitého Pisma a aktudlnej biblickej problematiky umoini kazatelovi urobit Bibliu
Zivou knihou spasy. Lebo ak ma byt homilia autentickym slovom Bozim, ak ma posluchaca priblizit
k Bohu, vo viere ho zjednotit sJeziSom a ak ma vieru zddvodriovat a obohacovat, tak ma kazatel
povinnost kaZdodennej lektiry samotného Svatého Pisma a kvalitnych biblickych komentarov.>®
Spolu so studiom otcov Cirkvi, koncilovych dokumentov a dokumentov Magistéria bude proklamovat
vieru Cirkvi a v tejto viere zjednocovat a posilfiovat Bozi fud.>”®

Vztah k Bohu a k Boziemu slovu sa u kazatela prejavuje aj podla toho, ako dokaze pracovat
s bohatstvom teologickej vedy. Pomocou teologicke] reflexie je povinny hladat spdsob, ako zosuladit
mnohé teologické vypovede s evanjeliovou zvestou. V jeho prejave sa ma skibit teologickd veda
s osobnou duchovnostou v kontexte celej viery Cirkvi. Ma vyuZit teoldgiu na to, aby sluZila evanjeliu
a celému ohlasovaniu. Skodilo by terapeutickému pésobeniu homilie, keby sa kazatel utapal
v teologickych detailoch, alebo keby stratil zésluhou teoldgie celkovi duchovnu orientaciu.”

napr. ,,vedomie — podvedomie®, ,telo — dusa®“, ,,vo vnutri — navonok®, ,identita”, ,,osoba®, atd’., davajiisa také
vyznamy, ktoré st produktom sudastného poznania, a preto ich treba v pripade psychologickej interpretacie
biblickych postav aplikovat’ veI'mi opatrne. K tomu ma napomoct’ aj psychologia historie, ktorasi-kladie otazky:
Ci priestor duchovno — osobny oznaduje v Biblii to isté, ako oznaduje pre.nas dnes? Cito, ¢o biblicki autori
alebo Dbiblické postavy opisuju ako zazitok, je identické s nasim zazitkom pri tych istych vonkajsich
podmienkach? Existuje predpoklad, ze tomu tak nie je. Psycholdgia historie vychadza z tézy, zZe nemozno
pocitat’ s tym, ze viac alebo menej existuje vo vSetkych dobach rovnaka antropoldgia a psychologia. Podla
Miillera sa ma psychologickd interpretacie biblickych textov predovSetkym zaoberat’ psychikou osoby, ktora
ich interpretuje, pocuva, Cita alebo ohlasuje. Z homiletického pohl'adu je preto dolezité, aby sa kazatel’ zaujimal
0 to, akym sposobom si posluchaci vysvetl'uju jednotlivé biblické udalosti. To mu umozni, aby sa dozvedel, aké
psychologické podmienky sprevadzaju posluchacov priporozumeni alebo neporozumeni Bozieho slova. Ma
vediet, ze na zaklade svojho psychického stavu a celkovej zivotnej stability davaji poslucha¢i homilii vyznam
podrla vlastnych predstav. Toto poznavanie mu zaroveti umozni, aby sa aj sam dozvedel, na akej urovni a s akym
vplyvom interpretuje posluchdcom biblické texty (Porov. MULLER, K.: Homiletik: ein Handbuch fiir kritische
Zeiten, s. 128 — 132). Anselm Griin, ktory je ¢iastoéne pod vplyvom Drewermanna, uvadza pat’ bodov, ktoré
spajaju hlbinne psychologicky a duchovny vyklad:

1. Nema vyznam skamat, ¢o sa historicky udialo aco je Cisto symbolické vypravanie. Biblia podava
spravu o tom, ¢o sa stalo. Podéavanam ju tak, aby to malo pre nés uzdravujtci a oslobodzujici vyznam.

2. Je zbytocne skimat subjektivnu mienku autora. Vyklad sa musi zaoberat’ vecou samou, ktora je Vv texte
vyjadrend. Vec sama sa nam prezentuje v archetypickych obrazoch, ¢o umozije, ze pridruzujeme
k biblickym textom.také obrazy, ktoré nas napadajii a pomahaju ndm vztahovat’ text na seba samych.

3. Nie je potrebné mat’ hlboké psychologické znalosti. Sta¢i, ak v obrazoch myslime a obrazy nechame
prehovorit. Obrazy mozeme ‘obohacovat’ a dokresl'ovat’ a objavovat’ tak vel'ké bohatstvo biblickych
pribehov.

4. Obrazy vsak nie si Pubovolné a predstavujii vzdy nieCo konkrétne, uréity aspekt pravdy. St vzdy
otvorené voéi celej pravde: Cast’ vidia vzdy v suvislosti s celou pravdou.

5. Hlbinne psychologicky vyklad je jedna z mnohych metod. Je pomocnym prostriedkom, ktory ma
napomoct’ intenzivnejSiemu stretnutiu s Bohom a s tajomstvom vlastného zivota

(Porov. GRUN, A.: Hlubinné psychologicky vyklad Pisma, Praha: Ceska kiestanska akademie, 1994, s. 18 —

21).

*9 porov, SIMON, H.: Kaznodzieja jako teolog, s. 136 — 138.

% Porov.\SLAVINSKI, H.: ,, Dzis spelnily sie stowa Pisma....", s. 72. Autor vyjadruje nézor, Ze exegeticka
priprava kazatela nemusi byt na najvyssej profesionalnej urovni. Staci, ked’ mal vhodnu pripravu pocas
teologickych §tadii a neskor si vedomosti obnovuje Stidiom takej exegetickej literatury, ktord je priamo
pomdckou pre kazatelov. Zaroven autor danu problematiku rozSiruje aj na kazatelov zdujem o realie, ktoré
priamo nesuvisia s exegézou, ale maju takisto dolezity vyznam pre tlmocéenie Svidtého Pisma dneSnym
poslucha¢om. Patri medzi ne schopnost’ viest’ kriticky dialég s dnes$nou kultarou, aby vedel posudit, ¢o je
v sulade s evanjeliom a ¢o nie. ﬁalej kontakt so svetovymi literarnymi dielami, maliarstvom, sochdrstvom,
filmovym umenim a poznanie popularnych foriem dneSnej zdbavnej kultiry. Kazatel’ ma cast’ energie vyuzit’ aj
na to, aby sa ucil orientovat v zlozitych ekonomickych a politickych stvislostiach a vo vSetkom, ¢o hybe
dnesnym svetom. Je pre neho uzitocné, ked mobze komunikovat s odbornikmi z jednotlivych oblasti
spolocenského zivota. Zaiste nie je mozné, aby kazatel’ vedel vsetko, vSetkému rozumel a vsetko chcel studovat.
Ma vsak vediet, Ze je vo svete mnoho pramenov, ktoré mu poméhaju doplnit’ biblickt exegézu a osobny vztah
k Boziemu slovu (Tamtiez, s. 71 — 74).

1 porov. SCHWARZ, A.: Praxis der Predigt - erarbeitung, s. 102 — 104.

75



Lubomir Stancek - Materidly pre Studentov

4. 1. 2 Kazatelova ochota kontemplovat a nasledovat JeZisa

Kazatel musi Zit z osobného vztahu ku Kristovi. Nesmie davat na prvé miesto seba samého,
alebo svoje nazory, ale JeZida Krista. On je protagonistom liturgickej &innosti.”? Ak je jeho kazatelska

.....

ktora sa prejavuje vtom, Ze sa stal JeZiovi podobny vo vietkom: v spoloenstve Zivota ikriza.>”

Posluchadi budu citit, ze kazatel je ¢lovek, ktory pozna Krista zvnutra, stretol sa s nim a naudil sa ho
milovat.>”*

PredovSetkym modlitba pomaha kazatelovi, aby sa osobitne stretol slJeziSom Kristom
a pripravuje ho na kontemplaciu (meditéciu).>”® T mu pomaha, aby neodbo¢il od svojho poslania
a nestratil kontakt s vlastnym srdcom, v ktorom je pritomny Boh. Kontemplativha modlitba umoziuje
kazatelovi stale zakorenenie vintimnom vztahu kJeZisovi. V fiom spozna srdce Boha, ktoré sa
v Jezidovi ,stalo telom“.*”® Podobd sa na Mojzisa, ktory stale znovu vstupoval do posvitného Bozieho
stanku.

Kazatel, ktory medituje nad evanjeliom, sa ¢asto zastavuje nad obrazmi, v ktorych vidi JeZiSa
v akcii. Je vSak pre neho doblezité, aby kontemploval prvy obraz JezZisa, ktorym je poctvanie. Moze
vidiet JeZisa pri Jordane, ktory v tichosti a v otvorenosti pre Ducha BoZieho poéuva hlas: , Ty si moj
milovany Syn, v tebe mam zallbenie” (Mk 1, 11; porov. Mt 3, 17; Lk 3, 22). Je to Jezis tichy, ktorého
ete nepoznaju zastupy, ale ktory do hibky pozna seba samého-a je si vedomy, kym (&im) je v o&iach
svojho Otca. Tento obraz ma pomdct kazatelovi, aby si aj.on stale'v tichosti uvedomoval, kym je
v oCiach Bozich.

JeziSova cesta smeruje od Jordanu na pust, na ktorej zZije 40 dni. (pozri Mk 1, 12 — 13; Mt 4, 1
—11; Lk 4, 1 — 13). Tento obraz uéi kazatela, Zze kontemplacia Jezisa sa odohrava na ,pusti“. PUst ho
,0Cistuje” a privadza k JeziSovi. Stretnutie s Jezisom na ,pusti“ pomaha kazatelovi v tom, Ze sa viac
zaujima o neho ako o svoje problémy, radsej pozera na‘neho ako’'na seba, radsej rozmysla o fiom ako
o sebe. Takato kontemplacia je uréitym spésobom prebyvanim s JeziSom.

Evanjelista Lukas o JeziSovom skrytom zZivote napisal dve informacie: ,Chlapec rastol
a mocnel, plny muidrosti a Bozia milost bola na nom” (2, 40) a ,Jezi$ sa vzmahal v mudrosti, veku
avoblube iuludi“ (2, 52). Kazatel m6ze kontemplovat JeZisa, ktory dlhé roky v skrytosti pocuva
slovd svojho Otca avnich pozndva ‘seba. JeZi§ sa’ vzmdhal, lebo pocuval. Kazatelova cesta
k posluchacom ide cez ,,pust” a pocuvanie. Len to mu umozni, aby sa stal déveryhodnym.

V evanjeliach sa vedla ikony Jezisa pocuvajuceho objavuje aj druhd ikona — Jezisa, ktory
ohlasuje slovo. Kazatel moZe pri pohlade na fiu kontemplovat moc, mudrost a hibku Hldsatela. Moze
leZisa poznévat akoby.zvonka a vidiet, ¢o pre neho znamenalo prebyvanie s BoZzim slovom v skrytosti.
Spo6sob a sila, akou JeZis ohlasuje evanjelium spasy, vyvoldva u posluchacov obdiv: ,Ucil ich ako ten,
¢o ma moc anie aka zakonnici“ (Mk 1, 22). Posluchadi spozndvaju, Ze to, ¢o Jezis ucil, nie su len

%72 porov. BENEDIKT XVI.: Posynodalna apostolska exhortacia Sacramentum caritatis, &. 23.

373 Porov.. JARAB, J.: Persondlny cinitel’ ako predpoklad iicinného ohlasovania evanjelia, Bratislava:
Rimskokatolicka cyrilometodska bohoslovecka fakulata Univerzity Komenského, 1996, s. 19 — 20.

™ Porov. RATZINGER, J.: Cirkev jako spolocenstvi, s. 86.

375 K ontemplacia (contemplari) je zakladnym slovom pre §iroké spektrum meditaénych praktik, od rozmyslania
az po kontemplaciu. Kontemplaciou sa rozumie ticha pritomnost pred Bohom, pri ktorej ¢lovek citi jeho
blizkost’ a nerobi pritom Ziadne rozumové analyzy. Boh pozerd na mna a ja pozeram na Boha. Kontemplujuci
musi v pasivite prijat’ aj to, Ze Boh mdZze mléat’ a on preziva ,,duchovnii noc* (Porov. ZERFASS, R.: Od
Perykopy do homilii, s. 124). Na Slovensku kazatelia pracuji skor s terminom ,,meditacia“, ktory dokladne
spracoval a spopularizoval Jozef Vrablec.

%8 porov. DAWLEWICZ, M.: Duspasterz jako terapeuta duchowy w ujeciu Henriego J. M. Nouwena, In: Boza
terapia, Red. Ryzsard Hajduk, Krakow: Wydawnictwo HOMO DEI, 2005, s. 218. Nouwen poznamenava, ze
Vv pociatkoch slovo ,teologia“ oznafovalo ,zjednotenie s Bohom v modlitbe“. Dnes je teologia jednou
z mnohych akademickych disciplin a Casto sa stava, Ze teoldgovia maji problém s modlitbou. Pre duspastiera je
zakladnym poslanim, aby sa vratil do mystického aspektu teologie, aby kazdé slovo, rada a spdsob konania
vychadzali zo srdca hlboko zakoreneného v Bohu. Len tak sa l'udia moézu stretnit’ nielen s objektivnou
krest'anskou pravdou, ale so Zivou skusenostou pritomnosti Boha vo svete (Tamtiez, s. 219).
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nejaké nabozenské frazy. Jeho slova sposobuju zazraky a premahaju zlych duchov. Svedkovia sa preto
musia pytat: ,Co je to? Nové uéenie s mocou!“ (Mk 1, 27).

Kazatel sa musi pri kontemplacii JeziSa — Kazatela pytat, preco v dnesnych ¢asoch evanjelium
tak malo spdsobuje u posluchacov obdiv. Ohlasovatel evanjelia nemdze byt v oliach sveta jednym
z mnozstva kazatelov. Nemobze byt jednym z vela, pretoze evanjelium nie je jedno z mnohych. Je
jedinym, je jedinym slovom spdasy a jedinou pravdou. Ak dnesnych kazatelov nevnimaju posluchdci
ako ,jedinych”, tak preto, Ze ich este nepremenilo evanjelium. Neprijali moc slova a neziju v nom.
Svet sa sdm zmenit nemdze, ako sa nemohol zmenit posadnuty, z ktorého Jezis vyhnal zIého ducha
(porov. Mk 1, 23 — 27; Lk 4, 31 — 37). Len JeziSove slovo mdze zmenit svet, urcite nie bez vble sveta,
ale predovietkym nie bez horlivych ohlasovatelov slova.*”’

Kontemplacia pomaha kazatelovi, aby prekonal aj mnohé prekazky, ktoré su sGcastou jeho
sluzby. Kazatel si ¢asto uvedomuje, Ze v dnesnych ¢asoch nie je lahké ohlasovat BoZie.slovo. Vo svete,
ktory je presyteny rozlicnymi senzdciami, sa stala narocnou sluzba evanjeliu. Kazatel sa moZe neraz
citit ako prorok Jeremias, ktory sa buril proti Glohe proroka, ktord mu urcil Boh, a chcel sa jej zbavit.
Ona ho urobila ¢lovekom osamotenym a nenormalnym v ociach fudi. Predsa vsak,zdvihol“ bremeno
slova a splnil BoZie prianie.*”® Vnutorny vztah k JeZisovi poméha kazatelovi, aby sa.podobal na sv.
Pavla, ktory sa nedal znechutit mnohymi prekazkami a neldspechmi od ohlasovania evanjelia. Preto
mohol Timotejovi napisat: , Ty vSak bud vo vSetkom triezvy, znasaj dtrapy, konaj dielo evanjelistu, pln
svoju sluzbu“ (2 Tim 4, 5).*”° Pri kontemplacii Je#i§ hovori kazatelovi tie isté slova, ¢o povedal
apostolom: ,Vo svete mate suizZenie, ale dufajte, ja som premohol svet” (Jn 16,,33).

Kontempldcia spOsobuje, ze posluchadi lahsie prijmu kazatela' ako autoritu. Autorita je uzko
spata s duchovnymi praktikami kazatela. Oni nedovoluju, aby kazatel vystupoval arogantne,
manipulaéne a povysenecky. Autorita prameni z autentickosti toho, kto ju nosi. On sa nemusi hanbit
ani za svoje rozli¢né slabosti, lebo zostava sdm sebou, pracuje na'sebe, a tak to citia aj posluchaci.
Meditdcia pomaha kazatelovi, aby akceptoval seba samého takého, aky je, v pritomnosti Boha a
medzi svojimi posluchaémi. Tym sa stava poslucha¢om nielen blizky, ale ho aj lahSie mo6zu prijat ako
autoritu, ¢o pre ¢loveka dne$nej doby nie.je samozrejmostou.’®® V kazatelovej osobe by sa mali
posluchadi stretndt stym, comu modernd psycholdgia hovori spiritudlna inteligencia, ktora sa
prejavuje sihrnom schopnosti k duchovnému prezivaniu a konaniu.*®*

Kontemplativny vztah kazatefa slJeZiSom je wvsllade sinkarnacijno — dialogickym
charakterom kazatelstva. Ono 'ma: za ciel privadzat posluchdcov do osobného stretnutia s JeZiSom
a osobnej odpovede na jeho slovo. To umoznuje Jezis, ktory je ,vteleny” nielen vo svojom slove v

%77 porov. WONS, K.: Potrzebujemy kontemplacji Jezusa, In: PASTORES — Kwartalnik po$wiecony formaciji
kaplanskiej; Warszawa: Wydawnictwo BERNARDINUM, 2004, s. 101 — 106.

%78 porov. RATZINGER, J.: Moc Stowa, In: MICHALIK, A.: Duszpasterz wezoraj, dzis i jutro, s. 156 — 157.

9 porov. JARAB, J.: Persondlny cinitel’ ako predpoklad iicinného ohlasovania evanjelia, s. 20. V savislosti
s prekazkami, ktoré kazatel musi prekonavat, sa dnes CastejSie spomina termin Henri Nouwena ,raneny
uzdravovatel*;, Podl'a neho duSpastier moze len vtedy splnit’ terapeuticka sluzbu, ked’ sa neskryva pred
vlastnymi ranami. Kiaz si musi byt vedomy, Ze nie je len ,,lekdrom®, ale aj ,,pacientom*. Jeho sluzba bude len
vtedy autenticka, ked’ bude pramenit’ zo srdca zraneného utrpenim, lebo len v fiom méze duspastier pravdivo
prezivat’ bolesti sveta. Z akceptacie svojich zraneni sa duchovnému terapeutovi pontika $anca premeny, z ktorej
sa rodi novy zivot pre neho a pre druhych. Nouwen vie, Ze takato pozicia nie je pre duSpastiera I'ahka vo svete,
kde sa vel'mi zdoraziuje sila jedinca, ktory by mal vSetko dokonale zvladat' (Porov. DAWLEWICZ, M.:
Duspasterz jako terapeuta duchowy w ujeciu Henriego J. M. Nouwena, s. 221 — 223; SARKA, R.: Pastoracno —
terapeuticka dimenzia Kristovho krazstva, s. 27 — 29).

%80 porov. MULLER, K.: Homiletik: ein Handbuch fiir kritische Zeiten, S. 143 - 144,

%81 porov. RICAN, P.: Psychologie nabozenstvi, s. 157. Spiritualna inteligencia ma pét zloziek:

. schopnost’ otvorit’ sa transcendencii;

. schopnost’ mystického prezivania;

. zmysel pre posvétno;

. schopnost’ opriet sa o spiritualitu pri rieSeni zivotnych problémov;

. schopnost’ ¢nostne konat’; (Tamtiez).

Nk W -
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Eucharistii, ale aj v osobe kazatela. Posluchaci by mali citit, zZe JeZis je zvlastnym spbsobom pritomny
v Zivote toho, kto sa im prihovara. To im moze umoznit lahsie zjednotenie s nim.**

Je to teda prdve kontempldcia, alebo meditacia, ktora rozhoduje o lie¢Givom vplyve homilie.
Ak sa stane sucastou kazatelovej pripravy, tak posluchadi spoznaju, ze homilia nie je len dielom
kazatelovej profesijnej povinnosti, ktorda moze byt po obsahovej stranke dobre pripravena a rétoricky
zvladnuta. Stretnd sa v nej s duchovnou silou, radosti zo slova, kazatelovym nadSenim a jeho
kreativitou.

4. 1. 3 Kazatelove zakorenenie v Cirkvi

Kazatel je reprezentant Cirkvi, ktory pIni svoju misiu. Zakladom tejto misie‘su sviatosti:
krst, birmovanie a kfazstvo. Formalnym vyjadrenim poslania je Specidlny mandat — misio.canonica,
ktory potvrdzuje, Ze hlasatel BoZieho slova bol cirkevnou autoritou fakticky povolany do tejto sluzby.
Tak, ako to vyjadril sv. Pavol: ,A ako budu kazat, ak nie su poslani?” (Rim. 10, /15). Deje sa tak pri
ordinacii, ked dostava poverenie ohlasovat evanjelium a ma tak Ucast na prorockej autorite Krista
a Cirkvi. Aby mal cely Zivot istotu, Ze odovzdava evanjelium neporusené, a aby ju prenasal aj na
veriacich, je povolany rozvijat osobitni vnimavost, lasku a otvorenost voci Zivej tradicii Cirkvi a jej
Ucitelskému dradu, ktoré pomahaju BoZiemu Slovu zachovavat jeho spravnu interpretaciu a pravy
zmysel .*®

Preto ma vnimat svoje poslanie ako sluzbu Cirkvi a nie ako pracu v Cirkvi. Koncil to vyjadruje
slovami: ,,Bohom ustanovenu cirkevnu sluzbu konaju v rdéznych stavoch ti, ¢o sa od praddvna
nazyvaju biskupmi, kfiazmi a diakonmi. Krazi ,podla stupna svojej sluZzby maju Gcast na poslani
jediného prostrednika Krista (1 Tim 2, 5) a ohlasuju vietkym slovo Bozie.“*** Kazatel je poslany
Cirkvou. Poslanie je podstatnym elementom v kazatelskej sluzbe. Je mandatom pre kazatela, Ze jeho
¢innost nie je postavena na jeho moci, ale na mociJezisa Krista.ajeho Cirkvi.>® Tym, Ze Cirkev dostala
poslanie a prijala zvest evanjelia, sama mozZe posielat hlasatelov evanjelia. Vklada im do Ust slova
spasy, vyklada im blahozvest, ktorej je strazkyriou, odovzdava im prikaz, ktory sama dostala
a neposiela ich kazat seba samych, svoje vymysly, lez evanjelium. Ani Cirkev, ani hldsatelia nie su
absolutnymi panmi, aby mohli s nim narabat podla lubovdle, ale aby ho ako spravcovia ¢o
najvernejsie odovzdali druhym.**® Preto.ohlasovanie musi byt autentické a v zhode s vierou Cirkvi,
ktora je strazkyniou pravdy o Bohu.a ¢loveku. V jej duchovnhom priestore sa ma prejavit lieciva sila
Jezidovho evanjelia.*®’

Exkluzivita ohlasovania v Cirkvi spociva v tom, Ze kazatel je akceptovany ako vyslanec, ktory
ma primerané predpoklady, a nie ako samozvanec, ktory nema Ziadne ,krytie“. Je lekar a nie ,fudovy
liecitel“. Tym, Ze kazatel je poslany, tak Cirkev sa zan zarucuje. Zaroven cirkevné spolocenstvo je
najistejsSim miestom pre posobenie vsetkych milosti, ktoré méze spbdsobovat ohlasovanie. Pritom
neustale formuje Kkazatela, aby nestratil rozmer sluzby. Ak by ho stratil, tak by kazdu nedelu
prichadzal k ambdnu ako, rutinér”, ktory si dobre urobi svoju pracu. Ako cirkevny Uradnik, ktory kaze,
aby-mohol dostavat plat. Nebol by v sluzbe BoZiemu majestatu, ale sebe a svojim zaujmom. StaZoval
by tak terapeutickému pdsobeniu Bozieho slova.*®®

%2 porov. SIWEK, G.: Kaznodzieja jako swiadek, In: Shuga Stowa, Krakow: Wydawnictwo Poligrafia
Salezjanska, 1997, s. 103.

%83 Porov. JAN PAVOL I1.: Exhortacia Pastores dabo vobis, ¢. 26.

% DRUHY VATIKANSKY KONCIL, konstiticia Lumen gentium, 28.

% porov. SIMON, H.: Kaznodzieja jako teolog, s. 131.

%8 porov. PAVOL VI.: Posynodalna apostolska exhortacia Evangelii nuntiandi, ¢. 15.

%7 porov. KONGREGACIA PRE KLERUS: Direktorium o sluzbe a Zivote kitazov, &. 45.

%8 porov. BRINKMANN, F.T.: Praktische Homiletik, s. 31 — 32. Autor odporuca kazatelom, aby si polozili
nasledujuce otazky: Prichadzam kazdu nedel'u k ambonu preto, lebo to patri medzi méj ,,job“? Nie je v mojej
sluzbe kazdu nedel'u citit' akurat profesionalitu a rutinu? Alebo necham prehovorit’ svojej viere, ako svedok
zivého Boha, ktory sa prihovara na strankach Svétého Pisma? Je pre mia Cirkev zamestnavatel'kou, alebo
spolocenstvom JeziSa Krista, putujuiceho bozieho 'udu? Som nejakym platenym zamestnancom Pana, alebo
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Terapeutickému pdsobeniu pomaéha aj to, ked sa kazatel nauci Cirkev meditovat. Takmer
v kazdom biblickom texte mézZe hladat symbolicky vztah medzi JeZiSom a Cirkvou. Pri ich ¢itani sa ma
kazatel pytat, ¢i sa v nich vyskytuje Cirkev. UvaZovat nad tym, aky obraz Cirkvi je v konkrétnej scéne,
podobenstve, alebo vnapomenuti. To mu umoZiuje, aby objavoval stale hlbsi, krajsi
a perspektivnejéi obraz Cirkvi, ktorej tajomstvo ma spristupnit posluchacom. **°

4. 2. Liecivy vplyv kazatelovej osobnosti

Osobnost kazatela je integralnou suéastou v terapeutickom pésobeni homilie. Je médiom,
prostrednictvom ktorého ma BozZie slovo lie¢ivo pbsobit. Jeho osobnost sa prejavuje ako znamenie,
ktoré méze velmi uZito¢ne, ale aj $kodlivo pdsobit na sluzbu ohlasovania.**® Mdze sa tak diatlen
vtedy, ked' Struktura kazatelovej osobnosti je na to disponovana.

4. 2. 1 Dynamika osobnosti

Osobnost kazdého ¢Eloveka formuje mnoho sil. Niektoré su intrapersonalne a maju vplyv
avztah kvnatornym pochodom. Iné su interpersondlne a uréuju vztahy kludom. Tieto sily su
oznacované ako dynamika osobnosti. Vnutorny svet kazdej osoby jje zlozZitou Struktirou dynamiky
fyziologickych, psychologickych a socidlnych potrieb, ktoré” posobia ake motivacné Ccinitele.
Osobnostnej dynamike ¢lovek Uplne nerozumie. Niektoré zloZky, aj ked' silne ovplyviuju spravanie,
pdsobia mimo priameho uvedomovania. Aaj ked sa osobnost vnima-ako jednotnda a pevnj,
v skutocnosti je v neustdlom pohybe. Podoba sa to skor procesu ako pevnej Strukture, skor stavu,
ktory sa stale vyvija. Proces prebieha tak, ze zvonka.prichddzaju stale nové impulzy a vyraduju starsie
prvky, ktoré uz nie st pokladané za uzito¢né a dolezité.***

Tento dynamicky proces prebieha aj v osobnosthej strukture kazatela. Zacal predovsetkym v
konkrétnej rodine, kde vyrastal, a v Uzkom kruhu svojich pribuznych a znamych. Dedi¢né vlastnosti,
vychova doma a v Skoldch, vplyv rozli¢nych fudi a ndzorov;, nabozenské formovanie a osobné Zivotné
rozhodnutia formovali jeho osobnost. Nové impulzy prinieslo jeho rozhodnutie stat sa diakonom
a klazom. Teologické studia a spiritualna formacia modelovali dalej jeho osobnost. Po vysviacke
a misii prijal kazatelskd sluzbu, v ktorej musi cely Zivot prezentovat aj svoju osobnost. Jeho
osobnostna struktura bude stale zdkladnou bdazou, z ktorej budu vychadzat vztahy k vonkajsiemu
svetu, k ludom, k Bohu, ale napokon aj -k sebe samému. Vyrovnat sa s vlastnou osobou a prijat ju
patri medzi zakladné homiletické ulohy. V praci nad homiliou musi byt implicitne aj praca s vlastnou
personalitou. V tomto.zmysle mozno hovorit o urcitej asimilacii alebo zjednoteni medzi kazatelovou
osobnostou a homiliou. Torumoziuje, aby sa kazatel stal origindlnym svedkom. Pokial vSak jeho
osobnostnd Strukturasje zloZitd a su v nej pritomné aj negativne sily, ktoré nie su zvladnuté, nebude
to pre homiliu prinosom. Kazatel bude sice svedkom, ale nie v pozitivnom zmysle.*?

Kazatel, ktory méa legitimne ambicie pdsobit terapeuticky, musi dbat o progresivitu vo
svojom. Zivote. Je to stala tuzba napredovat. M4 mu zalezat na fyzickom, duchovnom, psychickom

v sluzbe jeho majestatu? Kazem pre peniaze a pochvalu, alebo ocakdvam predovSetkym odmenu od Boha?
Vystupujem ako reprezentant Cirkvi, alebo ako jej zamestnanec (Tamtiez, s. 31).

% porov. KEHL, M.: Kam kraci Cirkev? s. 86 — 87. Ako priklad uvadza autor rozpravanie o svadbe v Kéne
Galilejskej (Jn 2, 1 — 11), ktoré na meditaciu o Cirkvi pouzil C. Martini: ,,Nemaji vina.”“ Pre¢o ndm dnes tak
rychlo chyba vino, teda ,,radost’ z evanjelia“? Preco Cirkev posobi skér dojmom smutocného zhromazdenia ako
svadobnej spolo¢nosti? Je to kvdli vypétiu z mnohych nasich organiza¢nych snah? Alebo je vela naSich Struktar
uz tak ,skamenenych® ako prazdne nadoby na vodu v Kane? ,,Urobte vsetko, ¢o vam povie!“ Iskra radosti
z viery moze preskocit’ a zasiahnut’ vel'ky pocet unavenych a 'ahostajnych uz asi len vtedy, ked’ sa pridrziavame
Jezisa, vtelenej sympatie Bozej k jeho tvorom, ked’ uplne bezprostredne ukazeme svojim zivotom jeho svedectvo
0 Bozom priatel'stve k 'ud’om (Tamtiez).

%0 porov. KONGREGACJA DS. DUCHOWIENSTWA: Kaplan glosiciel stowa, szafarz sakramentéw i
przewodnik wspolnoty w drodze do trzeciego tysigClecia chrzescijanstwa, S. 27.

* porov. DRAPELA, V. J.: Prehled tedrii osobnosti, s. 13.

%2 porov. ENGEMANN, W.: Einfiihrung in die Homiletik, s. 191 — 195.
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a emocionalnom rozvoji. To vSetko musi sledovat a kultivovat. Zvlast psychickd a emocionalna labilita
by radikdlne zoslabovali intenzitu posobenia slova Bozieho. Zreld duchovnost sa dosahuje pomocou
vSetkych prostriedkov, ktoré ma kazatel k dispozicii. Sviatostny Zivot. Spojenie s Bohom v modlitbe
av rozjimani. Vztah k spolubratom kfiazom. Moznost otvorenych a dovernych diskusii s blizkym
priatelom ¢i duchovnym vodcom. Prehlbovanie vlastnej viery. Uvedomenie si svojich talentov
a moznosti. Zaroven aj pozicie, ktord ma v Cirkvi a v spolo¢nosti.

Doplfia to permanentny intelektudlny rozvoj. Neustdle teologické vzdeldvanie.
Oboznamovanie sa s vysledkami modernej antropolégie, psycholégie, psychoterapie a socioldgie.
Sledovanie novych prudov, ktoré ponuka tedria komunikacie, aby niec¢o z nich mohol implantovat do
svojho prejavu. Zaujem o vSetko, ¢o suvisi a ¢o ma vplyv na Zivot jeho posluchacov. Ak chce kazatel
Bozim slovom lie¢it, musi poznat , diagnézy“ posluchacov.**

Progresivita pomo6Ze kazatelovi, aby sa pribliZoval k poZiadavke dnesnej psycholégie, podla
ktorej sa da kvalita osobnosti poznat podla jej tvorivosti alebo kreativity. Tato poziadavku ‘na
osobnost kazatela kladie aj dne$na homiletika. Kreativnemu mysleniu a konaniu pomdhaju
poznavacie a pamatové schopnosti, divergentné a konvergentné myslenie. Divergentné myslenie
hlada v rozlicnych smeroch a javoch viaceré moznosti, ako ich analyzovat.'Konvergentné myslenie ide
jednym smerom a hlada logické riesenie (matematika, logika). Kreativna osebnost sa prejavuje
schopnostou vidiet problémy, duchaplnostou, svieZou myslou,” origindlnostou, invenciou riesit
rozliéné situdcie novym spOsobom, schopnostou nachadzat primerané ‘rieSenia, badavostou,
analytickym a syntetickym myslenim. Kazatel by mal rozvijat vSetky tieto schopnosti. Bez vytrvalosti
a intenzivneho hladania tazko vznikne dobrd homilia. Ma sa ucit konfrontovat seba s mnohymi
skuto¢nostami, s ktorymi sa denne stretdva v rozlicnych Zivotnych situaciach. Ma objavovat v nich
zmysel, rozdiely, ale hladat aj jednotiaci pohlad.. Kreativny vztah k Zivotu mu pomdze vytvarat
origindlne myslienky, pohlady, analyzy, ktoré budu obohatenim nielen pre neho, ale aj pre jeho
posluchacdov. Okrem psychologickych predpokladov’ podstatnu ulohu v kazatelove] kreativite
zohrévaju aj ¢initele teologické. Medzi ne patri celd duchovnost kazatela.**

Kazatel ma vediet, Zze jeho biografia, ‘Struktura jeho osobnosti, jeho pozitivhe a negativne
vlastnosti, klady a zapory, zdravie a choroba; Siroké pohlady nazorov a infantilnost, to, ¢o je
prirodzené, ito, ¢o je nadprirodzené, vedomé i nevedomé, zndme i nezname, to vSetko sa prejavi v
jeho ohlasovani a bude vplyvat na.tuto skuto¢nost. Urcité vlastnosti osobnosti kazatela mu buddu
ulahcovat kazatelsku sluzbu, iné stazovat. Tak, ako kazdy Clovek, aj kazatel je povinny rozvijat tie
vlastnosti, ktoré obohacuju Strukturu jeho osobnosti. To mu pomadha, aby lahSie a uzitocnejSie
zvladol svoje Zivotné poslanie. Patri'to medzi celozivotny namahavy proces. Je to dolezZité preto, lebo
problém osobnosti kazatela je prvym problémom suvisiacim s ambdénou.®*®> A Boh, ktory pozna
hranice a slabosti kazatela, sa chce prihovarat svetu prave prostrednictvom jeho biografie.*®®

%3 Porov.. WALLAGE, J.: Kwalifikacje kaznodzieji,In: Stuga Slowa, Krakoéw: Wydawnictwo Poligrafia
Salezjanska, 1997, s. 211 — 213; CHAIM, W.: Kazanie jako komunikat, In: Fenomen kazania, Krakév: Poligrafia
Inspektoratu Towarzystwa Salezjanskiego, 1994, s. 115 — 118; CHAIM, W.: Kaznodzieja jako terapeuta, s. 173
—175.

%4 porov. TWARDY, J.: Wychowanie kaznodzieji tworczego szczegélnym zadaniem homiletyky, In: Didaktyka
homiletyky — Sympozjum sekcji Homiletow Polskich, Katowice: Sekcja Homiletéw Polskich, 2001, s. 93 — 97.
Kreativneho kazatel'a moZno prirovnat k osvetlovacovi v divadle. Jeho ulohou je pomocou svetla dat
ucinkujicim alebo veciam na javisku zvlastny profil alebo aspekt. Hra so svetlom umoziiuje vytvarat nové
perspektivy a divakom spdsobuje zazitok. Bez osvetlovata by divadelné predstavenie nemalo emotivny,
racionalny a esteticky zazitok. Hra by bola nudnou. V podobne;j situacii je aj kazatel’. ,,Osvetlovacom® sa stane
vtedy, ked’ dokaze prekvapivo ,,0svietit* matériu alebo ideu, o ktorej chce hovorit. Lebo kazatel musi cely Zivot
hovorit’ stale o tom istom, BozZie slovo sa nemeni, ale vzdy mdze hovorit’ o tom ina¢. A k tomu ,,ina¢* napomaha
jeho tvorivost’ (Porov. ARENS, H.; RICHARDT, F.; SCHULTE, J.: Kreativitit und Predigtarbeit, s. 15 — 16).
%% porov. KLOSTERMANN, F.: Die Triger der Verkiindigung, s. 406 — 407. V sivislosti s kazatelovou
osobnostou sa Schwarz zmiefiuje aj o Kazatel'och, ktori majii v sebe rozlicné skryté rany, frustracie a osobné
prehry. Méze to spdsobovat, ze kazatel' okolo seba $iri depresivnu a melancholickll atmosféru. Moéze sa to
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4. 2. 2 Rovina vztahu

Kultovym vyrazom dnesnej psycholdgie a tedrie komunikacie je slovo ,vztah“. Vztah sa vnima
ako zdkladny predpoklad, aby mohol ¢lovek ¢loveku pomoéct. Schopnost vytvarat zdravé vztahy,
v ktorych je pritomna aj lieCiva komunikacia, je tiez pre kazatela otdzkou zmysluplnosti jeho bytia.

Medziludskd komunikacia funguje podla urlitych pravidiel. Vo vSeobecnosti su v nej
pritomné Styri aspekty: to, ¢o niekto niekomu povie, teda obsah alebo matéria; ten, kto rozprdva,
zéroven dava informaciu sam o sebe; s kym komunikuje za¢ne vytvarat urcity vztah a napokon
v rozhovore je pritomny aj konkrétny apel. Styri aspekty v rozhovore vytvaraju dve hlavné roviny:
rovinu obsahu a rovinu vztahu. Jedna bez druhej by nemohli existovat. Rovina vztahu je nevyhnutna
ako ,kolajnice”, ktoré transportuju konkrétny obsah.**’

Podobne to funguje aj v reldcii medzi kazatelom a posluchacmi. Tiez su tam pritomné obidve
roviny: obsah avztah. Kazatel prezentuje posluchdéom konkrétnu homiliu /a zaroven to roebi
charakteristickym komunikaénym spdsobom spojenym s jeho osobnostou. To vytvara tak vztah medzi
nim a posluchaémi, ako aj vztah posluchaéov k matérii, ktord povedal. Od konkrétnej komunikacnej
atmosféry potom zélezi, ako su tieto dva vztahy realizované, ¢i uz s pozitivnymi alebo negativnymi
tendenciami.>®

Od kazatela sa prirodzene poZaduje, aby mal k posluchaéom pozitivny vztah. On ma byt
vyjadrenim jeho celoZivotnej duchovnej formacie, ktord nemoze’byt odtrhnutd od ¢loveka. Vidy tam,
kde sa kazatel v evanjeliach stretne s JeziSom, stretdva sa aj s jeho konkrétnymi'vztahmi k ludom. Oni
mozu byt pre neho zdrojom poucenia a nasledovania. PredovSetkym vsak v jednej zdsadnej veci: Jezis
sved¢il o Bozej laske. Ato je aj najhlbsi dévod, pre ktory si ma kazatel vytvarat k posluchaéom
pozitivny vztah: sprostredkovat Boziu lasku.>*® DéleZitou indpiraci
z oblasti psycholédgie atedrie komunikdcie. Tieto oblasti ponukaju mnoho poznatkov a téz, ktoré
sa zaoberaju pristupom zameranym na c¢loveka.

Vo vztahovej rovine je velmi ddlezité, aby U¢astnik kemunikacnej vymeny zostal sdm sebou,
¢o potom moze vytvarat plnohodnotne vztah Ja a Ty. Okrem opravdivosti je v dialégu s druhym
¢lovekom potrebnd otvorenost, uvolnenost,akceptacia, autenticita, zaujem, empatia a ochota
pocuvat. Kto chce druhym pomocou rozhovoru.pomahat, ma mat dobry obraz sam o sebe, byt
presvedceny, Ze ludska povaha je v zdsade konstruktivna, spolocenska, zaloZena na sebalcte a
motivovana ochranou seba samého, rastom.a hlfadanim pravdy. V poslednom obdobi velku déleZitost
zohrava v medziludskej komunikécii aj ochota ocefiovat druhého ¢loveka.*®

prejavovat’ aj nezdravou nekompromisnostou, pedantnostou, mechanickou projekciou a nezdravymi nazormi
(Porov. SCHWARZ, A.: Praxis.der Predigt — erarbeitung, s. 101 — 102).
% porov. MUELER, K.; Homiletik: ein Handbuch fiir kritische Zeiten, S. 152.
%7 porov. HAJDUK, R Leczy¢ rany serc ztamanych, s. 57 — 59; ZERFASS, R.: Od aforyzmu do kazania, s. 40;
SURAB, M:: Aby nds radi pocivali, s. 14.
% porov. ENGEMANN, W.: Einfiihrung in die Homiletik, s. 427.
9 porove MULLER, W.: Heilende Seelsorge, s. 55.
0 porov. VYBIRAL, Z.: Psychologie lidské komunikace, s. 185 — 187. Autor prezentuje poznatky jedného
z najznamejsich psycholdégov 20. storocia, Carla R. Rogersa (1902 — 1978). Ten vytvoril dnes uz rozsireny
psychoterapeuticky a poradensky smer pristupu zameraného na cloveka. Opisany je v praci ,,Counseling und
Psychoterapy®. Po Freudovom (1856 — 1939) hnacom sexualnom pude, Adlerovej (1870 — 1937) tuzbe po
prevahe nad druhymi a Franklovej (1905) potrebe zmyslu Zivota je to d’alsi z kl'aCovych konceptov pre velka
Cast’ psychologie, ktory najlepSie zodpoveda beznym Zivotnym situaciam dnesnej doby. Podl'a Rogersa je ¢lovek
k svojmu konaniu ,,pohafiany* dopredu potrebou sebarealizacie alebo sebaaktualizicie svojich mozZnosti a rezerv.
Neustale aktualizovanie ,,seba“, svojich potencionalit, ale aj ,,obrazu o sebe“, predstavuje nepretrzity proces
zmien. K tomuto procesu patri:

1. Vzrastajuca otvorenost’ prezivania — prijimat’ a spracovavat’ vSetky zazitky, ktoré prinesie zivot.

2. Vzrastajuca existencialna kvalita zivota — pomahaju jej skusenosti.

3. Vzrastajuca dovera v organizmus — naucit’ sa nechat’ sa viest’ vlastnym organizmom, aj ked’ on nie je
neomylny, dokaze vSak napravovat chyby.

4. Plnsie fungovanie — ako dosledok realizacie predchadzajucich bodov, ktoré sa prejavuje v otvorenosti
voci poznatkom zo vSetkych moznych pramenov a vV dynamickom prezivani kazdého okamihu Zivota. Na poli
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Tieto prvky uZitoénej komunikécie, zameranej na vzajomny vztah partnerov, maji miesto aj v
liturgickej komunikacii medzi kazatefom a posluchaémi prostrednictvom homilie. Pomahaju vytvéarat
lie¢iva liturgicky atmosféru.*™

4.2.2.1Empatia

Empatia ma vsebe hlbokd naboZenskd dimenziu. Vychadza zo spravania Boha, ktorého
vcitenie vo vztahu k ludom sa personifikuje v postave Jezisa Krista. On sa stava Emanuelom, Bohom
s nami, ktory naplno preziva ludskd samotu a ktory Zije intenzivne v solidarite s ludmi. Stdva sa
sluhom, ktory obmyva nase nohy a liec¢i nase rany. Synonymom JeZisovej empatie je ,trpiet s“. V Liste
Hebrejom je napisané: ,Ved nemame velkfaza, ktory by nemohol citit s nasimi slabostami; ved-bol
podobne skusany vo vsetkom okrem hriechu” (4, 15). Nestaci byt len dobrym a milym, ale delit sa
s ludmi s ich ddelmi, akymi su utrpenie, strach a mnohé Zivotné Utrapy. Sv. Pavolto vyjadril slovami:
,Neste si vzdjomne bremena, tak naplnite Kristov zakon” (Gal 6, 2).4%2

Empatia, ako zdravé a skuto¢né umenie vcitovat sa, je velmi vystizne vyjadrena aj v slovach
sv. Augustina: ,,Cor ad cor loguitur” — ,,Srdce hovori k srdcu”. Aj ked mal‘Augustin pévodne'na mysli
vztah medzi ¢lovekom a Bohom, daju sa tieto slova pouzit aj na ¢loveka, ktory.je naplneny Bohom
a prihovéara sa k ¢loveku, ktorého miluje Boh. Chcl ndm zarovefi aj povedat, Ze slovo vychadza
zvnutra a hlada vnutro druhého ¢loveka. Toto patri medzi klti¢ a-tajomstva komunikacie.*®

Posluchadi ocakavaju od kazatela, ktory by mal byt naplneny Duchom Bozim, ze sa vciti do ich
problémov, bolesti, otazok a bude spolu s nimi hladat moznosti, ¢o robit, aby Jezisove slovo mohlo
terapeuticky pdsobit. Posluchadi, ktori dlhsie poznaju kazatela a jeho homilie, by mali mat istotu, Ze
on ich problémy vnima tak vaine, ako vnimal problémy svojich stéasnikov JeZis. Kazatel by nemal
vidiet v posluchacoch abstraktni a nedefinovatelnd masu, ale konkrétnych [udi, ktori maju svoje
meno a vlastné Zivotné pribehy. Okrem toho, Ze tieto pribehy. moze aj osobne poznat, pomaha mu,
ked sa vie zorientovat v realite, v ktorej ziju jeho posluchaéi. Cesta do sfdc posluchacov vedie cez
jeho vlastné srdce, v ktorom st oni pritomnf:*%*

Empatia sa v homilii konkrétne prejavuje pozitivnym vztahom kazatela k posluchacom.
Nasledne aj posluchaci prezivaju, ze.homilia ma. ducha empatie, povzbudzovania, posilfiovania,
potesovania a pochopenia. Ak bude mat kazatel na posluchacov len poZiadavky, ak bude len kriticky
hodnotit ich postoje, ak budu pre:neho posluchaci len objektom jeho predstav o Zivote, tak homilia
mbze posobit depresivne'a posluchadi'sa.nebudu radovat z toho, 7e kazatel je pri nich a s nimi.**”
Lebo kédzat znamend hovorit pred Bohom a JeZiSom posluchdéom o ich Zivote, o ich skisenostiach
a nazoroch, o nadejach a sklamaniach, o Uspechoch a prehrach, o radostiach a bolestiach, oich
zodpovednosti .za seba aza\ prostredie, v ktorom Ziju, o moZnostiach, ktoré majua ako [udia
a krestania. Hovorit im, Ze Boh je na ich strane a chce im pomdct.*® A prave vztah st ,kolajnice,
ktorymi kazatel prichadza k poslucha¢om a prinasa im evanjeliové posolstvo.

Kazatel, ktory ma poznatky zo psycholdgie, vie, Ze terapeutickd empatia ,osciluje” medzi
stotoZznenim'sa s druhym (na kratky cas) a vzdialenim sa od druhého (uchovanie si vlastnej integrity,

skiimania medzil'udskej komunikacie sa Rogersov pristup zamerany na ¢loveka zobera prevazne terapeutickym
vztahom (Tamtiez; Porov. DRAPELA, V.J.: Prehled teorii osobnosti, s. 123 — 131; HAJDUK, R.: Leczy¢ rany
serc ztamanych, s. 60 — 63).
% porov. MULLER, W.: Heilende Seelsorge, s. 48.
2 porov. DAWLEWICZ, M.: Duspasterz jako terapeuta duchowy w ujeciu Henriego J. M. Nouwena, s. 207.
% porov. MARTINI, C. M.: Studijni texty z pastordlni teologie II. Zijeme, co hldsame?, s. 58 — 59.
% porov. HAJDUK, R.: Leczy¢ rany serc zlamanych, s. 64 — 65.
“%5 porov. HERBST, M., SCHNEIDER M.: ... wir predigen nich uns selbst, s. 104.
“® Porov. BRINKMANN, F.T.: Praktische homiletik, . 47.

Terapeuticky vplyv nebude mat’ homilia vtedy, ked’ si ju kazatel’ zameni za odbornt akademicku, teologickd,
biblickll, moralno — etickl prednasku. Nebude ho mat’ ani homilia, v ktorej kazatel' bude filozoficky hovorit
Bohu, o JeziSovi, o Cirkvi, 0 svetovych nabozenstvach, o zivote v spolo¢nosti, o politickych otazkach. Takéto
homilie nelie¢ia a nepozyvaju k obrateniu a K zmene Zivota (Tamtiez, s. 42 — 43).
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nesplynutie s druhym). Tato schopnost ,oscilovat” medzi umenim predstavit si seba samého na
mieste druhého ¢loveka a pritom si zachovat ¢istl hlavu, robi z vcitujuceho sa ¢loveka toho, kto mdze
skutoéne druhému pomdct. Tato poziadavka mobze poméct aj kazatelovi. Empaticky vztah
k posluchaéom nemd zoslabovat jeho osobnostnt integritu. Nebolo by vhodné, aby vsetko
s posluchacmi prezival tak, Ze to narusi jeho psychicku stabilitu a aj doveru v Boha a vo vlastné sily.
Empatia neznamenad, Ze kazatel ,nepusti“ posluchacov z ruky. On im musi nechat slobodu, aby sa
sami rozhodli, aj ked' s kazatelovou pomocou, zvlddnut svoj Zivot. Tak to robieval aj Jezis.*”” Kazatel
musi prijat aj fakt, Ze aj ked' jeho empatické vztahy redlne ludom pomahaju, predsa nedokazu vyriesit
véetky problémy. Empatia je liekom, ale nie ,vieliekom“.*®® On neméze ,predpisovat” posluchatom
lieky na vSetko. Asi najucinnejsSie je, ked im ,predpise” to, ¢o aj jemu samotnému pomohlo. Preto by
mala k empatickej ,vybave” kazatela patrit aj trpezlivost. Ona nie je prejavom slabosti,ale poznania,
7e ludské problémy st neraz tak zloZité a tazké, e na ich riedenie je potrebny dlhsi ¢as.*”

4. 2. 2. 2 Autenticita

Kazatela by mala charakterizovat autenticita. Je to sulad medzi vonkajsim prejavom
avnutornym Zivotom. Medzi tym, ¢o vnutorne cloveka pohyna, o ¢om'clovek vie, atym, ¢o sa
navonok predstavuje druhym. Cim je osobnost kazatela integrovanejdia, oto lepsie jeho slova
posobia na posluchacov. Oni to vnimaju ako harméniu medzi slovom a ¢inom kazatela. Autenticita je
najucinnejsim prikladom, ktory dava kazatel posluchatom. Na jeho vlastnom Zivote mozu vidiet
lieCiva silu evanjelia. Len vtedy je JeZiSovo slovo v homilii tc¢inné, ked je zodpovedne prezZivané
kazatelom. Je to spolunazivanie kazatela s Kristom. Sv. Pavol to povedal:’, Uz nezijem ja, ale vo mne
Fije kristus“ (Gal 2, 20). A aj preto bol aj vynikajtcim kazatelom. Papez Pavol VI. napisal: ,Ze dne$ny
¢lovek pociva radsej svedkov nei ucitelov, a tych pociva len vtedy, ak st zarover svedkami.” **°
Podobne pise aj Jan Pavol II.: ,Clovek nadej pritomnosti verf viac svedkom nez ucitelom, viac
skdsenosti ne# nauke, viac Zivotu a skutkom nez teériam.“*™ Svojou autenticitou sa kazatel stava
médiom zdaZitku s Bohom, JeZiSom a evanjeliom. Boh”sa stdva vnudtornym elementom jeho
existencie.*"* Autenticita dava poslucha¢om odpoved na jednu zich vainych otazok smerom ku
kazatelovi: pre¢o kaze? ***

Ak chce kazatel ,vstupit” s evanjeliom do sfdc posluchadov, neméze sa skryt pod plast nduky
Cirkvi a ndboZenskych formdl, aby:-ho ludia nepoznali. On musi hovorit v svojom mene. Posluchaci
neprisli do kostola preto, aby si\vypoculi.teologicki prednasku, ale aby sa stretli s Bohom, bratmi
a sestrami a s kazatelom. On ma pred nich predstupit ako osoba otvorend a slobodnd, ako ¢lovek,
ktory pozna pravdu o.sebe a akceptuje seba takého, aky je. V takejto pozicii sa chcu stretnut so
svedkom, ktory sa modze stat. pre nich prikladom, ako evanjelium ucinkuje v Zivote konkrétneho
¢loveka. To im moze pomdct, aby dokazali nadviazat aj lie¢ivu relaciu s Bohom a sami so sebou.*™

Opakom autenticity je pretvarka, fasddovost, imponovanie, herectvo a ,,schowmanstvo”. Tie
posobia destrukcne. Posluchac¢i maju ten povestny ,Siesty zmysel”, ktorym vycitia, Ze pred nimi
nestoji.svedok evanjelia. Oni skor akceptuju kazatela s jeho slabostami, ako nejakého ,,supermana®,
ktorych produkuje dnesné kultirno — marketingové prostredie.*> Bezmyslienkovité $tylizovanie sa do

7 porov. VYBIRAL, Z.: Psychologie lidské komunikace, s. 187.

%% Porov. ENGEMANN, W.: Einfiihrung in die Homiletik, s. 396. Kazatel' sa musi chranit’ pred ur&itym typom
akejsi ,,milosrdnej agresivity”. Nesmi si namyslat, ze vSetci ¢akaju na jeho slova a on musi stile niekomu
pomahat’. Ma si pestovat’ cit pre 'udi a situdcie.

% porov. DAWLEWICZ, M.: Duspasterz jako terapeuta duchowy w ujeciu Henriego J. M. Nouwena, s. 225 —
2217.

“9pAVOL VL., Posynodalna apostolska exhortacia Evangelii nuntiandi, . 41.

“I1 JAN PAVOL IL: Encyklika Redemptoris missio, &. 42.

2 porov. MULLER, K.: Homiletika: ein Handbuch fiir kritische Zeiten, s. 166 — 167.

“ porov. BRINKMANN, T. F.: Praktische Homiletik, s. 30.

4 porov. HAJDUK, R.: Leczy¢ rany serc zlamanych, s. 65 — 64.

“5 porov. VYBIRAL, Z.: Psychologie lidské komunikace, s. 188.
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nejakej profesionalnej pozicie ubera ohlasovaniu charakter osobného svedectva. Akakolvek pozicia
modze byt pravdiva a presvedciva len vtedy, ked' je priezracéna a ukazuje osobnost kazatela ajeho
individualitu. **°

S autenticitou je spojend aj uréitd diskrétnost kazatela voéi vlastnej osobe. Kazatelova
pravdivost sa neposilni, ked bude z ambdny hovorit o svojich hriechoch a nedbalostiach. Nepotrebuje
robit ,,duchovny striptiz“. On je takisto ten, kto hlada, pyta sa a potrebuje posilnenie. Jeho prava tvar
sa prezentuje celkovou poziciou k Zivotu a k problémom ludi a nie si na to potrebné negativne
konkrétnosti z jeho Zivota.**” To véak neznamena, 7e kazatel sa za kazdu cenu usiluje potlacat svoje
ohranicenia. Jeho homilia ma mat ducha, v ktorom citit, Ze aj on ma, ako kazdy iny ¢lovek, svoje
slabosti a nedokonalosti. Aj on je stuéastou virtudlneho dialdgu, ktory vedie s posluchaémi ahlada
odpovede na problémy vlastného Zivota. Bude posluchaéom omnoho bliZsie, ked spoznaju, Ze\ajon
chce dosiahnut ,metanoiu” a potrebuje terapiu BoZieho slova. Ak ho jeho ohranicenia pribliZia
k Bohu a k poslucha¢om, tak ich vhodne vyuZil vo svojej kazatelskej sluzbe.**®

4. 2. 2. 3 Akceptidcia

Akceptacia sa prejavuje v pozitivnom vztahu k druhym ludom. Je'to prejav ucty a lasky, Ze
prijimame ¢loveka takého, aky je, s celou jeho personalitou, s dobrymi aj zlymi vlastnostami. Dnes
vela fudi trpi prdve z toho doévodu, Ze ich druhi neakceptujq, Zijd v svojom anenymnom svete a tuzia
po pochopeni a spologenstve.**®

Akceptacia je v krestanskom zmysle laska k bliznemu. Pre kazatela‘je vzorom Jezis. On bez
vyhrady a podmienok akceptoval kazdého ¢loveka. Dovolil, aby vietci prichadzali k nemu a dokonca
daval prednost tym, ktorych druhi neakceptovali. Vyhlasil, ze pred Bohom su si vsetci rovni, lebo ,,on
dava slnku vychadzat nad zlych i dobrych a posiela dazd na spravedlivych i nespravodlivych” (Mt 5,
45).

Kazatel musi prijat posluchaca ako jedineénl osobu, ktord ma vlastnd cenu a hodnotu.
Poslucha¢ nema byt pre kazatela ,, problémom®. On ho nemoéze redukovat na biedneho hriesnika, ale
vhnimat ho ako seba: jedine¢ného a nenahraditelného. Posluchac¢ sa nemoze stat pre kazatela akymsi
,objektom“ nasilia, na ktorom robi kazatel'terapeutické pokusy.**°

Akceptovat posluchadov neznamend, Ze kazatel bude zoslabovat vyzvy k pokaniu a k zmene
Zivota. NemoZe kazat tak, aby 'sa_nahodou niekoho nedotkol. On nemd ludi len chvadlit, ale
predovsetkym im pomahat. Akceptacia posluchacov by nemala velky vyznam, keby sa premenila na
bezbrehu toleranciu. Kazatel' ma pomdct posluchacom, a v tom je hlboky zmysel akceptacie, Ze nie je
to predovsetkym -on; ktory'ich miluje a chce im poméct, ale je to milosrdny Boh. Stat na strane
posluchadov znamena pre kazatela ukazovat im mozZnosti, ktoré do ich srdca umiestnil Boh. Ma sa

stat ,hovorcom? fudskych moznosti, ktoré moze kazdy posluchac v sebe najst a rozvijat.**!

8 porov. SCHWARZ, A’ Praxis der Predigt — erarbeitung, s. 99 — 100. Autor sa vyjadruje aj k dvom
namietkam, ktoré tvrdia, ze osobnost’ kazatel'a sa prili§ exponuje. Prva hovori, Ze Boh méze dovolit’, aby aj
prostrednictvom zlej homilie p6sobil v posluchacoch jeho Duch. Druha hovori, ze homilia je ¢osi viac, ako len
osobné angazovanie sa kazatel'a, a nie je v nej najddlezitejSie osobné svedectvo kazatel'a. Schwarz hovori, ze
tieto vyhrady majti zmysel vtedy, ked’ maja rozmer kriticky, ale nie programovy. Ziadna homilia neméze byt
odtrhnutda od osobnosti kazatela. Zaroven vSak pripomina, Ze priliSny subjektivizmus moéze zoslabovat
evanjeliové posolstvo. DélezZité je, aby kazatel vybalansoval svoju osobnu angazovanost s autentickym
odovzdavanim posolstva spasy (Tamtiez).
17 porov. MULLER, K.: Homiletika: ein Handbuch fiir kritische Zeiten, s. 155 — 156.
*8 porov. SLAWINSKI, H.: ,, Dzis spetnily si¢ stowa Pisma...*, s. T5.
9 porov. DAWLEWICZ, M.: Duspasterz jako terapeuta duchowy w ujeciu Henriego J. M. Nouwena, s. 214 —
215.
20 porov. ENGEMANN, W.: Einfiihrung in die Homiletik, s. 396.
“21 porov. HAJDUK, R.: Leczyé¢ rany serc zlamanych, s. 67 — 69. Autor sa vyjadruje aj o kazateloch, ktori
svojim prejavom vytvaraji nezdravi atmosféru. Dava im Specialne mena:

1. Kazatel' — terorista. Je to typ, ktory sa snazi svoje ciele dosiahnut’ tak, Ze zastraSuje posluchacov
spravodlivym Bohom, ktory tresta I'udi za ich hriechy.
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Vztah ma terapeutické Gc¢inky. Nesie v sebe lasku, starostlivost, teplo, zdujem, nezistnu
pomoc, respektovanie druhej osoby, povzbudzovanie a odpustenie. Vztah sa vytvara eSte pred
kazatelskou akciou. Ak ma kazatel dobré vztahy s muimi a zenami, s detmi a mladymi fudmi, so
zdravymi a chorymi, so vSetkymi socidalnymi skupinami, tak vstupuje na ambdénu so silnou devizou.
V liturgickom priestore je to uz len ,oslava“ vztahov medzi kazatefom a posluchaémi.

Tato pozicia vsak nemusi byt vidy idedlna alahka. Aj kazatel si nesie svoje krize. Aj on
potrebuje akceptaciu a empatiu. Aj on ¢aka spatne od prostredia pozitivny vztah. To nemusi vzdy
dostat. Vtedy sa ukazuje sila jeho osobnosti. Nedava do popredia svoje bolesti, ale otvara sa pre
druhych. Jeho vnutorné utrpenie sa transformuje na vonkajsie skutky lasky. Ak by to nedokazal, tak
prostredie spozn4, Ze je zni¢eny a sam potrebuje pomoc. To mdzu signalizovat uz prvé slova, mimika

a gestd. A posluchacom sa ich vlastna bolest bude este zvacsovat.**

4. 2. 3 Rovina telesna — nonverbalna

Podstata ¢loveka spociva v tom, Ze je vtelenym duchom, alebo duchom v tele. Preto vsetko,
¢o Clovek preziva vo svojej dusi, poznacuje aj jeho telesny rozmer, jeho émdcie a pocity. Kazatelovi
ma zélezat na tom, aby svoj vnutorny Zivot prejavil vhodnym spdsobom aj prostrednictvom telesného
rozmeru.*?

Kazatel' vytvara vztah s posluchaémi aj prostrednictvom nonverbdlnej komunikacie, alebo
,recou tela”. Ak verbdlna komunikdcia je viac spojena s rozumom, neverbdlna je spojenad s emdciami.
Emdcie zdsadne rozhoduju o lie¢ivom pdsobeni homilie, a preto kazatel mdze vyuzit aj tito moznost,
aby prostrednictvom svojich telesnych prejavov zvysil uc¢innost lie€ivosti homilie.

Vzorom je pre neho Jezis, ktorého liecivy vztah kludom sprevadzala aj nonverbalna
komunikacia. Jezis ukazal, Ze v telesnosti sa uskuto¢iiuje avyjadruje vnutro ¢loveka. Napriklad Peter
pocitil jeho o€i, ked ho zaprel: ,Vtedy sa Pan obratil a.pozrel na'Petra” (Lk 22, 61). Pocitil ich bohaty
mladik: ,JeZis nanho pozrel s laskou...” (Mk 10, 21). JeZis ¢asto pouZival aj ruky, ked fudi Zehnal,
stoloval snimi, ked ich uzdravoval zchorbéb. O sile gesta ruk JeziS hovori aj v Podobenstve
0 marnotratnom synovi: ,,Pribehol k nemu, hodil sa mu okolo krku a vybozkaval ho” (Lk 15, 20). Na
JeziSovej tvari sa objavuje aj hnev, ked" hovori: ,Beda vam, zdkonnici a farizeji, pokrytci, lebo
zatvdrate nebeské kralovstvo pred ludmi“ (Mt 23, 15). Pla¢e nad Jeruzalemom a jeho slzy su
prejavom vnutornej bolesti (porovaLk 19, 41 — 44).

Telo je prostriedkom ludského sebazjavovania a sebadarovania. To si ako prvé vSimnu aj
posluchaci, ked' pred nich predstupi kazatel. Skér, ako kazatel prehovori, [udia si vS§imnu jeho telesné
pohyby, tvar, mimiku, oci, Uces, obleCenie, poklaknutie a prezehnanie. Ak je kazatel duchovne
harmonicka osobnost, tak dokaze dat do sluzby homilie aj vlastna ,rec tela”. Svojim Zivym vyrazom
tvare prejavuje kazatel radost z toho, Ze mdze v mene Cirkvi ohlasovat posolstvo spasy. Ak by bola
jeho tvar.studena a nehybn3d, signalizovala by skér nezaujem kazatela o vec. Takisto aj jeho jemny
Usmev modzZe byt prejavom radosti, spokojnosti a Stastia. Ak by bol kazatel stdle smutny, tak by

2. Kazatel’ — prokurator. Pred poslucha¢mi vystupuje ako zalobca, ktory im, bez toho, Ze by zohl'adnil
okolnesti ich zZivota, vycita chyby a 'ahostajnost’.

3. Kazatel' — demaskator. Pred poslucha¢mi vystupuje ak ten, ktory pozna ,,celt pravdu® o skutocnosti.
Podl'a neho svet je plny tajomnych a nepriatel'skych sil, ktoré bojuju proti Bohu a Cirkvi. Oni st zodpovedné za
vSetky bolesti a nest’astia. Kazatel’ vzdy vie, kto je za ¢o vinny.
(Porov. HAJDUK, R.: O sfowach, ktére uzdraviajg, In. HOMO DEI — prezglad teologiczno — duspazterski NR 2
(251), Krakow, 1999, s. 128 — 129).
22 Kazatel je ¢lovek ako kazdy iny. KedZe jeho poslanie mé verejny rozmer, je cely Zivot pod silnym tlakom,
aby ,,nezlyhal“. On vSak méze takisto prezivat’ rozli¢né pocity rezignacie, depresie a inych tazkosti. Medzi ne
patria aj rozlicné sklamania s l'ud'mi ¢i iné citové problémy. Neraz komunikuje s 'ud’'mi preto, Ze on ich viac
potrebuje, ako oni jeho. Alebo nekomunikuje, lebo je znich unaveny. Preto aj on potrebuje okrem
nadprirodzenych prostriedkov aj prirodzené, ktoré mu moézu pomodct. Patri medzi ne zdravy zivotny Styl,
prijemné byvanie, pravidelné stravovanie, relaxacia, Sport, navsteva kulturnych podujati a dobri priatelia.
2 Porov. GAVENDOVA, O.: Filozofia nibozZenstva, Bratislava: Vydala Univerzita Komenského v Bratislave,
2006, s. 89 — 90.
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posluchacdi nevstupovali do atmosféry BoZieho slova, ale by rozmyslali, ¢o je s kazatefom, ¢o ho trapi,
ako mu poméct. Velkym darom pre posluchacov su aj kazatelove oci. Lebo prave oni najviac
verifikuju alebo neverifikuji slova. Oni si ,oknami“ kazatelovej duse a moéziu pbésobit velmi
terapeuticky. Prejav kazatela dokresluju aj jeho ruky a gesta. Aj oni vyjadruju to, ¢o sa odohrava
v kazatelovej dusi. Vsetky kazatelove nonverbalne prejavy mdzu progresivhe pésobit v lie¢Givom
homiletickom procese.***

Osobnost kazatela ma nezastupitelny vyznam v homileticko — terapeutickom procese. Jeho
vaznym a aktudlnym poslanim je ohlasovat ludom liecivi silu evanjelia. Musi vediet teologicky
analyzovat sucasnu realitu, vidiet hroziace nebezpelenstvd a hovorit onich ako ‘prorok.
Predovsetkym vsak ma byt vyslancom radostnej zvesti. Ma ukazovat na JeZisa, ktory je jedinou
nadejou a zachranou pre trpiaceho ¢loveka. Zvestovat dnesnym ludom nadej, je. najdélezitejsim
poslanim evanjelia. Dnesné hranicné situacie, v ktorych Ziju posluchaci, su tie loci theologici-, kde\sa
spolu stretavaju Boh a ¢lovek. Osobnost kazatela ma k tomuto stretnutiu prispiet z dévodu, Ze to
patri k integrite jeho sluzby.*”

Zaver

Minulé storocie vkladalo velké nadeje do mediciny a.o¢akdvalo, Zze odstrani mnoho telesnych
a dusevnych choréb. Po pocdiatoénych nadseniach dochddza dnes kvytriezveniu. Aj ked medicina
urobila velky pokrok po kazdej stranke, predsa civilizicia vold, Ze je chord a potrebuje sa liecit. A do
tohto vykriku musi vstlpit aj ndbozenstvo s uzdravujicou silou viery a JeZiSovho slova. Jedine¢nym
sposobom modze k tomu prispiet aj homilia.

Posluchaci homilii nie su len hriesnici, ale ¢asto ludia-chori, ktori maju problémy sami so
sebou as vlastnym angazovanim sa v Zivote. Schopnost 'kazatela zorientovat sa v problémoch
posluchacov aich pastoracno — terapeutické diagnostikovanie su prvym predpokladom v priprave
homilie s terapeutickym vplyvom.

Kazatelstvo a sluzba zdraviu cloveka sa javi ako jednota. Preto sa kazatel, ale aj cirkevné
spolo¢enstvo musia pytat, ¢o robit, aby clovek mohol vstupit do lieCivého kontaktu s Bohom.
Vytvorenie liecCivej atmosféry vkonkrétnom spolocenstve, ktoré ma zaujem o Cloveka, ktoré
s clovekom komunikuje, “ktoré ‘chce svojmu bratovi a sestre poméct, je prvym predpokladom
a pripravou k uzdravujicemu po6sobeniu homilie. SU to vsetko skutky lasky, ktoré sa prejavuju
konkrétnymi ¢inmi“a pripravuju ¢loveka na stretnutie s Kristom. LiecCivé ohlasovanie nezacina vtedy,
ked' sa zacne hovorit o Bohu, ale vtedy, ked sa chory stretne s krestanskou laskou svojich bliznych.
Z tohto pohladu je potrebnd formacia aj kazatelov, ale aj posluchacov homilii a ¢lenov konkrétneho

24 porov. WENZ, H.: Kérpersprache im Gottesdienst, Leipzig: Evangelische Verlaganstalt GmbH, 1998, s. 27 —
40; SURAB, M.: 4by nds radi pocivali, s. 122 — 138.

Kinesika nielen kazatel'ovi pomaha, ale méze mu aj Skodit’. Je to vtedy, ked’ jeho telesné prejavy nie su
koordinované, ovladané a su nekontrolovatel'né. Napr. z usmevu sa da vycitit' radost’ a pohoda, ale aj psychicka
labilita. Padobne je to aj s inymi prejavmi.

S nonverbalnou komunikaciou suvisi aj kazatelov zaujem o fyzick( kondiciu a telesny vzhlad. Kazdy
Clovek ma genetické predispozicie, ktoré neméze vymazat. Moze sa vSak usilovat’ pozitivne ovplyviiovat’ to, o
sa da kultivovat. Knazsky Zivot aj v minulosti ponukal uréity Zivotny $tyl, ktory niektori obdivovali a ini
kritizovali. Zalezalo vzdy na samotnom kiiazovi, ako dokazal skibit’ eleganciu s uréitym asketizmom. Dnes st
I'udia vystaveni silnym tlakom, aby prezentovali urcity $tyl Zivota, a v iom hra doéleziti ulohu aspekt, ako ¢lovek
vyzera navonok. Vplyv sveta mody, kozmetiky, spravnej vyzivy, pripadne Sportu, pontika mnoho inSpirativnych
podnetov, nad ktorymi moze aj kazatel uvazovat’ a v primeranej miere ich prijat. Jeho poslanim nie je, aby na
ambone vyzeral dokonala a perfektne, ale aby vyzeral tak, Ze to nebude skodit’ jeho kazatel'skej sluzbe. Mnoho
posluchacov je na vela veci alergickych. Napr., ked’ v blizkosti kazatel'a citit’ cigaretova vonu alebo iné
neprijemné zapachy. Kazatel nemoze zostat’ zanedbanym ,,samorastom®, v ktorého blizkosti sa budu l'udia zle
citit’.

%25 porov. SIMON, H.: Kaznodzieja jako teolog, s. 150.
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farského spolocenstva. V riom by mali byt aj odborne pripraveni jedinci, ¢i uz z oblasti mediciny alebo
psycholdgie, ktori navzajom spolupracuju s duchovnym pastierom.

Terapeuticka atmosféra v cirkevnom spolocenstve sa mbze dnes pokladat za velkd sluzbu
l[udom. V dobe, ked sa veda snazi vytvorit akéhosi nového ¢loveka bez bolesti, je nevyhnutné
zdoraznovat hodnotu ¢loveka v celej jeho bytostnej a existencidlnej dimenzii. Dnesny ¢lovek by mal
pri vSetkych svojich bolestiach a zraneniach najst svoje pravé miesto v Bozom plane. Kazda vedecka
a ndbozenska aktivita, ktord pomaha cloveku objavovat jeho zameranie na Boha, je prinosom
a pozehnanim. Kazda opacna aktivita, ktora ni¢i toto zameranie, je velkym nebezpecenstvom. Aby sa
tak stavalo ¢im najmenej, k tomu mozZe prispievat aj dnesné krestanské ohlasovanie a konkrétne
homilia.

Praca ukdzala, Ze to nie je jednoduchy problém a vyZaduje si mnoho usilia, tak zo strany
posluchacov, ako aj kazatela. PredovSetkym od kazatela sa poZaduje mnoho kompetencii, aby, bol
kvalifikovanym ohlasovatelom. Je preto doélezité, aby okrem teologickej formacie mal znalosti
z oblasti psycholégie, psychoanalyzy, pastordlnej psycholdgie, socioldgie, politologie a teérie
komunikacie. Autor prace pokladd za doélezité, aby kazatelia poznali socidlne uéenie Cirkvi. Ono im
pomaha, aby sa eSte viac pribliZili k posluchacom a poznali prostredie, v ktorom Ziju. Rozhodujuci je
vsak duchovny rozmer kazatela ako svedka viery v JeZisa Krista. Tieto poZiadavky.sa musia realizovat
uz v knazskych seminaroch a na teologickych fakultach. Preto su Studenti teolégie a buduci kazatelia
prvymi adresatmi tejto prace.

Dotaznik, ktory vypliiali respondenti, ma povzbudit kazatelov, aby mali'odvahu komunikovat
s posluchacmi, tak pri priprave homilie, ako aj po jej vyhldseni. Aj ked kazatel je dostatocne
kompetentny, aby si vedel pripravit homiliu a sam si ju aj zhodnotil, predsa postrehy tych, ktori ho
pocuvaju, maju pre neho nenahraditelnd hodnotu.

Umyslom autora bolo témy jednotlivych kapitol spracovat vo vyvaienej miere, ¢o sa tyka

kvantity, ale aj hibky problematiky. Témy jednotlivych kapitol viak ponukaju ete hibsie spracovanie
a kazda sama osebe by mohla byt samostatnou odbornoupracou.
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,,Kazne a homilie na Slovensku“

Chodte do celého sveta a hlasajte evanjelium vsetkému stvoreniu.“(Mk16,15).
Kazanie- ohlasovanie ustanovil sam Jezis Kristus. Korene ohlasovania evanjelia nachddzame
v novozakonnej gréctine, kde slovo evanjelium ,,euanghelion” ma dva vyznamy. Koren slova je angelo
a znamend povedat niekomu nejaku zvest. Aj kerysso znamend ohlasovat, kazat nieco. Ide o druh
ohlasovania, ktory posluchaca zavazuje. Ztychto dvoch slov angelo a kerysso je odvodené slovo
evanjelium- ohlasovanie radostnej zvesti. Slovo homilia znamena u gréckych spisovatelov doverny
styk alebo doverny rozhovor, priatelské oslovenie.

Homilia je nevyhnutna na zveladenie krestanského Zivota. Je vykladom nejakej Casti Svatého
pisma, ktoré sa ¢ita. Homiliu prednasa celebrant. Je to liturgicky ukon , ktory ma osobitnu povahu.
Homilia v pravom zmysle slova je oZivenie a zurodnenie predtym precitanych slov pisma. Homilia
patri k najpovodnejsim zlozkdm liturgie slova. V starom zakone po sobotnom (Citani, biblie-
pentateuchu v synagoge nasledoval podla zvyku prihovor, ktory vysvetlil kilaz. Vysvetlil preéitand stat
a aktualizoval ju. Aj v najstarsich krestanskych dobach sa s ¢itanim Svatého pisma spajala homilia.
Biskup , ktory konal bohosluzbu, po citaniach vidy prehovoril k zhromazdenému ludu. Homilia
pripravuje a prechadza na eucharisticku liturgiu. Ma ohlasovat_ podivné BoZie diela v dejinach spasy.
Homilia ma viest spolocenstvo veriacich k aktivnemu slaveniu eucharistie. Ohlasovanie Bozieho slova
je v prvom rade poslanim biskupa. V minulosti na uréitych miestach a v urcitych ¢asoch mohli kazat aj
laici. No v dnesnej dobe sa liturgicka kazen alebo homilia rezervuje vysvatenym sluZzobnikom.

Misijné ohlasovanie je prvé ohlasovanie krestanského posolstva aby vzbudilo v posluchacoch
vieru. Toto ohlasovanie je adresované neveriacim kvoli obrdateniu. DoleZité su dve veci: Ozndmenie
spasnej udalosti a apelacia na obratenie. Vysledkom mdZe byt vydanie svedectva a vzbudenie zaujmu
0 BozZiu pravdu.

1. KniZné vydania kazni a homilii na Slovensku

Predovsetkym spolok Sv. Vojtecha uz od zaciatku svojej ¢innosti jeho zakladatelia a postupom
Casu aj ostatni pracovnici vydavali'bud knizne alebo v ¢asopisoch svoje kdzne a homilie.

Najvyznamnejsim“ bol Andrej Radlinsky. Bol to knaz, spisovatel , jazykovedec, redaktor,
vydavatel. Patril k najzasluzilejSim osobnostiam Slovenského narodného nabozenského a kultirneho
Fivota 19. stor. V Banskej Stiavnici zacal vyddvat zbierku kdzni ,,Poklady kazatelského reénictva“ Je to
30-zvazkovy vyber zo Slovenskej a inonarodnej homiletickej spisby vydanych v rokoch (1848- 1849).
Vlastné kazne vydal aj v ruskom preklade a doplnil ich o samostatne vydany rusko-nemecko-latinsky
slovnik v roku 1953: Tak isto svoje kdzne a homilie publikoval v ¢asopise , Kazatel”. V tomto ¢asopise
esSte vyslo mnoho kazni a’homilii od inych knazov ako bol Pavol Blaho, ktory je zakladatelom tohto
Casopisu, Jozef Buday, Jan Klepma, Anton Kompanek, ktory publikoval kazne a preklady z ¢estiny.
Andrej Kubina' prispieval do ¢asopisov Kazatel a Kazatelfia. Medzi dalSimi prispievatemi boli Karol
Michal Necesalek, Pavol Prihoda aini. KedZe vsSak Zili na prelome 19.a20 .stor. zaujimali sa
predovSetkym a publikovali diela odborné o ovocinarstve, pestovani, hospodareni a vcelinarstve.
K\dal$im vyraznej$im osobnostiam 19 . storocia patri FrantiSek Richard Osvald. Katolicky kfaz, ktory
sa.tieZ venoval publicistike. Najma dejinam a popularizacii kazatelskej literatury. Roku 1874- 80 bol
hlavhym spolupracovnikom c¢asopisu Kazatel , vrokoch 1881 — 1908 vydaval a redigoval ¢asopis
Kazatelfa.

Vroku 1945 knihu ,Slovo BozZie” od Dr. Vojtecha Hromnika vydala Dominikanska edicia
Verbum Dei v Trencine. Je to zbierka kazni na sviatky cirkevného roku. Tuto knihu venuje jeho
Excelencii najdostojnejSiemu panovi Dr. Eduardovi Necseymu, nitrianskemu biskupovi. Dr. Vojtech
Hromnik piSe, Ze Zijeme v Case slova. Ludské slovo leti reCou a pismom po celom svete. Ma pomdoct
[udstvu v socidlnom zmatku. Pomdze vsak iba slovo BoZie. Ono je svetlo, potecha, posila, rozpalujuci
ohen, oZivujuci pruad. Nech vtelené Slovo BozZie hojne pozehna jeho dielo ,Slovo BozZie”, obsahujuce
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kazne a sviatky cirkevného roku. Nech tento skromny prinos pod ochranou poZehnania BoZieho
prispeje k tomu, aby kazatelia horlivo kazali slovo BoZie, aby sa veriaci horlivo schadzali okolo oltara
a zili ako zivé udy Krista, aby tak nastal lepsi ¢as.

V roku 1925 Stanislav Kianicka z ¢eStiny prepracoval kdzne Jana Rychlovského, prazského
kanonika, svatiaceho biskupa. Vytlacil knihtlaciarsky u¢. Spolok v Turdianskom sv. Martine v roku
1925, v pbévodnom nazve ,Kdzne Jana Rychlovkého”. Kniha ma dve casti. SU to sviatocné
a prilezitostné kazne.

V sucasnosti je mnoho vydavatelstiev, ktoré vydavaju spracované kazne a homilie.
Tak ako v minulosti tak aj dnes sa mnohi kfhazi venuju problematike homiletiky. Svoje dielo a prinos
tak isto vydavaju knizne v roznych vydavatelstvach. Ich diela a knihy su pristupné v knizniciach a.na
internete.

V roku 2008 CMBF vydala knihu ,Dekalég ako predmet krestanskej kazne” , ktoru napisal
Juraj Bandy.

V roku 2010 vydala Bratislavska akadémia Christiania knihu ,,Fai Aeropagita- Slova vecného
Zivota“ od Peresa Imricha. Su to kdzne reformovanych duchovnych. Tieto kdzne prinasaju velky osoh
pre kiazov a kazatelov.

Vydavatelstvo Verbum v roku 2010 vydalo od kifaza Frantiska Dlugosa knihu: ,,Homilie na den
vSedny a sviatocny“. Su to prilezitostné kazne, ktoré sa pouzivaju v.roznych diioch nie len cez férie ale
aj v nedele a sviatky. Marianské kazne v 4-zvazkoch. Autor sa v tychto kdzaniach zaobera Marianskou
tematikou, Maridnskou uctou v dnesnych ¢asoch.

Katolicky knaz a kazatel Alexandrej Macaj napisal kazne, ktoré vydal.v kniznej zbierke , Kazne-
zbierka kazni“

Dalej je dostupnd kniha od nezndmeho autora ,Homilie zcelého Slovenska“ su to kazne
a homilie na Nedele, sobdase, pohreby, ferialne dni, sviatoéné dni a prilezitostné kazne.

Anton Ziorkovsky vydal knihu ,,Homilie”

Teologické forum vydalo knihu ,,Nedelné a sviato¢né homilie” ¢lenov TF je to vyznamné dielo
kriazov Karola Moravcika, Petra Ciburu a Stanislava Sabola:

Dalsi, ktory vydali svoje kdzne a homilieknizne boli: Vojtech Kodet, Pavol Grach SDB.

V kniznici su dalej pristupné knihy o kdzrlach a homiliach- ,Homilie sv. Otca“, dalej ,,Homilie
v nasej farnosti“, ,Homilie UPC“.

Juraj Kamaj vydal kdzne ahomilie.s ndzvom ,Lamanie slova“, ktoré vydalo vydavatelstvo
Trnava SSV vroku 1992." V tychto kaziach rozjima o BoZzom slove, ktoré sa pre nas stalo telom,
obetovalo sa avykupilo nds. Dalej Juraj Kamaj napisal homilie ,,Uloha ohlasovania“, ktoré vydalo
vydavatelstvo Vienala.v KoSiciach roku 2010. V tychto homilidch rozobera podstatu ohlasovania
Bozieho slova a.jeho prinos'v.dnesnej dobe celej cirkvi.

JozefVirablec je katolicky kfaz zndmy svojimi publikdciami z oblasti kazatelstva. Napisal vyse
53 prac, ktoré vysli'v Rime v Slovenskom Ustave sv. Cyrila a Metoda a niektoré na Slovensku. ,,Chlieb
na nedelny'st6l“ su to.homilie na rok A, B, C, ktoré su vydané v Rime roku 1985. Je to zbierka kazni na
nedele vo vietkych troch obdobiach. Dalej st to: ,,Homilie na rok A“, ktoré boli vydané v Bratislave.
Vydalo ich CMBF v roku 1987. ,V sluzbe slova“ homilie na rok A,B,C, ktoré boli vydané v Rime roku
1991. Kdzne ,Nemusim sa ja bat“ vysli v Rime v SUSCM roku 1996. V roku 2000 vydavatelstvo
Michala Vazka vydalo knihu ,HIdsaj slovo” homilie na rok A,B,C. Jozef Vrablec vo svojich kdzfach
povzbudzoval nie len veriacich ale aj kflazov aby pri evanielizacii odhalovali hodnotu a krasu
JeziSovho posolstva.

Surab M. napisal ,Homilie A,B,C* ktoré vydal Kiazsky seminar v Nitre roku 1998.

Spidlik T. napisal ,V sluibe slova“ , ktord vydala Matice cyrilometodéjska roku 1992
v Olomouci. Dalej vydal knihu ,Zivé slovo“ . V tychto svojich prihovoroch rozjima nad zmyslom
hriechu v Uvahach sucasnej teologie.

J. Suchén vydal kdzne a homilie v niekolkych zbierkach: ,Zi a nechaj 7it“ Je to vyber nedelnych
prihovorov, ktoré odzneli v radiu Twist v roku 1998 a takisto ,,Prihovaram sa vam*.

Knizna zbierka a dielo katolickeho knaza Lubomira Stanceka je velmi rozsiahla. Vacsinu jeho
diel vydal Knazsky seminar v SpiSskom Podhradi. Jeho diela su : ,Neumléané slovo” , ,Navrat
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k otcovi”, ,,Nedela s Bozim slovom- Sviatosti“, ,Nedela s BoZim slovom- Desatoro”, , Nedela s Bozim
slovom A,B,C", , Nad BozZim slovom o svatych 1., I, lll. diel”, , Boh Zije vo svojom slove” , ,VSedné
dni s Bozim slovom L,lL., Ill. diel” .

Velmi zndma je kniha, ktort napisal S. Senéik ,Rozhlasujte zo striech”, ktord vydal v Rime
SUSCM roku 1988.

J. Fandly napisal ,,Kazne prihodné a svatoc¢né”, ktoru vydali v Trnave roku 1796.

Gazda V. napisal ,Fructus maturi t.j. zrelé ovocie Slova BoZieho z domdaceho sadu skrze
duchovného hospodara zebrané” vydané v Trnave v roku 1796 a potom v roku 1940 . Je to zbierka
katolickych kazni, ktoré boli povzbudenim pre veriacich nie len pred 300 rokmi ale aj v dnesnej dobe.

M. Resetka napisal ,Kazne prihodné od rozlicnych nekdy kazatelov, v jazyku slovenském
povedané.” Vysliv Trnave roku 1835.

J.Rybdr napisal ,,Nabozenstvo a krasna spolo¢nost”. Vydané v Bratislave roku 1993.

Nakladatelstvo Vysehrad v roku 1970 vydalo knihu od De Chardina ,,Chut zit“.

Anton Fabian je velmi znamy katolicky knaz, ktory sa venoval mnohostrannej ¢innosti spolu
z Juliusom Chalupom je autorom homiletickych pomocok. Tvoril hudobné a umelecké programy na
MG kazetach. Takisto sa venoval aj homiletike. Je autorom odbornych &lankov a knih. V roku 1997
vyéla kniha s ndzvom ,Hodnota vztahu“ vo vydavatelstve Verbum. Dalej roku 1999 vo vydavatelstve
v Kosiciach vysla jeho kniha s nazvom ,Ozivanie farského spolocenstva“. Je to zbornik prispevkov.
Spolu s Judliusom Chalupom v rokoch 1986 — 1988 v samizdatovom vydani vydali knizku ,,Sluzba
v slove”. ,Teoldgia ohlasovania” a ,Utrpenie ma iny rozmer” vysli vroku 1999. Jeho dielo je
nadcasové a dava velké obohatenie a prinos katolickej cirkvi vidnesnej dobe.

Porubéan J. svoje uvahy zrekolekcii zhrnul do knihy |,Meditdcia na rekolekciach
povazskobystrického dekandatu” vo februdry 1975, ktoré vysli v Nitre.

Sucasny papez Benedikt XVI. Jozef Racinger napisal ako kardinal aj dve knihy, ktoré vysli
v Bratislave roku 1972-1973 s ndzvom ,,Hovory o viere“;,, Viera.ako sluzba“ .

Tilmann K. napisal zbierky kdzni a_homilii ,, Jak mluvit o Bohu”, , Ndbozenska vychova dfive
a nyni“a ,Opravdu je Buh?“ Tieto knihy vydala ceska katolicka charita v rokoch 1961 -1971.

J.E.Urban napisal ,, Duchovni slovo pro.dnes a zitra“. Je to priloha k obezniku z roku 1969
v ktorej povzbudzuje kfiazov v ich pastoracii.

Albanese G. napisal ,,Novy kvas?, ktory vydali v Rime SUSCM roku 1970 a tak isto aj knihu
,Slovo a Zivot” je to samizdatovy preklad. Su to zbierky kazni o laske Boha k ¢loveku.

Bajan S. napisal ,Hovor, Pane, tvoj.sluha pocuva“. Tieto homilie vysli v Trnave SSV roku 1996.

KiSiday F. V roku 1976 vysla kniha z ndzvom ,,Homilie“. Su to vSeobecné homilie, ktoré sa daju
pouzit vo feridlnom‘obdobi. S to zamyslenia na den sviatocny i vSedny.

Jurko J.”katolicky knaz, ktory ma velmi rozsiahle dielo, ktoré vydalo vydavatelstvo Bens
v Bardejove. “Svojimi, dielami, * ktorymi s kazne ahomilie sa prihovdra k veriacim iknazom
a povzbudzuje ich vo viere a Zivote. Jeho diela su: ,, Sldva Otcu i Synu i Duchu Svatému“ su to homilie
na rok B. Dalej ,Verim, e mdj Vykupitel Zije“ je to pomdcka k pohrebnym prihovorom. , Aby boli
jednorsrdce ajedna dusa“ tieto myslienky k sobasnym prihovorom su povzbudenim pre snubencov
do ich dalSieho spolo¢ného Zivota. Vich radostiach itrapeniach. ,Chvala Ti Otée naveky” , ,Prid
Duchu lasky a pokoja“.

AHlinka, salezidn, je velmi zndmym a populdrnym kfazom, ktorého tvorba je taktiez velmi
bohatd. Jeho knihy vysli v mnohych vydavatelstvach ako v Rime tak aj na Slovensku. Z homilii je
znama zbierka ,,Ozvena slova I.-VI.“ Ozvena slova je subor rozsiahlych rozhlasovych kazni aj pocas
totality aj od jeho navratu do vlasti. Je to jeho prispevok k duchovnej obnove Slovenska.

J.Chalupa dalsi znamy a populdrny knfaz v nasej diecéze, ktory spolupracoval s A.Fabidnom
a ostatnymi. Jeho Zivot a ¢innost je velmi pestry a obohacujlci a tak isto ako aj jeho dielo. Napisal
,Homilie A,B,C" a ,Posila vslove AB,C" vydavatelstvo Efekt Bratislava v roku 1993. Tieto kdzne
a homilie maju velmi hlboké myslienky.

J. Hrbata napisal kdzne a homilie s nazvom ,, Perly a chleb” a , Cestou domu®, ktoré vysli
v Rime a v Ceskom Té&Sine.

V.Juddak napisal kdzne a homilie ,,Myslienky z éteru”. Vysli v Nitre roku 1993.
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E.Bindac¢ napisal kazne ,Nedela, den sviatocny” , ktoré vysli v Nitre SVD roku 1992. Tieto
kdzne poukazuju na nedelu, jej vyznam, zneuzivanie v dnesnej dobe, den ktory je diom Pana, ktory
mame zasvatit.

Luciani A. napisal homilie : , Otée nas“. Su to myslienky k modlitbe Pana, v homiliach hovori
ako sa mame modlit, pre¢o sa mame modlit a zaco sa mame modlit. Dalej napisal: ,Verim“ a ,Ave
Maria“ vydané v Nitre v Knazskom seminari v rokoch 1996-1999.

Leonhard P.M.-Pustet F. vydal ,Kazne pre deti“ v PreSove roku 1995 vo vydavatelstve Michala
Vaska.

Kardinal Korec J.Ch. napisal podnety na meditacie ,,Rok nad evanjeliom”. Vydané v Bratislave
roku 1991 vo vydavatelstve LU¢. Autor jednoduchym spésobom vysvetluje arozjima nad Zivotom
a ¢innostou Jezisa Krista nasho Spasitela.

Masi M. napisal ,,Homilie”, ktoré vydalo v Prahe roku 1996 vydavatelstvo Sit.

Krapka E. napisal kdzne ,Kaz BoZie slovo” vydané v Trnave roku 1996 vydavatelstvo. Dohra
kniha.

2. Kazne a homilie na internete.

http://www.evanjelizacia.eu/?name=homilie&page=5
http://www.evanjelizacia.eu/?name=homilie&page=11

V sucasnej dobe je dostupné velké mnozstvo materialu v oblasti kazni a homilii na internete.
Dost velky vyber kazni a homilii je taktiez v knizniciach a archivoch. Preto uvdadzam len maly sthrn
z tejto Sirokej oblasti, ktord sa nachadza na internete.

Anton Padudnsky ,Vydavatelstvo Serafin ddtum vydania: 1.1 1900. Kdzne chdpeme zo
zretefom na kultdru 13.stor. Maju alegoricky amravouény vyklad. Anton Paduansky pouzZiva
vyrazové prostriedky a myslienkové pochody.

Bernardin Smid OFM — Kazne

Milan Bubdk kdzne = ,Dve vina“ Kniha kazni rimskokatolickeho knfiaza. 33 kdazni
jednoducho a priamo pomenuyva veci ndboZenské a svetské.

Audio kazne Miroslava Hlasa 2007 az 2011.

Kazne Stefan Kiss

Krestania kazne- zvukové zaznamy zo série ,,Kam siaha Bozia laska“

Elavmt skupinové kazne- Bratia a sestry — Tu sa mozZu stiahnut a vypocut si kdzne, ktoré ste
zmeskali.

Kazne'vMP3 rok 2011

Stadium biblie—kazne

Kazne L.Stanéeka.CM Misiina spolocnost sv. Vincenta

Kazne farara z Arsu , VarSava 2003 vydavatelstvo Viator

Kazne Marian Kuffa , kazne ur¢ené mladym- MP3

Postne kazne, tématikcé kdzne o hlavnych hriechoch Pater Jozef

Kézne.sk afacebook- ciel edicie je zachovat kazne v pbévodnom stave- jedinecné texty
kazatelov

Krestania.sk- kdzne a iné dokumenty

Pastir¢akové kdzne 26.Janudr 2011

Rodinne centrum Beniamin- Bystra

Kazne fara Adamovské Kochanovce

Kazne a prihovory Stanislav llle$

Kézne- misie o misidch cez rok advent, Vianoce, p0st, sviatky, nedele a tematické

Kazne. Krestan.sk

Boziemilosrenstvo.sk kazne Jana Maria Vianneyho

Tématické kazne Jezuitov v postnom obdobi
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Kazne J. Bicak

Kazen tyzdna

Katolicke kazne

Casopis pre katolickych duchovnych reénikov
P6stne kazne nasej farnosti- 76kazni

V sucasnej dobe ma kazen a homilia eSte vacési vyznam na Zivot €loveka. Tak ako
v minulosti tak dnes este viac ma prispiet k prehibeniu krestanského Zivota. Okrem intelektualneho
poucenia treba ¢loveka uvadzat do prezivania a spoluuskutocriovania tajomstiev. Re¢ kazne a homilie
je Bozie slovo vludskej podobe. Je spritomnenie Bozieho slova a musi byt povedana recou
pritomnosti. V dnesnej dobe je velmi dblezité a priam si to vyZaduje, Ze kazatel musi‘posluchacov
vyhladat, prist si po nich tam , kde Ziju a ohlasovat BoZie slovo. Ale len to nestaci, mame byt nie len
ohlasovatelmi evanjelia ale aj jeho svedkami uskutocriovanim v praktickom Zivote.

41. Zasady aktualizacie kerygmatického biblického obsahu.

Co je kerygma?

Slovo pochadza z gréctiny a znamena: posolstvo, zvest, kazen.

V biblickom jazyku znamena posolstvo, ktoré JeZis Kristus priniesol a zjavil fludom. Inymi
slovami kerygma je slovo JeZiSovo o Bohu. Toto slovo ohlasovali Ustne JeZiSovi uéenici, neskor bolo
napisané vo forme Evanjelii.

Kerygmaticky prvok (element) sa ukazuje v predstaveni Evanjelia nie ako systém, ale ako
uskutoclriujuca sa udalost. Hlavnou udalostou —obsahom kerygmy je: Boh posiela na svet svojho
Syna_a on _privddza ludi k Bohu. Tato evanjeliovd udalost méd byt ukazana nielen v perspektive
historickej, ale ako aktualizujica skutoénost ,tu” a ,teraz” v.pritomnej chvili, ako skutoénost Ziva. Je
to sldvnostna prorockd proklamdcia, ze dielospasy sa vlastne teraz napliia.

Ciefom kerygmy je privedenie posluchdéa do krizy”, ktord vyvoldva nevyhnutnost
okamiZitého rozhodnutia a vyjadrenia sa za alebo proti. Také kdzanie je provokdcia, ktora vedie
k vyberu rozhodnutia, zasahuje do ,zatatého srdca”, ak je kdzanim slova spasy, nikdy nembze byt
l[ahostajny. Z pohladu posluchaéataky spdsob ohlasovania spdsobi, Ze ono sa stane udalostou,
dotykom a stretnutim sa s Kristom, kde sa.Evanjelium javi ako zaujimava hodnota pre Zivot.

Kerygma v presnom slova zmysle je proklamdcia spdsneho inu Boha v Kristovi. V SirSom
zmysle je to kazdé, ponajprv.oficidlne zvestovanie BoZieho slova prostriedkami vlastnymi Cirkvi. SIGZi
k oslave Boha a.navratu fudi k viere, nadeji a laske. V obidvoch aspektoch kerygma je rec, ktora sa
doZaduje ¢ohosi dolezitého, v ktorej sa Boh v Kristovi obracia k fudskej existenci.

Forma ohlasovania kerygmy ma byt jednoducha a pristupna, ako to robil JeZis.

Kerygma sa lisi od dogmy. Prvych 250 rokov bola v Cirkvi len kerygma. Dogmatika sa zacala
rozvijat ako odpoved na rozli¢né prudy, ktoré zranovali kerygmu. Dogma je kazdé kazda krestanska
pravda predstavend predmetovo, smerujica krozumu ama za ciel poucit, pricom sa doZaduje
uznania za pravdu. Dogma ma katecheticky prvok (element). Ked porovnavame obidva pojmy,
prichadzame k zaveru, Ze:

dogma je skutoénost predmetovd, statickd a intelektudina;

kerygma je skutoénost podmetovd, dynamickéd a osobnd.

Len tak mbze byt kerygma predmetom kézania, ktory je schopny vzbudit vieru posluchacov.

Ak je predmetom kdazania kerygma, stdva sa kazanie prihovorom Boha, ktory vystupuje
v fudskom slove ako podmet. Kristus Ustami kazatela aktualizuje svoje uZ dvetisic rokov vyslovené
slovo spasy. Tym buduje Zivot a dynamizuje vieru, o je viac ako najprepracovanejsi systém.
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42. Sucasna biblicka kerygmatika a ohlasovanie.
1. Biblia v ohlasovani ndsho storocia

Su tri privilegované miesta, kde sa veriaci stretavaju so slovom BoZim: liturgia, kazen,
katechéza. Tak to bolo na zaciatku Cirkvi a tak je to aj dnes pre mnohych krestanov. Nedelna kazer je
pre mnohych jedinou formou stileho kontaktu s Bibliou. To uklada kazatelom povinnost tak kazat,
aby to bolo skutoc¢né otvaranie biblického slova veriacim (LG 22).

Ako Cirkev plni tuto ulohu od zaciatku?

Zasadnym cielom Il. vatikdnskeho koncilu bola starost o obnovu a prispdsobenie Cirkvi
sucasnosti, aby sucasne mohla nadalej Uéinne plnit svoju spdsnu misiu. S touto obnovou je tiez
nerozlucne spojena obnova katolickeho ohlasovania. Poukazuji na to koncilové dokumenty, ktoré
uznali hldsanie slova BoZieho za jednu zo zasadnych funkcii jeho spasneho poslania (SC 24; 35.2; 52;
LG 21; 24; 25). Ked mame na mysli tieto dokumenty, tak sa zda, Ze dominantou nduky Koncilu je
starost o rozvoj viery, ktord sa rodi z pocuvania slova Bozieho (Rim 10, 17). To vedie k zaveru, Ze
otazky spojené s ohlasovanim BoZieho slova sa ocitnu v centre koncilovej problematiky. Kazatelia,
ked cCerpaju z pokladnice Svatého pisma, ktoré je zakladom kazdého ucenia a.ohlasovania, musia
vzbudzovat a posilfiovat vieru. Maju slGzit viere a sviatosti, maju uskutocrovat Cirkev v kazdom case
a v kazdej situacii. Ohlasovanie je teda pokracovanim misie Krista, ktorej hlavhym cielom bolo
zapojit éloveka do Zivota BoZieho (In 14, 23). Aj napriek tejto vyznamnej ulohu, akd plni kazanie
v uskutocniovani sa Cirkvi, tato sluZba stale hladd najspravnejSiu cestu svojho posobenia v Cirkvi.
Znamenité je to, Ze v poslednych rokoch sa vela piSe, z jednej strany okrize kazatelstva, a z druhej
o jeho obnove a obrode. Tento paradoxny fakt vysvetfujeme tym, Ze v Zivote dnesnej Cirkvi moZzno
samozrejme pozorovat mnoho nedostatkov, ktoré vyplyvaju z odliSnosti medzi jej misiou a Zivotom
i myslenim sucasného c¢loveka.

Teoretici ohlasovania, ked skimaju. priciny krizy v sluzbe slova, poukazuju ¢oraz ¢astejSie na
potrebu obnovy obsahu. Vo svetle Konstiticie o Bozom.Zjaveni niet pochyb, Ze Biblia sa musi stat
znovu oZivujucou silou cirkevného ohlasovania.

Dokumenty Cirkvi poukazujd jednoznaénena. to, ze kazatelska ¢innost musi ¢erpat z pokladnice
Pisma Svatého atym musi byt prediZenim spasneho posolstva v kazdej situacii. Biblia viak nebola
vidy pramenom ohlasovania, a jej spasny obsah sa nedostaval k slovu esSte na zaciatku XX. storocia.

1. Pomocna uloha Pisma Svatého v kazatel'skej ¢innosti

Po vitazstve novoscholastiky v polovici XIX. st. nad kerygmatickou teoldgiou, o ktoré sa pricinili
hlavne J. Kleutgen (1811-1883) alJ. Deharbe (1800-1871), v kazatelstve dominuje dogmaticko-
mordlna tematika, a nie kerygmaticko-biblickd, ako to chceli J.M. Sailer a J.B. Hirscher. V ohlasovani
sa venuje menej pozornosti obsahu aviac formalnej stranke kazne, Cize: ako podat posluchacdovi
urcitrpravdu skrze scholasticku teoldgiu. Délezitejsie je vtedy ,ako” hlasat, od ,¢o” hlasat. Takmer
k perfektnosti priviedli formalno-metodicku stranku kazatelstva jezuiti:

N." Schleiniger (1817-1884) alJ. Jungmann (1830-1885). Toto rétorické hnutie obnovy
kazatelstva formuje takmer vSetky prirucky homiletiky aZ do prvej svetovej vojny, ktoré boli v zdsade
sti¢asnym prepracovanim priruciek Schleiningera a Jungmana. Pismo Svaté je predovSetkym vzorom
zako hovorit”, je prametfiom techniky podania. Nie je divné, Ze ohlasovanie, ¢o sa tyka svojho
biblického obsahu, je velmi mierne. Prvé miesto zaujimaju kdzne doktrindlne a moralistické. Hlasa
sa predovsetkym dogma — pravda, ktord je v nej obsiahnuta spolu s mordlnym pouZitim, ktoré z tej
pravdy vyplyva. Biblia ma iba potvrdit hldsané pravdy. Na prvé miesto sa dostdvaju tematické kazne,
pricom tému kdzni vyznacuje katechizmus. G. Longhaye sa doZadoval, aby obsahom kazni bola
dogma a mordlne zdsady. Aj kazne Tihamera Totha majul, podobne, ako vacSina vtedajsich kazni,
apologeticko-moralny charakter.
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Niektori kazatelia chdpali Bibliu vylucne ako pramen moralnych pouceni. Takyto postoj
reprezentuje Johannes Engel. Pismo Svdté mu sluzi iba ako vychodiskovy bod ku kazni
s moralizadtorskym charaterom.

Skdmania Brunona Drehera, ktoré sa tykaju velkonocnych kazni, priviedli k tvrdeniu, Ze vacsina
kazni, ako sa ukazalo v Nemecku, tak pred ako i po prvej svetovej vojne, malo charakter apologeticko-
budujucich kdazni. Biblia bola najcastejSie iba vychodiskovym bodom, tvorila motto kazne, ale jej
kerygmaticky obsah sa nedostal k slovu. Ohlasovanie novoscholastického pradu v zaciatkoch XX. st.
ma tri zdsadné rysy:

a) nesie znamenie doktriny, hldsaju sa predovsetkym katechizmové pravdy;

b) ma moralizatorsky charakter. Neusiluje sa o zaStepenie posluchaca do ,,nového sp6sobu
Zivota s Kristom“, robi z Biblie iba zdvery, ktoré sa tykaju krestanského konania;

c) je poznacené histdriou. Uspokojilo sa podanim biblického obsahu a udalosti Krista, .ako
¢ohosi, ¢o sa pominulo.

Biblia bola zatlacend do moralneho poucenia, ktoré vyzyva k zmene konania. Tieto omyly,
ktoré sa eSte aj dnes vyskytuju, maju svoj pramen v tom, Ze sa nedostalo k slovu poslanie Biblie, ktora
plni v tomto kazatelskom pride pomocnu a sluzobnu udlohu, ako pramefi:argumentdcie, budujucich
prikladov, a ¢o je najdoleZitejSie — tematiky kazni.

2. Pokus o obnovu biblického kazatel'stva

Paralelne s dogmaticko-moralnymi kdziami sa rozvijali vlastne uz do_konca XIX. st. tendencie,
ktoré smerovali k obnove biblického kazatelstva.  Vzrasta zaujem .o homiliu, ktord dosahuje
v medzivojnovom obdobi svoj vrchol. Stidium Karola Gastgebera o kazatelstve XX. st. dovolilo tvrdit,
Zze ,mnohi kazatelia zo samého protestu voci.racionalizmu Osvietenstva sa obratili k biblickému
kazatelstvu“. K prvym zvestovateflom novej orientdcie v kazatelstve, ktori Cerpali interpretdciu
z Biblie, a nie zo scholasticke]j teoldgie, patria: E. Veith (1787-1876), M. Eberhard (1815-1876), biskup
v Trier, ktory wvynikal v starozakonnych kdzniach, biskup Kolina H.J. Schmitz. O Rottmanner
z Mnichova, ako aj F. Zippel, ktory sa doZzadovalwo svejom diele Warum nicht mehr Predigten in Form
der Homilie? navrat k Pismu Svatému.cez obnovu v homilii. AvSak opravdivym propagatorom homilii
tak v tedrii, ako iv praxi bol biskup Rottenburgu P.W. Keppler (1852-1926). Vo svojich mnohych
publikaciach propagoval biblické kazne, zaloZené na tzv. homiletickej exegéze, ktord — ako to ukazal
R. Kliem — bola nielen zaclenenim vtedajsej vedeckej exegézy do ohlasovania, ale bola osobnou
Uvahou nad textom, za uUcelom ziskania hlavnej myslienky perikopy. Th. Soiron, jeden z tvorcov
teoldgie ohlasovania a privrzenec obnovy biblického kazania vo forme homilii, sa vyjadril o ndzoroch
Kepplera nasledujico: ,Homiletickd Ccinnost Kepplera zohrala v dvojakom aspekte misiu
prozretelnosti:

1) priviedla kédzen znovu k jej pévodnému prameniu, k Pismu Svatému [...] Kdzen sa znovu stala
tym, éim md byt vo svojej podstate — ohlasovanim Slova Bozieho, nadprirodzenou funkciou pri
vzbudzovani'a ziadani viery i Zivote milosti;

2) Keppler vytvoril tiez klasicku tedriu homilie s postulatom jednoty a stucasne ,,urcitého ciela”.
To, Ze sa _Keppler obratil na Bibliu, je — podla P.X. Arnolda — pokra¢ovanim myslienok Sailera
a Hirschera.

Ideu Kepplera vsestranne predstavil J. Reis. Z jeho opisu vyplyva, Ze v celom ,kepplerovskom
hnuti“ iSlo oobnovu homilie, v ktorej ,sa dostalo kslovu Svdté Pismo a kazatel vysvetluje
a komentuje jeho slovo”.

Nazory Kepplera prijaté a realizované v praxi niektorymi kazatelmi nasho storocia, boli svojim
navratom k Biblii bez pochyb ¢imsi velmi pozitivnym. Zda sa, Ze tvrdenie Kliema, ktory povaZuje tento
smer za zaciatky suicasného biblického kazania, ma svoje odévodnenie.

V trende obnovy biblického kazatelstva si zvlastnu pozornost zasluhuje F. Tillmann, ktory hoci
vyrastol z kepplerovského hnutia, chapal Pismo Svaté viac kerygmaticky, a jeho kdzne maju hlbsi
teologicky zmysel ako u inych, sucasnych kazatelov.
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3. Kerygmaticka obnova a aktualne smery v kazatel'stve

V medzivojnovom obdobi prichadza k diskusii, ktorda sa koncentrovala okolo otazky nového
profilu teoldgie. Spor inicioval J.A. Jungmann rozpravou Die Frohbotschaft und unsere
Glaubensverkiindigung, ked' v nej presadzoval takd teoldgiu, ktora by slidzila krestanskému Zivotu.
Tato diskusia vyrdstla na Cisto praktickom podklade. Rozvijajuci sa priemysel asnim spojena
premena spolocenskych Struktdr, viedli k masovému odpadu od Cirkvi. ISlo teda o prekonanie
rozdielov medzi dovtedajsim ucenim, ktoré sa zakladalo na Spekulativnej teoldgii a novym spdsobom
Zivota. Mnohi sa dozadovali novej, praktickej, Zivotnej teoldgie, ktord by ukazala krestanstvo nielen
ako pravdu, ale predovsetkym ako hodnotu, ktora sucasne vedie k osobnejSiemu stretnutiu
s Kristom. Td4to diskusia priniesla cenné myslienky aj pre ohlasovanie. Priviedla predovsetkym
k prehibeniu pohladu na samotné Slovo BoZie, na ohlasovanie, ktoré dostava svoj teologicky podklad,
a trochu neskor na prax ohlasovania.

Idei J.A. Jungmanna sa stali zdkladom nového smeru v teoldgii, nazyvaného kerygmatikou.
Ona siahala po podstatnych pravddch Pisma Sviitého. Biblia bola chapana ako Zivé, spasne slovo
Boha, ktoré je vyzvou pre ¢loveka. Tato obnova mala svoj pramen v teoldgii, ktord vypracovali Sailer
a Hirscher. O jej oZivenie a prehibenie sa pri¢inilo medzivojnové mladeZnicke hnutie, a zvlast
liturgickd obnova Pia Parscha. V tych ¢asoch tieZ oZiva, zvlast v krajinach nemeckého jazyka, biblické
hnutie, ktoré priviedlo k vacSiemu zaujmu o Svaté Pismo, napr. cez biblické hodiny, biblické kurzy
a sympozid. Tato obnova smerovala nielen k zvacSeniu usilia exegétov za ucelom lepSieho chapania
biblického obsahu, ale mala aj svoju praktickd ozvenu: smerovala k popularizécii a ¢itaniu Biblie. Vacsi
kontakt ludi s Bibliou si vyzadoval novy a hlbsi pohlad na kazatelstvo./Kazen uz nemohla byt iba
zopakovanim perikopy vlastnymi slovami. Nemohla tiez byt jej svojvolnym vykladom. Vzajomné
posobenie biblickej a liturgickej obnovy priviedli‘k novej forme ohlasovania — k mystagogickej kazni.
Vysvetlovali v nej zmysel sviatostného znaku v spojeni so slovom BoZim, pricom slovo Biblie bolo
nielen poucenim o znaku, ale slovom, ktoré aktualizovalo obsah znaku; spasnym slovom, ktoré vedie
k stretnutiu s Kristom v liturgickom znaku.. Biblia v kdzniach tohto obdobia, hoci ¢itand takmer
vyluéne vo svetle liturgie, nie je chapana‘ historizujuco, ale kerygmaticky. Jej obsah, skrze
ohlavovanie, aktualizuje spdasu, ktord.ona obsahuje. Mystagogickym chapanim sa vyznacovali kdzne
R. Guardiniho, R. Grabera, Q. Casela,“ako aj P. Parscha. Kazatelstvo tohto obdobia, ¢o je jeho
charakteristickym rysom, siahalompo centralnych pravdach krestanstva, zvlast po velkonoénom
tajomstve.

Zastancom takéhoto' chdpania, zvlast v tedrii ohlasovania, je F.X. Arnold, ktory na zaklade
BoZsko-ludskej zasady. pastoralnej, teoldgie ukazal na spravnu obnovu ohlasovania. On chape
ohlasovanie ako” slovo BofZie i ludské sucasne, skrze ktoré sa uskutoCriuje spasne prostrednictvo
Cirkvi. Kdzeri'‘ma vo svojej podstate vzbudzovat a posilfiovat vieru. Ona je vidy ,sluzbou viery”. Ked
sa Arnold-dotyka problematiky Ucinnosti slova BoZieho, poukazuje na to, Ze ohlasované slovo neméze
byt chapané tak, ako slovo ,0“ spase, ale ako slovo, ktoré udeluje spasu. Tym samym dal Arnold
spolu s Th. Soironom a K. Rahnerom impulz k spracovaniu katolickej teoldgie slova BozZieho, ktora
vtedy eSte nejestvovala.

Prelomovy vyznam pre vyvoj materidlno-kerygmatickej obnovy kazatelstva malo dielo V.
Schurra Wie heute predigen?. Vtomto diele vykonal Schurr ,pokus predstavit problém obsahu
a'formy kdzne z pohladu jej spojenia s dneSnou situaciou a fudskou kultirou. Pod ohlasovanim Schurr
chape sluzbu spasy vo vztahu k si¢asnému svetu. Biblia je pre neho prameriom ohlasovania, ale aby
sa mohol aktualizovat jej spasny obsah, musi sa zohladnit sicasna skuto¢nost sveta i [udi. Az vtedy
bude kdazanie ,darovanim sa Boha v Kristovi cieflom zaclenenia posluchaca do spolocenstva s Nim*“.

Kerygmatické hnutie vyzdvihlo pravdu, Ze ohlasovanie je aktualizaciou spasy, ktora sa zaklada
na Pisme Svdatom, v rdmci aktualnej skutocnosti. Za prvy pokus vypracovania teologickych zakladov
kazatelstva sa povaZuje praca TadeasSa Soirona Die Verkiindigung des Wortes Gottes. Homiletische
Theologie. Ako poznamendva autor v Uvode, tato praca je ,pokusom vybudovat homiletiku
s teologickym charakterom: homiletiku, ktora hovori o zékladoch, funkciach, zdsadach, ulohach
a praxi kazatelstva, ako aj takej homiletiky, ktora vzbudzuje a odévodnuje presvedcenie, Ze ide v nej
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nielen o formalnu stranku ohlasovania, ale hlavne o jej spasnu funkciu. Otazkou teoldgie ohlasovania
sa trochu SirSej rovine zaoberali teoldgovia, ako: H. Schlier, K.H. Schelkle, K. Rahner, G. Wingren, L.
Scheffcik, azvlast O. Semmelrot, ked tvorili zdklad pre teoldgiu Slova BoZieho. Pod vplyvom
myslienok, ktoré vyjadril i Sailer a Hirscher, ako aj sucasnej exegézy, tito teoldgovia venovali vacsiu
pozornost spasne;j sile slova Bozieho.

Tieto viac teoretické, ako praktické vysledky materidlnej iformadlnej a kritickej obnovy
spracoval na uzitok ohlasovania A. Glintér vo svojej praci Die Predigt. Tato predstavend koncepcia
kazatelstva sa uUplne zakladd na Biblii, ktord je pramenom ohlasovania. Podmetom i predmetom
ohlasovania je sam Kristus.

Kerygmatickd obnova sa rozhodne pricinila o obsahovi obnovu kazatelstva tym, Ze. sa
doZadovala ohlasovania podstatného, spdsneho obsahu, pricom navrhovala v akte< ohlasovania
aktualizovanie spdsneho posolstva. Nevypracovala vSak zasady, ktoré by spravnym spésobom dovolili
¢itat biblicku kerygmu, ktora ma byt ohlasovana.

Pod vplyvom vedeckej exegézy sa stalo ¢oraz viac jasné, Ze autenticky biblicky obsah moze byt
ohlasovany iba vtedy, ked bude chapany na zaklade zasad historicko-kritickej exegézy, ktord zarucuje
vernost BoZiemu slovu, obsiahnutému v Biblii. Protestantski kazatelia mali-uZ v tomto.ohlade bohaté
skusenosti a pozitivne vysledky. Pouzivanie zadsad biblickej hermeneutiky v ohlasovani, ktoré
preferovali protestanti, malo bez pochyb vplyv na katolicke kazatelstvo. Podstatny a rozhodujuci
vyznam mala vSak encyklika Pia XII. Divino afflante Spiritu (1943), ktora potvrdila vysledky historicko-
kritickej exegézy, pricom poukazala, Ze pri vyklade textov Starého Zakona treba zohladnit
predovsetkym literarne druhy. Bez ich zohladnenia spravne chdpanie a vyuzitie tychto textov by bolo
nemozné. V spojeni stym sa objavuju pocetné ¢lanky nemeckych exegétov, ktori, ked uvaZovali
o spojeni exegézy s ohlasovanim, dozadovali sa kazni spracovanych na zaklade najnovsich vydobytkov
biblickej hermeneutiky.

Pokus spracovat hermeneutické zasady pre potreby kazatelstva vykonali kazatelia, ako: B.
Dreher; F. Kamphaus; A. Hofer, M. Seitz, aby sme spomenuli tych doélezitejsich. Ich spracovania, ktoré
sa tykali kazatelstva, podobne ako kazatelské pomdcky, poukazuju na jedno: dnes uz nestaci ¢itat
biblicky obsah, pritom sa opierat o liturgicky kontext, alebo na tzv. zmysel. Biblia ako homileticky
materidl je velmi doéleZitym pramenom, aby sme jej obsah Citali povrchne a interpretovali ho
subjektivne.

Viac-menej do Sestdesiatych.rokov dominoval v kazatelstve trend ,z exegézy do kadzne”. Bol
zavaznym kdnonom v ohlasovani. @hlasovanie sustredilo cell svoju pozornost na podanie biblického
obsahu, ktory rozhoduje o tom, Ze kazen je Slovom Bozim, slovom spdsy a milosti. Podstatnym
obsahom homiletického podania musi byt spasne posolstvo, ¢ize kerygma. Toto stanovisko bolo a je
spravne, totiz vdaka autentickému biblickému slovu kazen je aktualizaciou spasneho obsahu Biblie —
je slovom spéasy. Tato poziadavka je stale aktualna. Kazatelstvo nesmie nikdy opustit tuto zasadu. Ale
kazen je sti¢asne vyzvou Boha adresovanou &loveku. Clovek musi na toto zjavené slovo dat odpoved
Ukonom viery. Teda, nemozno sa dnes uspokojit podanim samotnej kerygmy Pisma. Sedemdesiate
roky‘prindsaju zasadny zvrat v biblickom kazatelstve. Kazatelia vidia, Ze v dovtedajSom kazani sa prilis
silno zdoraziovala cesta od Biblie k ¢loveku. Vychodiskovym bodom bola biblickd perikopa. Clovek so
svojimi problémami stal skor v tieni. Na dovtedajSiu koncepciu ohlasovania nemali mal velky vplyv
Karl Barth so svojou teoldgiou ,spasy zhora“, ¢o pre kazatelstvo znamenalo, Ze o spasnej ucinnosti
kazne rozhoduje sdm Boh. Vo svojej spasnej ¢innosti On je suverénny. Clovek v tomto dialégu, ktory
sa.uskutocnuje skrze biblické slovo, je iba prijemcom; musi pocavat a prijat to slovo svierou
a poddajnostou. Hoci nepodlahneme takejto koncepcii ohlasovania, treba vsak potvrdit, ze je
neuplna. Prili§ malo je v nej miesta na spolupracu cloveka v spasnom dialégu s Bohom. Partnermi
tohto dialdgu st vzdy Boh a ¢lovek. Nemozno teda obist ani jeden, ani druhy element. Kazer musi byt
verna Bohu i ¢loveku, musi mat svoj rozmer biblicky i antropologicky. V akte ohlasovania element
doktrindlny i existenény musia byt spojené do jedného celku. Preto sa tiez dnes hovori o kazani
korelacie — biblicky text a Zivot navzajom sa implikuju. Slovo BozZie potvrdené v Biblii a Zivot su
v stdlom dialektickom vztahu, st spolu zavislé.
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Il. Kazen verna Bohu

1. Primdt Biblie v Zivote Cirkvi

Vo svetle dokumentov Il. Vatikdnskeho koncilu niet pochybnosti, Ze Biblia, ktora obsahuje
posolstvo spasy, adresované ¢loveku, ma v zZivote Cirkvi privilegované miesto. Je knihou viery Cirkvi,
miestom stretnutia ¢loveka s Bohom, ktory sa mu zjavuje, a tiez knihou pozvania. Ziada od ¢loveka
odpoved, ktorou je viera. Tato svatd kniha vyrastla z viery Cirkvi a k viere, chdpanej ako osobné
stretnutie s Panom, chce viest (pozri DV 2; 5). Viera, chapana ako Uplné zverenie sa Bohu, ako
poddajnost rozumu a vole, je najddlezitejsim spésobom osobného stretnutia medzi Bohom
a ¢lovekom. Skrze vieru totiz Kristus, plnost BoZieho Zjavenia, prebyva v [udskych srdciach (Ef 3, 5).
Prebyvanie Boha v ¢loveku, ,byt“ s Bohom a v Nom, je vrcholom a plnostou stretnutia.

Pramenom spdsnej viery, ako poznamenava sv. Pavol, je slovo Boha potvrdené v Pisme
Svatom. TotiZ viera ,,sa rodi z toho, ¢o poCujeme, a to, ¢o pocujeme, je Kristovo slovo” (Rim 10,17).
Z tejto vypovede, a nielen z nej, vyplyva, Ze slovo BoZie, potvrdené v Biblii a zvestované Cirkvou, pini
zakladnu ulohu v spasnom poslani Cirkvi — vedie k osobnému stretnutiu s Kristom skrze vieru. Preto
. Vatikansky koncil s dérazom potvrdzuje: ,,Cirkev vidy mala v Ucte Pismoisvaté priam ako samo Telo
Panovo, pretozZe - najma v posvatnej liturgii - neprestava prijimat chlieb Zivota zoistola tak slova
Bozieho, ako aj Tela Kristovho a poddva ho aj veriacim. Cirkev vZdy.mala a mda’svaté Pismo spolu s
posvatnym podanim za najvyssie pravidlo viery. KedZe ono, ako.Bohom vnuknuté, raz navzdy napi-
sané, nemenitelne podava slovo samého Boha a v slovach prorokov a apostolov déva zaznievat hlasu
Ducha Svatého. Preto vSetka kazatelska ¢innost Cirkvi, ako aj samo krestanské nabozenstvo, ma sa
Zivit a dat sa viest svatym Pismom. Ved'v posvétnych knihach ide s.velkou/laskavostou v Ustrety
svojim dietkam Otec, ktory je na nebesiach, a prihovdra sa im. A v slove BoZom je tolkd sila a
uéinnost, Ze ono je oporou a zivotnou silou pre Cirkev a pre jej dietky posilou vo viere, pokrmom pre
dusu a ¢istym, nikdy nevysychajucim pramerniom duchovného Zivota“ (DV 21).

Toto koncilové tvrdenie ma svoju hlboku teologicku vyre¢nost. Zdoraziuje totiz, ze v liturgii,
ktord je vrcholom Zivota Cirkvi, poddva sa veriacim ,chlieb Zivota” tak zo stola slova Bozieho, ako
i Tela Kristovho. Toto porovnanie hovori o nutnom spojeni medzi slovom a sviatostou, ako aj
o spasnej pritomnosti Pana tak vslove, ako ivo svatom znaku. Je to skuto¢nd pritomnost v slove
i v sviatosti, hoci je to pritomnost ina, o sa tyka intenzity a Ucinnosti. Tato vypoved zdoérazrnuje
nutnost korelacie medzi slovom aznakom. Sviatost je znakom viery. Vdaka slovu dostava svoj spasny
rozmer. Slovo BoZie tvori'zaklad'spasneho.chapania znaku, preto sa hovori o primate slova BoZieho
v spasnej sluzbe Cirkvi. Bez slova'BoZieho nemoZno spravne chapat svaté znaky. Preto W. Kasper
hovori o ich perichoréze, vzajomnom prenikani. Sviatostny znak je najvyssou formou intenzity slova.
Slovo BozZie — ako poznamendva K. Rahner — je konstitutivnym elementom sviatosti. Sviatost je
slovom BozZim s najvyssou uéinnostou. Tento vyznam biblického slova aZ do Sestdesiatych rokov bol
takmer nedoceneny v katolicke] teolégii. Preto tvrdenie, Ze Kristus ,,je pritomny vo svojom slove vzdy,
ked sa v Cirkvi c¢ita Pismo’Svaté, vtedy On sam hovori“ (SC 7), je ¢imsi podstatnym pre ohlasovanie.
Tentodokument jasne tvrdi, Ze Kristus je pritomny a kond spdsne nielen vo samotnej sviatosti, ale aj
v slovom BozZom hldsanom v Cirkvi a Cirkvou.

Slovo Bozie tak vo svojom biblickom rozmere, ako i v eklezidlnom rozmere, t.j. zvestované dnes
Cirkvou, je miestom Spasneho stretnutia s PAnom. Podobne, ako v ekondmii spdsy Vtelenie je na jej
zaciatku, a smrt a oslavenie Pana je jej vrcholom, tak analogicky je verejné hlasanie biblického slova
vo vztahu k sviatosti. Slovo je zaciatkom, sviatost zasa zadverom spasneho procesu. Spasou je totiz
sam Jezis Kristus, ktory sa dava ¢lovekovi skrze slovo a sviatost.

Vo svetle Dogmatickej konstitucie o BoZom zjaveni a Konstittcie o svdtej liturgii mozno vidiet
nové ,objavenie Biblie”, jej primat v spasnom poslani Cirkvi. ,,Posvatnd teoldgia sa opiera o pisané
slovo BoZie a zaroven o posvatné podanie ako o trvaly zaklad. Skimajuc vo svetle viery vsetku pravdu
skrytl v tajomstve Kristovom, neobycajne sa nim posilfiiuje a jednostajne obnovuje. KedZe vsak svaté
Pismo obsahuje slovo BoZie, ba ono je naozaj slovom Bozim, kedZe je inSpirované, studium Biblie
nech je sta dusa posvatnej teoldgie. Priam tak vysluhovanie slova, t.j. pastorédlna kazatel'ska ¢innost,
katechéza a vobec kazdé krestanské poucovanie - a tu ma mat vyznacné miesto liturgickd homilia -
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nachadza zdravld stravu a svatl sviezost v tom istom slove Pisma“ (DV 24). Tato nauka Cirkvi
nezostala bez vplyvu na sluzbu slova. Primat v ohlasovani ziskava biblické kazatelstvo. Homilia sa
stdva privilegovanou formou zvestovania Slova BoZieho. Zdo6raziiuje to vyrazne Konstitucia
o posvatnej liturgii, v ktorej ¢itame: ,Svaté Pismo ma pri slaveni liturgie ten najvacsi vyznam. Z neho
sa totiz Citaju state, ktoré sa potom vysvetluju v homilii, z neho sa spievaju zalmy, ono dalo vnuknutie
a popud k liturgickym modlitbam, oracidm a spevom a z neho Cerpaju ukony a znaky svoj zmysel. Aby
sa teda docielila obnova, rozvoj a adaptécia posvatnej liturgie, treba roznecovat td lahodnu a Zivd
zalubu v Pismo svaté, o ktorej sveddi ctihodna tradicia vychodnych a zapadnych obradov” (SC 24).
Okrem toho tento dokument pripomina: , A kazatelskd sluzba nech sa plni velmi svedomite a
nalezite. Pritom nech sa Cerpda v prvom rade zo zdrojov svatého Pisma a liturgie” (SC 35, 2). Podobné
myslienky vyjadruje Pavol VI. v exhortacii Evangelii nuntiandi z r. 1975: ,,0bnoveny poriadok svatej
liturgie pripisuje ,liturgii slova“ velkd autoritu, ale mylil by sa ten, kto by v spojeni s tym neuznal
homiliu ako dolezity a spravny nastroj pri vykonavani evanjelizacie. Treba poznat a uvadzat do Zivota
poziadavky kladené homilii a jej moznosti, aby mohla dosiahnut pInd duspastiersku Ucinnost.-Ale
predovsetkym sa treba o nej presvedcit a venovat sa jej celym srdcom. Toto ohlasovanie, zvlastnym
sposobom zaclenené do Eucharistickej celebrdcie, ktord priamo pripravuje a odkial Cerpd svoju
osobnu silu a moc, plni bez pochybnosti prvoradu evanjeliza¢nud alohu” (€. 43).

Homilia je vrcholnou formou ohlasovania, lebo sa“ uskutocnuje' vramci liturgie aje
spritomnenim a aktualizaciou biblickych slov v kazdej situacii Cirkvi. ,,Ako ¢ast samotnej liturgie sa
velmi odporuca homilia, v ktorej sa ma pocas liturgického roku vysvetlovat na zédklade svatych textov
tajomstvo viery azasady krestanského Zivota“ (SC 52). Navrat k homilii, to je aj navrat k Biblii,
k slovdm potvrdenym v Pisme Svatom, ktoré su slovami milosti a spasy. Z tychto vypovedi vyplyva, ze
katechizmové kazne, ktoré pred koncilovou obnovou dominovali, st v rdmci liturgie nedostacujuce,
su prilis vzdialené od biblickych ¢itani. Z druhej strany homilia.obsahuje aj plnost depozitu viery, lisi
sa vSak metddou, pretoze je inSpirovand Pismom Svatym, liturgiou a slavenymi tajomstvami. Kazen,
¢o sa tyka substancie, je slovom BoZim vyslovenym v [udskom slove. Biblické slovo rozhoduje o jej
Pismu Svatému zaru€uje Duch Svaty spasnu pritomnost Krista. On tiez spdsobuje, Ze biblické slovo
nielen informuje, oznamuje, ale uskutoénuje to, ¢o oznamuje (pozri Iz 55, 10-11). Ohlasovanie nie je
predovsetkym podanim nduky JeZisa Krista; ale je proklamaciou udalosti: ,Kristus uprostred nas — je
nadejou slavy” (Kol 1, 27). Toto biblické slovo ma vnutorni moc, aby uskutocriovalo spasne poslanie,
ktoré je v Pisme Svdatom podané poemocou takych pojmov, ako: milost, Zivot, zmierenie, vykipenie.

Tuto spasnu moc BoZieho Slova si uvedomoval sv. Pavol, ked tvrdi: ,Lebo ja sa za Evanjelium
nehanbim; ved ono je BoZou mocou na spasu kazdému, kto veri” (Rim 1, 16). Vdaka zvestovanému
Evanjeliu €lovek dosahuje zmierenie s Bohom: ,Ved' v Kristovi Boh zmieril svet so sebou a nepocital
[udom ich hriechy. A ndm‘odovzdal slovo zmierenia“ (2 Kor 5, 19). Mnoho raz sa biblické slovo nazyva
aj slovom milosti (Sk 20, 32). Teda v slove je ¢loveku udeleny dar nového vztahu k Bohu (Sk 20,
24.32). Vdaka'slovu BoZiemu sa rodi viera, ktord rozhoduje o spojeni ¢loveka s Bohom. Z vyssie
uvedenych dovodov slovo BoZie, potvrdené v Biblii, je amusi zostat zakladom cirkevného
ohlasovania. Ono rozhoduje otom, Ze kdzen je kaznou, Cize slovom BoZim, ktoré je adresované
Ustami Cirkvi ¢loveku, aby ho spasilo. TUto vernost Pismu Svitému pripomina v spominanej exhortacii
papez Pavol VI.: ,Cirkev, ktord je poslana a evanjelizovand, sama nadalej posiela hlasatefov Evanjelia.
Akosi vklada do ich Ust slovo spasy; vysvetluje im novinu, ktord ma vo svojom depozite; ddva im taky
isty prikaz, aky sama dostala, a posiela ich ohlasovat nie seba samych, svoje vymysly, ale Evanjelium;
ani oni, ani Cirkev nie st jeho absolitnymi panmi a nemaji moc volne ho uzivat, ale su iba sluhami,
ktori ho maju Sirit so zachovanim najvyssej vernosti” (€. 15). Teda kazatelia, kedZe su sluhami Slova,
sU zaviazani v ohlasovani Evanjelia, aby mu boli Gplne verni. Rodi sa otazka: Co je zarukou tejto
vernosti?
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2. Biblicka hermeneutika v sluzbe ohlasovania
(Hermeneutika = nduka o pravidlach a prostriedkoch vykladu textov starych pisomnych pamiatok)

Biblia je spolo¢nym dielom Boha icloveka. V nej su obsiahnuté BoZie slova i skutky
adresované cloveku, ale sucasne obsahuje odpoved' ludi na tato spasnu vyzvu. Je to kniha, ktord
obsahuje ,pribeh Boha s c¢lovekom”; ako takd bola determinovand réznymi okolnostami.
V duspastierskej konstitucii o Cirkvi ¢itame: ,Medzi posolstvom spdsy a kultirou jestvuji mnohoraké
zvazky. Lebo Boh, zjavujuc sa svojmu ludu, hovoril reCou civilizacie jednotlivych historickych obdobi,
kym sa plne neukazal vo svojom vtelenom Synovi“ (GS 58). Z toho vyplyva zaver, Ze biblické texty
nemdzu byt v kdzni rozmnozované, opakované vo svojom historickom zneni, ak maju byt spasnym
posolstvom adresovanym sucasnému cloveku. Nejde totiz oto ,ako” isté spasne<fakty ‘podal
inSpirovany autor, ale doélezitejSie pre ohlasovanie je to, ,o” chcel Boh cez inSpirovaného autora
podat ludom. Ked' teda biblicky autor podéval BozZiu vyzvu, vyjadril ju tak, aby bola zrozumitelna
suc¢asnym ludom jeho doby. Spasny obsah Biblie bol determinovany réznymi historicko-kultirnymi
podmienkami. K nim treba zaratat: jazyk, styl, spésob vyjadrovania myslienok, prostredie, v ktorom
vzniklo Pismo Svaté. Dnes sa tieto podmienky zmenili dost zdsadne, preto biblické perikopy treba
ohlasovat nie ich vlastnymi slovami, ale treba podavat to, ,0 ¢o“ islo Janovi, Markovi, Lukasovi,
Matusovi, Pavlovi a inym inSpirovanym autorom. Ide teda o ohlasevanie kerygmy, Cize autentického
poslania textu, bez slovného odevu, v ktorom bol vyjadreny. W. Massa, sucasny nemecky kazatel' si
mysli, Zze ma byt ohlasovany samotny problém, poslanie textu (Die Sache) a nie jeho biblické
zachytenie. Dotykame sa tu podstaty biblického kazatelstva. Totiz mnohi kazatelia si myslia, Ze ¢im
viac je v kazni biblickych citatov, tym viac je biblickd. V tom vlastne spociva omyl. Totiz ¢asto biblické
vety tito kazatelia uzivaju ako argument, ako potvrdenie vopred prijatej dogmaticko-moralnej tézy.

Biblicky obsah je vtedy najastejSie vytrhnuty zo svejho spdsno-dejinného kontextu, aich
pouZitie niekedy meni ich zmysel. Inym nebezpecenstvom je vyklad svatého textu podla vlastného
zmyslu. Subjektivne chapanie a vysvetlovanie biblického textu moze zaviest kazatela do slepej ulicky.
Na zaklade perikopy hldsa vlastné vymysly, ktoré su cudzie sucasne Bohu, hlavnému autorovi, ako aj
svatopiscovi, ktorého Boh pouzil. Vtedy je tazké takuto kazer nazvat slovom Bozim — slovom spasy
a milosti. Katolicky kazatel je_povinny,~aby bol verny Pismu Svatému. Vernost Slovu BoZiemu je
vernostou samému Bohu. On je totiz hlavnym autorom Pisma Svatého. Zarukou tejto vernosti je
zapojenie biblistikou vypracovanych hermeneutickych zasad do ohlasovania, ako aj chapania poslania
textu vo svetle liturgie Cirkvi. Tieto.dve zdsady musi mat kazatel vidy pred ocami.

Nutnost spojit ohlasovanie s exegézou ukazuju tak cirkevné dokumenty, ako i ndzory stéasnych
teoreticko kazatelstva.

Prvym dokumentom, ktory si zasluhuje zvlastnu pozornost, je encyklika Pia Xll. Divino
afflante Spiritu (r.1943), nazyvana ,velkou chartou” katolickej biblistiky a biblického duspastierstva.
Obsahuje cely pozitivny vysledok prace obnovy biblického hnutia, a kvoli jej velkému prinosu ma
v biblickej hermeneutike zvlastne miesto. V doktrindlnej casti encykliky papez vystriha kazatelov pre
nespravnym.vysvetiovanim Pisma Svdtého. V ohlasovani treba podavat autentické slovo Bozie, a nie
vlastné nazory, aj keby kazatel pouZival biblické slova. Aby sme pochopili opravdivy zmysel Pisma,
ktory chcel vyjadrit svatopisec, Pius Xll. odporuca nasledujice zésady:

a) znalost biblickych jazykov ako aj zohladnenie kontextu a paralelnych miest (EB 50);

b) vyuZitie pomocnych vied, menovite dejin, archeoldgie a entolégie (EB 558);

c) zvldstnu pozornost treba venovat literarnym druhom pri interpretacii Biblie.A toto je
novum encykliky. Ak chceme pochopit, ¢o Boh uci, treba pochopit to, ¢o Bohom inSpirovany ¢lovek
hovoril, €0 myslel, ako konkrétny ¢lovek v uré¢itom prostredi a v uréitom momente dejin. Ulohou
exegétu je teda urcit, aké boli schopnosti ako aj zivotné podmienky biblického spisovatela, v akom
Case Zil, aké pisané pramene Ci tradicie pouzival, aké pouzival literarne druhy (EB 558);

a vysvetlovala, preto pri interpretécii treba ratat s vypovedami Ucitelského tradu Cirkvi a Cirkevnych
Otcov. Treba tieZ zohladnit aj analdgiu viery (EB 551).
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V duspastierskej ¢asti encykliky papez potvrdzuje, aby sa Biblia stala prameriom krestanského
Zivota tak pre veriacich, ako aj pre knazov. Preto povzbudzuje k stadiu Biblie, aby mohla pomahat
v buducej duspastierskej praci (EB 566). Celd tato cast je vyzvou, aby Svaté Pismo zaujalo v Zivote
veriacich miesto, ktoré mu patri. Prejavom toho su slovd, adresované klerikom, pre ktorych Svaté
Pismo musi byt pramenom ,duchovného Zivota, a pre kazatelov — pokrmom a silou” (EB 567).

Druhym dokumentom, ktory si zasluhuje analyzu, je inStrukcia Biblickej komisie v otdzke
historickosti Evanjelii z r. 1964. V tejto inStrukcii boli rozSirené hermeneutické zasady encykliky Divino
afflante Spiritu aj na Novy Zakon. V uvahdach tym, ktori predndsaju Pismo Svaté a pre kazatelov, tento
dokument stavia nasledujuce poZiadavky: ,Nech vysvetluju Pismo Svaté, pricom nech zohladnuju
predovsetkym jeho teologicku stranku, aby sa svaté knihy stali pre buducich knazov Cistym a stalym
pramefom vnutorného Zivota, apre ich buduicu kazatelski pracu ozZivujucou silou. A ked” sa
prednasajuci budd zaoberat literarnou kritikou, nech ju neprednasaju pre samotnu kritiku, ale za'tym
ucelom, aby v jej svetle dokladne videli, aky zmysel vloZil autor do svojich slov z BoZzej vale”. Od
kazatelov zasa Ziada velkd rozvaznost. Maju byt zdrzanlivi v hldsani neistych novosti. Pri ohlasovani
biblickych dejin nesmu podavat vymyslené veci.

Dogmatickd konstitucia Dei Verbum tvori syntézu nauky Cirkvi. o Zjaveni. PretoZe tato
konstitlcia v zasade nasleduje encykliku Pia XIl. Divino afflante Spiritu, preto staéi potvrdit, Ze zasady
a metddy sucasnej hermeneutiky, také ako: literarne druhy, metéda dejin foriem, tradicie a redakcie
su konstituciou akceptované. Za zakladnu zdsadu interpretdcie celej Biblie konstitdcia prijima
yliterdrne druhy”. ,KedZe vSak vo svdtom Pisme Boh prehovoril prostrednictvom ludi a ludskym
spbsobom, aby vysvetlovatel svitého Pisma dobre pochopil, ¢o nam chcel Boh povedat, musi
pozorne skiumat, ¢o vlastne mali svatopisci v umysle vyjadrit a éo Boh-uznal za dobré prejavit ich
slovami.

Ill. Kazen vernad cloveku

1. Teologické zaklady. Zjavenie nie je podanim akejsi urcitej doktriny, ale je predovsetkym
zjavenim sa Boha ¢loveku a vyzvou ¢loveka, aby.sa s Nim spojil. Vyrazne na to poukazuje Dogmatickd
konstitucia o BoZzom zjaveni: ,Pacilo sa Bohu vorsvojej dobrote a mddrosti zjavit seba samého a dat
poznat tajomstvo svojej vble (porov. Ef 1,9) [...] Tymto zjavenim sa teda neviditelny Boh [...] vo svojej
velkej laske prihovara fudom ako priatelom;.aby ich pozval a prijal do svojho spolocenstva” (DV 2)

Boh sa zjavuje Cloveku v konkrétnych Zivotnych podmienkach. BoZie zjavenie je adresované
Cloveku, aten vidy Zije v kontexte svojej doby, svojho ¢asu. Preto ohlasovanie Cirkvi, ktoré je
aktualizaciou zjavehia, musi tieZ ' zohladnit dve skutocCnosti: svaty text a existenénu situdciu
posluchacda. Teda obsahom ohlasovania nie je iba biblicky text, ale aj ludska skisenost.

Aby mohlo dojst k osobnému stretnutiu ¢loveka s Bohom skrze sluzbu slova, treba teda viac
ako doteraz zohladnit v ohlasovani ludsklu existenciu a prostredie, v ktorom Cclovek Zije. Tuto
poziadavku: kladie kazatelovi Duspastierska Konstitucia o Cirkvi ,,Gaudium et spes”, ktord obsahuje
syntézu nauky Cirkvi na tuto tému. Tento dokument v celku ukazuje nutnost, aby Cirkev vysla
v Ustrety svetu. Pozaduje, aby sme videli dolezité problémy sucasnosti, a aby sme ich mohli riesit vo
svetle Evanjelia. , VSetok lud Bozi, obzvlast duchovni pastieri a bohoslovci maji s pomocou Ducha
Svatého pozorne pocuvat, rozoznavat a vysvetlovat rozlicné spbdsoby vyjadrovania nasej doby a
vediet ich posudit vo svetle slova BoZieho, aby sa tak zjavena pravda mohla ¢éoraz dokladnejsie
poznavat, lepsie rozumiet a vhodnejsie predkladat” (GS 44). Aj napriek Sirokému okruhu otazok
hlavhym predmetom zdujmu tohto dokumentu je clovek zamotany do réznych problémov sveta,
ktory hladd zmysel svojho Zivota (pozri GS 2-22). Poznanie tejto problematiky je povinnostou
kazatela. Poukazuje na to aj papez Pavol VI.. vo svojej exhortacii Evangelii nuntiandi z r. 1975. Citame
v nej: ,,AvSak evanjelizacia nebude Uplna, ak nevezmeme do Gvahy vzdjomné vztahy, ktoré neustale
jestvuju medzi Evanjeliom a konkrétnym, osobnym ispoloenskym Zivotom cloveka. Preto
evanjelizacia prinasa so sebou potrebu ohlasovania, ktoré je jasne prispésobené réznym
podmienkam Zivota, zakonom i povinnostiam kaZdej ludskej osoby, rodinnému Zivotu, bez ktorého
niet rozvoja jednotlivcov, spoloénému Zivotu v spolocenstve, medzinarodnému Zivotu, pokoju,
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spravodlivosti a pokroku; nakoniec ohlasovanie vyslobodenia, ¢o je v nasich ¢asoch zvlast dolezité
a naliehavé”. Tieto myslienky papeza su rozvinutim pokynov, ktoré sa nachadzaju v Dekréte o sluzbe
a zivote knazov: ,Knazskd kazatelska cinnost, v sucasnych pomeroch neraz velmi tazka, nesmie
vysvetlovat slovo BoZie iba vo vSeobecnosti a abstraktne, ale aby lepsie zaucinkovala na mysle
posluchacov, ma aplikovat veéné pravdy Evanjelia na konkrétne Zivotné okolnosti” (PO 4).

Ked sa Cirkev riadi tymito pokynmi, tak v sedemdesiatych rokoch vyslovila toto tvrdenie:
sucasna kazen musi mat rozmer biblicky a antropologicky. Dnes absolitne nemozno oddelit sluzbu
slova od potrieb ¢loveka a potrieb sveta. Kazeri musi viac, ako doteraz zohladriovat ¢loveka s jeho
existenénymi otazkami a problémami. Zvestované slovo Bozie ma byt ,miestom” spasneho stretnutia
¢loveka s Bohom. Clovek sa natolko otvéra Bohu, ktory prichddza vo svojom slove, nakolko. je
skutocne Bohom ,pre nas“, Bohom, ktory nds v Kristovi zachrafuje v beznadejnych situaciach,
v krajnych situdciach. Z nich sa totiz ¢lovek bude usilovat vyslobodit tak, Ze bude hladat Toho, ktory
ma moc vytrhnut z nich ¢loveka. Samotné vtelenie je odévodnenim tejto dialogickej Struktiry spasy.
Vtelenie sa Logosu malo predsa jeden ciel — vstup Boha do ludského Zivota, do fudského osudu,aby
ho zmenil a vyviedol na cestu nadeje. Jezis Kristus sa stdva nadejou pre ¢loveka, pretoze v Jeho smrti
a zmrtvychvstani bola odvratena situacia zatratenia ¢loveka. Smrt ako ‘radikalna hrani¢nd situacia
bola v Nom porazena. Tento spasny fakt silno zddrazfiuju vo svojom ohlasovani Peter i Pavol. Sv.
Peter zvestuje nadej, ktorou je pre cloveka Kristus. On bol zabity rukami bezboznych a vzkrieseny
Bohom pre nasu spasu (Sk 2, 14-40). Sv. Pavol dalej vo svojom ohlasovani silno zdéraziuje
soteriologicky rozmer zmftvychvstania Panovho. Zdoraziuje, Ze zmftvychvstanim JeZisa Krista sa
uskutocnilo nase oslobodenie od hriechu, ktory je zvlastnym momentom zatratenia c¢loveka (pozri 1
Kor 15, 12-17).

Ked analyzujeme kerygmu prvotnej Cirkvi, vidime, Ze Kristus je v nej ukadzany ¢loveku ako
jedind nadej. On je ten, ktory oslobodzuje ¢loveka od beznadeje, ktory ddva zmysel fudskej existencii
a ako taky je fudmi prijaty. Je Radostnou Novinou spasy. VacSina biblickych textov, ako ukdzala
sucasna exegéza, to su kdzne alebo katechézy adresované ludom, ktori Ziju v konkrétnych Zivotnych
podmienkach. Cielom tohto ohlasovania bolo zaclenenie posluchac¢ov do spolocenstva s Kristom,
pricom boli zohladriované ich Zivotné potreby 'a problémy. Ztoho vyplyva td rbznorodost
teologického chapania tej istej spasnej pravdy. Z tohto teologického pluralizmu, potvrdeného v Biblii
vyplyva, Ze spasne posolstvo malo a musi mat dialogicky charakter. Boh je inicidtorom tohto dialégu.
On vychadza v Ustrety c¢loveku. Teda Boh, ked chce nadviazat s ¢lovekom spdasny dialég, vychadza
v Kristovi ¢loveku v Ustrety. Toto vychddzanie v Ustrety, ako o tom sveddi vtelenie, musi byt vidy
vychadzanim v Ustrety urcitej konkrétnosti fudského Zivota. Ked' prichadza k ¢loveku ako vysloboditel
z beznadejnych situacii, je Ukonom viery prijaty ako Vykupitel. Teda pedagogiku viery vidime zvlast
v Evanjeliu sv. 4ana. Kristus. najprv meni fudsky osud, aby potom polozil otdzku: ,Veris s Syna
Cloveka?“ (Jn'9; 35). Kazen, ktord je zvestovanim spasy, musi byt verna tejto pedagogike. Pismo Svité
je nielen hlavnym pramenom ohlasovania, ale aj vzorom sp6sobu podania spasnej pravdy. Z toho
dovodu sa' kdzern nemdze obmedzovat jedine na podanie biblického textu, v iom obsiahnutej
kerygme, ale musi. stadle znovu vysvetlovat a prispdsobovat tento nadcasovy obsah Zjavenia
konkrétnym. potrebam cloveka. Spravne podotyka Thomas Lorenzmeier, Ze ,Centralnym obsahom
kazne je osoba JeZisa Krista. Kazatel preto nema podavat biblicky text v jeho historicky podmienenom
slovnom chdpani, ale JeZisa Krista, Slovo, ktoré sa pre nas stalo telom. Z druhej strany vsak, ide
v'kdzni o podanie toho, ¢o je historické, ale z druhej strany, nejde len o samotné zopakovanie
posolstva v jeho historickom zneni, ale v ovela va¢Som stupni ide o jeho aktualizaciu vo vztahu
k posluchacovi slova BoZieho. Kazen preto nie je akymsi dodatkom k biblickému slovu, ale zvlastnym
postojom tohto slova. Je jeho aktualizaciou.

2. Ohlasovanie interpretaciou fudskych skisenosti
Ak ma na biblické slovd vysvetlované v Cirkvi poslucha¢ odpovedat vierou, vtedy musi

postrehnut, Ze v kazni ide o neho: o jeho existen¢nu situdciu, jeho potreby, otdzky a problémy. Az
vtedy sa otvori pre Krista, ktory k nemu prichadza v BoZom slove. Preto kazatel musi v Ukone
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ohlasovania priviest ktomu, aby sa stretla biblickd kerygma s problémami sucasného cloveka.
PretoZe chybal tento vztah, bola to pricina krizy kazatelstva. Dovtedajsie kazne sa prilis malo dotykali
existencie ¢loveka, najcastejSie boli ,hovorenim ponad hlavy“, podanim teologickych pravd,
naboZenského systému, skor indoktrinaciou (prevychovou), ako aktualizaciou spdsy. Zakusujeme to
sami, avysledky ankiet potvrdzuju, Zze kdzen sa predlzuje, ked v nej nenachddzame seba, nasu
¢innost, nase problémy. Naproti tomu pocivame s Udivom a pozorne, ked objavujeme, Ze v nej ide
o nase zdlezitosti, biblicky obsah, ktory je v nej aktualizovany, je odpovedou na nase otazky
a problémy. Viac-menej od roku 1960 sa stdva Coraz viac pochopitelné, Ze v ohlasovani nejde
o podanie objektivnej kerygmy, ale ide v podstate o také ohlasovanie, ktoré by bolo vysvetlenim
ludske]j existencie vo svetle viery. Nembzeme dnes podavat akusi abstraktnu pravdu bez vztahu
k posluchacovi, ale mame ohlasovat posolstvo Biblie, ktoré dava odpoved na aktudlne otazky
Cloveka. Skutoc€nost ¢loveka je pre biblicku kazen déleZitym kontextom. On spbsobuje, 7e kazen ,je
slovom spasy a slovom néadeje pre ¢loveka”. Siéasna homiletika nevidi ind moznost pre ohlasovanie
okrem tejto; z jednej strany kazatel sa otvara na autentické slovo BoZie, ktoré je norma normans
katolickeho ohlasovania, pri si¢asnom otvoreni sa na aktualne ludské potreby. Kazen si az vtedy
zasluhuje toto meno, ak vyrastd z tohto napétia medzi vierou a skuto¢nestou, biblickou kerygmou
a Zivotom. ,Evanjelium preto Zije v Cirkvi, lebo ona je v stdlom dialektickom vztahu k Zivotu”. Tieto
dve skutocnosti: Biblia a existenc¢na situdcia ¢loveka, to, ¢o je autenticky Bozie, a to, o je opravdivo
[udské, musi byt v procese ohlasovania spojené vjedno. Vopatnom pripade upadame alebo
biblicizmu, alebo antropocentrizmu; a jedno i druhé je pri¢inou neucinnosti ohlasovania.

, O zavislosti, aka jestvuje medzi krestanskym posolstvom a ludskym Zivotom, podavaju biblické
knihy svedectvo od prvej po poslednu stranu: Boh krestanskej viery je tu pre fudi a [udia su vo svojich
hladaniach odkdzani na Boha a na svedectvo ludi Biblie, ktori zakusili Boha“. Uz dejiny izraelského
naroda, ako ich predstavuje Stary Zakon, ukazuje; Ze Jahve je Bohom pre ludi. Toto posolstvo podava
aj Novy Zakon, ked Ocakdvanému bolo dané meno Emanuel, ¢o znamena «Boh s nami». Tymto
spbsobom sa stalo jasnou vecou, ze Boh, ktory sa zjavil v biblicko-krestanskych dejinach viery, nie je
Bohom, ktory by nemal ziadny vztah k ¢éloveku. Tento Boh tak daleko prenika do ludskych dejin, ze
Jan mohol povedat: «slovo sa telom stalo a prebyvalo.medzi nami» (Jn 1, 14). Tato spolo¢na zavislost
sa prejavuje aj v samotnom vzniku slovnej a pisomne] redakcie biblického posolstva; ono jednoducho
nespadlo z neba. Bolo ndm podané ludmi v dlhom obdobi dejin. V fudskom slove, v slove veriacich
bolo zjavené, aké su plany Boha s udmi..Preto, ked chceme hovorit o Bohu, ,treba tieZz hovorit
o ¢loveku, aaj opacne: kto chcepovedat o Cloveku Cosi podstatné, musi hovorit o Bohu ajeho
velkych dielach. Kazanie koreldcie je teda nevyhnutné v pritomnej chvili, je totiz zarukou dialégu
medzi Bohom a ¢lovekom skrze slovo.

3. Pramene poznania ludskych skusenosti

V kazatelskej praxi“‘mame najviac tazkosti so ziskanim antropologického materidlu. Tu totiz
nejde o abstraktné tedrie, ktoré sa tykaju Cloveka. Ide predsa o konkrétny ludsky Zivot, o priblizenie
textu zivotu. V tejto otdzke su navrhované rbzne rieSenia. Dnes je dost vSeobecne presadzované
kolektivne spracovanie farskej ¢i mladeznickej kdzne. Zda sa, Ze tym sa zmensSuje nesilad medzi
textom azivotom. Ak biblickd perikopa bude vysvetlovana a aktualizovand iba kazatefom, mbze sa
ukazat, Ze v akte ohlasovania nedéjde k dialégu medzi ohlasujiucim a posluchdéom, av dosledku
medzi — slovom Biblie a ofakavaniami fudi. Biblickda kerygma je totiz v kazni interpretovand
kazatelom. Slovo BoZie je akosi ,prepustané” cez filter skisenosti ohlasujiceho. Preto problematika,
ktorou sa zaoberd kazatel na ambdne, moze byt posluchaéom dplne lahostajna, odtrhnuta od Zivota.
Namiesto dialégu — je to nudny monolég. Biblické slovo vtedy nebude slovom spasy, lebo nevyrastlo
z toho napatia medzi aktudlnymi potrebami spolocenstva a autentickou kerygmou Pisma Svatého.

Kazatel, ked chce byt verny Bohu i¢loveku v zvestovanom Slove Bozom, nesmie nikdy
zabudnut, Ze osobné, opravdivou pastierskou starostlivostou poznacené kontakty s farnikmi su
nevyhnutnou potrebou a nutnostou. Laik, aj napriek krize autority presbytera, ktori pozorujeme vo
vnutornych zdleZitostiach a bolestiach Zivota, rdd sa otvara pre nim. To dovoluje tym, ktori ohlasuju
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Slovo Bozie, aby vnikali do problémov a tazkosti naSich laickych bratova a pomodzie im lahsSie
preklentt mosty medzi nimi a Slovom Pisma. Netreba hladat mimoriadne kontakty, staci vyuzit dobré
stretnutia spojené s pastierskou sluzbou.

Inym, dbleZitym pramerfom poznania ludskej existencie je sucasna literatura a poézia. KedZe sa
zaoberd vo svojej podstate existenénymi problémami ¢loveka, tvori akoby predpolie korelativnej
kadzne. Na potrebu zohladnit literatdru v sluzbe Cirkvi poukdzal vo svojich dokumentoch Il. Vatikansky
koncil: ,,Svojim spdsobom aj literatdra a umenie maju velky vyznam pre Zivot Cirkvi. Usiluju sa totiz
Studovat vlastni povahu ¢Eloveka, jeho problémy a jeho skusenosti, ¢o sa tyka snah poznat a
zdokonalovat seba samého i svet” (GS 62).

IV. Tvorba biblickej kdzne

1. Priprava kazne. Priprava kazne je procesom, ktory obsahuje mnoho Cinnosti. Ma svoje
tvorivé fazy. Tato priprava je vSak velmi rozdielna. Nesie individudlne znaky kazatelov. AvSak
v homiletickej literattre sa poukazuje na isté etapy, ktoré nesmu chybat v priprave kazne. St to: a)
osobna meditacia kazatela nad biblickym textom;

b) exegeticka analyza perikopy;

c) homileticka meditacia;

d) usporiadanie nacrtu alebo napisanie kazne v celku;

e) osvojenie si a overenie textu kazne.

Pozrime sa teraz na prvé styri etapy.

Biblia je knihou BoZej pritomnosti. Je to kniha Zivota. Cirkevni Otcovia robili citlivych kazatelov
na to, Zze — ak chcu hlasat spasne diela Bozie zapisané v tejto knihe = treba nielen ¢itat tieto slova, ale
treba vnikat do ich hibky, do ich ducha. Slovo a Duch vPisme Svitom sa navzijom prenikaju
a potvrdzuju: ,,Slova, ktoré som vam povedal, st Duch.a Zivot”(In 6, 63).

Modlitbe k Duchu Svatému, ako nevyhnutnej podmienke kazatelskej pripravy, sa venuje
pomerne malo pozornosti. Homiletikov zaujimaju viac rétorické zaleZitosti ohlasovania: kazen ako akt
medziludskej komunikdcie, organizacia kazatelskej prdce, Struktira homilie, re¢ kazne. Su to
zalezitosti velmi dolezité. Kazen je aj dielom cloveka, je aktom dorozumievania sa cloveka
s ¢lovekom, je podanim istého obsahu. Riadia ju zakony medzifudskej komunikacie, ale tym, ¢o ju de
facto odlisuje od inej ludskej reci, je fakt, Ze v nej chce hovorit k ¢loveku Boh.

Exegeticka praca nad'\textom, to je druhd velmi doleZita etapa pripravy kadzne. V osobnej
meditacii mohol kazatel dost subjektivne pristupovat k textu. Mohol byt vistom zmysle ,nasilny”
k objektivnemu poslaniu perikopy, ked' ju chapal iba vo svetle vlastnych skidsenosti. Okrem tychto iSlo
v osobnejimodlitbe a meditacii i o osobné stretnutie s Panom, o to, aby sa kazatel dostal cez literu
k duchu textu. V exegetickej analyze nejde o subjektivne, ale o objektivhe pochopenie obsahu
perikopy, ktord sa zaklada na sucasnych vysledkoch biblistiky. Biblickda hermeneutika vypracovala
totiz mnoho. zdsad, ktoré dovoluju dostat sa ku kerygme textu, Cize ktomu, ¢o chcel Boh cez
svatopisca odovzdat fudom, ktori vtedy Zili, pre ich spasu. Kazatel sa musi dostat k podstatnému
poslaniu textu, pricom sa riadi zasadami biblickej hermeneutiky. Bez poznania tychto zdsad kazatel
najCastejSie bude text interpretovat subjektivhe, pomocou toho, ¢o pocul na tuto tému kedysi
v.kazniach, alebo bude zohladriovat samotny liturgicky kontext. Tento posledny kontext je délezity,
ale nie je dostatocny. Kazatel v praci s textom musi zohladnit literarne a teologické zasady.

Homiletickd meditdcia ma za ciel objavit zhodné body medzi kerygmou a Zivotom, medzi
posolstvom textu a ludskymi problémami. Kazatelia, ked chcu ,prelozit” re¢ Biblie do reci svojich
posluchdéov, musia poznat ich problémy, otdzky aocakavania, aké Zivia vo vztahu ku
konkrétnej perikope. Musia v homiletickej meditacii objavit, o mbze ten text povedat dnesnému
adresatovi. Kazatelia sa na tom miestu musia zamysliet nad Zivotom: nad problémami, otdzkami,
bolestami, o¢akdvaniami i nddejami dnesného ¢loveka. Maju pochopit, ¢o sucasny ¢lovek ocakava od
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slova BoZieho? Co je slovom nadeje v tejto perikope? Co sa od krestana vyzaduje? Poziadavky textu
totiz nemozu kazatelia obist. Slovo BoZie musi obderstvit, musi vlievat nadej, ale nikdy neméze
zamléat Kristovu poZiadavku.

Nasledujucim metodickym krokom je zberanie a usporiadanie antropologického materialu.
Vlastné skidsenosti, hlasy tych, ktori sa zucastnili prace na texte, aktudlne udalosti, literatura, film,
divadlo — to vSetko tvori cenny materidl. Treba ho vsak usporiadat v aspekte témy a ciela kazne.
Vyuzivame iba to, ¢o sa spaja s vybranou tematikou. Antropologicky materidl musi byt spojeny do
jedného celku s biblickou kerygmou. To je uz nasledujlca etapa — etapa budovania a napisania kazne,
ak nie v celku, tak prinajmensom v podobe podrobnej skice. Kizern sa musi vyznacovat logickou
stavbou. Kazdad homiletickd jednotka musi mat zodpovednu stavbu, ak berieme do UGvahy
emocionalnu stranku. V kazatelskom podani nejde totiz iba o informaciu, podanie urcitého obsahu,
poucenie, ale aj o interpretdciu toho obsahu a naklonenie posluchaca k zaujatiu zodpovednych
postojov a zodpovednych ¢innosti. Preto kazen musi pdsobit na volu posluchaca.

3. Struktara homiletickej jednotky

Kazen, v zavislosti od prijatého modelu, méze mat roznu stavbu. Jedno pravidlo je vsak
doleZité: musi mat dialogickd Struktiru, aby mohla vyrastat z toho dialektického napéatia medszi
biblickou kerygmou a Zivotom. V aktudlnych priruc¢kach z didaktiky kazatelstva je preferovany model,
ktory sa zaklada na psycholdgii tvorivej prace (Kreativitétpsychologie). V tomto'modeli ide o spojenie
existenéného elementu s doktrinalnym, pricom vychodiskovym bodom je zZivotna skdsenost, ktora
kladie otazku biblickému textu, ktord je vyzvou pre Bibliu. Pismo Svaté dava odpoved na ludské
otazky a problémy, pricom osvetluje ludski existenciu tak, aby sa ¢lovek mohol rozhodnut pre
¢innost, ktora je v sulade so slovom Bozim.

Struktira kazne podla psycholdgie tvorivej prace sa zakladd na piatich formalnych stuprioch.

Prvy stupen —motivacia pocuvania (Motivation). Kizen zainame skisenostou,
zazitkom, ocakavanim alebo otazkou posluchacov. V tomto stupni ma kazatel urobit posluchacov
citlivymi na ich problémy. To, ¢o ich denne znepokojuje, ma byt kazatelom vyslovené a predstavené
ako otazka, na ktoru hlada odpoved. Motivacia musi byt tak zachytend, aby disponovala adresata
k poclvaniu, aby ho otvarala na slovo BoZie, ktoré mu je hldsané. Preto na Uvod musi kazatel vyjst
z fudske] skusenosti, aby' posluchd¢ od:samého zaciatku vedel, Ze ide o neho, o jeho problémy.
Cielom tohto prvého stupna je teda vzbudenie zaujmu o problematiku. Zaujem otvdra posluchaca na
podanie mu obsahu. Ked' nasleduje'myslienku kazatela, sicasne s nim hlada riesenie. Musi tu nastat
taka dolezitd pre vznik ‘aktu komunikacie identifikacia posluchaca s problematikou, ktord je
vychodiskovym bodom kdazne. V tejto Casti kdzne teda dominuje antropologicky moment.

V druhom stupni kazne,ide o upresnenie problému, ovytycenie oblasti
existencnej problematiky (Problemabrenzung). V prvom stupni tato oblast bola dost Sirokd, menej
oznacena. Za ucelom hladania posluchaca musel kazatel zachytit dost Siroki problematiku. Teraz
zasa-musi vykonat istd redukciu problému. Réznorodé skusenosti a problémy naznacené v Uvode
musia byt obmedzené na problém, ktory je svojho druhu kondenzéciou vsetkych otazok polozenych
v'uvode (Kernfragen). Ma to posilnit pozornost posluchaéa a ma ho povzbudit k tomu, aby sprevadzal
kazatela v hladani rieSenia.

Treti stupen dialogu— cesta pokusov i omylov (Versuch und Irrtum).Vtomto
stupni vnutorného dialégu musi kazatel ukazat posluchacovi r6zne moznosti riesenia, ktoré su vsak
polovicaté, zdanlivé, nelplné. Ma to svoje plus. Nesprdvne alebo nelplné rieSenia provokuju
posluchaca, aktivizuji ho k dalSiemu pocuvaniu a hfadaniu. Nasleduje tzv. intenzifikaciu prijmu.
Okrem toho ukazanim neuplnych alebo celkom nespravnych rieseni kazatel tym samym vystriha pred
faloSnymi volbami do buducnosti. Okrem toho ide aj o to, aby dal na vedomie posluchacom, kracanie
po tejto ceste nevedie nikam.
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Stvrty stupel — navrh na rieSenie (Lésungsangebot). Pre ohlasovanie je to najpodstatne;jsi
stupen. Tu Boh, ktory hovori k ¢loveku skrze biblické slovo, ma dat odpoved na problémy, ktoré
znepokojuju ¢loveka. V tomto stupni kdzne ma prehovorit k ¢loveku jediné Slovo a jedina Pravda —
lezi§ Kristus. On ma byt Dobrou Novinou spasy — Nadejou ¢loveka. V tejto etape vnudtorného
kazatelského dialégu musi homiletik:

- po prvé — ohlasit, zvestovat kerygmu textu;

- po druhé — vysvetlit a prehibit zvestovanut spasnu pravdu;

- po tretie — ukdzat na jej hodnotu pre nas Zivot;

- po stvrté — dat posluchacovi na vedomie poziadavku kerygmy.

Clovek, obdarovany pravdou a nadejou, musi vykonat rozhodnutie pre spolupracu.s Bohom.
V tomto stupni posluchad, ktory spoznal Boziu pravdu, ako hodnotu, ma ju prijatako vlastnd, abyju
realizoval v Zivote. Je to teda ziskanie posluchaca pre Krista a Jeho Evanjelium. V tomto stupni-ide
oto, aby kazatel vyviedol posluchaa zo stavu neistoty, strachu, beznadeje, ¢o je také
charakteristické pre hladajucich, aby ich priviedol k istote, ktoru dava Kristus vo svojom slove.

Piaty stupen — posilnenie rozhodnutia arealizacia (L6sunsverstirkung). \'poslednej faze
kazne prechadza kazatel znovu k Zivotu. Posluchaé, osvieteny 'slovom Bozim, ktorému bola
ponuknutd spasna pravda ako S$anca rieSenia jeho problémov, musi vtomto stupni najst
povzbudenie, aby zotrval pri Bozom slove. Preto v tejto etape musi kazatel viac pdsobit na volu
cloveka a to tym, Ze siahne po konkrétnosti Zivota (priklady), ktoré by posilnili toto puto s Kristom
a v buducnosti by povzbudzovali k hlfadaniu rieSenia svojich problémov vo Svdtom Pisme. Pretoze
spasna pravda je nielen informaciou, ale ukazanim novych ciest, preto kazatel musi ukazat citlivost
posluchaéa na rézne moznosti realizacie tejto pravdy v Zivote. Slovo Bozie musi byt prekuté v ¢in.
Zivot ma ukazat, e prijata pravda je vierohodnd. Realizicia toho sa musi zacinat uz v Eucharistii pri
budovani spolo¢enstva s Kristom a bratmi. Zakladnou podmienkou vzniku homiletického dialégu je
vnutorné spojenie medzi Uvodom, indukciou a'slovom Bozim. Existencna problematika a slovo Bozie
sa musia medzi sebou vnutorne spojit. Problém a ciel st spojovnikom a zasadou jednoty celej kdzne.

43. Jezis Kristus ako prvé a posledné Slovo Bozie.

Jezis Kristus je prvé Bozie slovo, prvé Slovo, ktoré Boh vypovedal. K tomuto poznaniu ndm
chce pomact sv. apostol a evanjelista Jan v prolégu svojho Evanjelia: ,,Na pociatku bolo Slovo a Slovo
bolo u Boha a to Slovo bolo:Boh. Ono bolo na pociatku u Boha” (Jn 1, 1-2). Teda Jezis, ako Slovo, od
zaCiatku existoval v Bohu a On sam bol Bohom. On bol tym tvorivym Slovom, v ktorom vsetko vzniklo.

Napokon, na konci ¢asov (v plnosti ¢asu), toto Slovo vstupilo otvorene do dejin tym, Ze sa
stalo telom. ,A Slovo sa telom stalo a prebyvalo medzi nami” (Jn 1, 14). V liste Hebrejom citame:
+~Mnoho rdz arozlicnym spésobom hovoril kedysi Boh otcom skrze prorokov. V tychto poslednych
drioch prehovoril k nam v Synovi, ktorého ustanovil za dedi¢a vsetkého a skrze ktorého stvoril aj svet”
(Hebr 1, 2-2).

Skrze JeZisa Krista, vtelené BozZie Slovo, Boh Otec zjavil seba fudom, aby im daroval seba
a pozval ich k osobnému stretnutiu a dialégu so sebou. Od toho casu vSetky osobné stretnutia
s Bohom Otcom sa uskutocriuju prostrednictvom vecného BoZieho Slova — JeZisa Krista, ktory je
jedinym prostrednikom medzi Bohom a [udmi.

Vtelené Slovo - JeZis Kristus je posledné Slovo, vypovedané ludstvu Bohom Otcom.
V tomto slove Boh Otec povedal a dal ludom vsetko. Boh vsetkymi slovami Svatého pisma hovori
iba jedno Slovo, svoje jediné Slovo, v ktorom vyslovuje celého seba. Celé BoZie pismo je iba jedna
kniha a tou knihou je Kristus, lebo celé BoZie pismo hovori o Kristovi a celé BoZie pismo sa spifia
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v Kristovi. Jednota Starého a Nového zakona vyplyva z jednoty BoZieho planu a BoZieho zjavenia.
Stary zdkon pripravuje Novy a ten je splnenim Starého; obidva sa navzajom vysvetluju; obidva su
pravym BoZim slovom. JeZis Kristus je prvé a posledné BoiZie slovo.

Toto slovo je neodvolatefnym pozvanim a vyzvou, ktord sa dozaduje u ludi odpovede vo viere
a laske. Ve¢nému Slovu je teda treba najprv uverit. Viera vSak nespociva iba v prijati urcitych pravd,
ale ma privadzat k osobnému odovzdaniu seba Bohu v bezhrani¢nej ldske a poslu$nosti. Ak ma byt
vtelené Slovo prijaté vsetkymi fudmi, musi byt vietkym ohlasované. Z toho vyplyva povinnost
ohlasovat Krista slovom a Zivotom. Od tejto povinnosti nemozno nikoho diSpenzovat.

Prameniom spdasnej viery je BoZie slovo obsiahnuté vo Svatom pisme. ,Teda viera. je
z ohlasovania a hldsanie skrze Kristovo slovo” (Rim 10, 17). Z toho vidiet, Ze BoZie slovo obsiahnuté
v Biblii a zvestované Cirkvou, plni fundamentdlnu dlohu v spasnom poslani Cirkvi — uvadza, do
osobného stretnutia s Kristom skrze vieru. Preto Il. vatikdnsky koncil s dérazom potvrdzuje: ,,Cirkev
mala vidy v ucte BoZie pismo ako samo Panovo Telo, ved — predovsetkym v posvatnej liturgii —
neprestava brat a podavat veriacim chlieb Zivota tak zo stola BoZieho slova ako aj Kristovho Tela.
Vzidy mala a md Pismo spolu s posvatnou tradiciou za najvysSie pravidlo. svojej viery, lebo Pismo
svaté, Bohom vnuknuté araz navidy zaznamenané, nemenitelne podava slovo samého Boha
a v slovach prorokov a apostolov dava zazniet hlasu Ducha Svatého. Je potrebné, aby sa kazidé
cirkevné prikadzanie a krestanska zboznost Zivili a riadili Svatym pismom*“ (Dei Verbum 21).

Jezis hovori: ,Ja som Alfa a Omega, Prvy a Posledny, Pociatok a Koniec (Zjv 22, 13).

Na rozdiel od vsetkych ostatnych posolstiev, krestanské posolstvo sa identifikuje s osobou
posla, s osobou Krista. Krestanské posolstvo je Kristus sam, vravi Romano Guardini. Kristus je cesta
spasy. Ked' zvitazil nad hriechom a nad smrtou, pripaja nas k sebe a stava sa pre nas zmyslom Zivot.
,Podte ku mne vsetci, ktori sa namdhate.a ste pretazeni, aja vds posilnim. Vezmite na seba moje
jarmo a ucte sa odo mria, lebo som tichy a pokorny srdcom; a ndjdete odpocinok pre svoju dusu” (Mt
11, 28-29). ,, Ak je niekto smddny a veri vo mria, nech pride ku mne a nech pije” (Jn 7, 37). ,,Ja som
svetlo sveta. Kto mria nasleduje, nebude chodit vo. tmdch, ale bude mat svetlo Zivota” (In 8, 2). ,Ja
som cesta, pravda a Zivot” (Jn_14, 6). Vidime, Ze Jezi$ sa neodliSuje od svojho posolstva. On sam je
cesta, pravda a vecny Zivot. Aby sme svojmu Zivotu dali plny zmysel a zachranili sa, treba prijat Krista
do nasej existencie a zjednotit sa’s nim. Teda pri ohlasovani kerygmy sa podava a ponuka osoba.
Srdcom kerygmy bol a je JeZi$ Kristus. Jeho osoba impregnuje cely obsah apostolského ohlasovania.
Preto sa kerygma apostolov ohlasuje ako , zvestovanie JeZisa“ (Sk 8, 35), ,,zvestovanie Krista” (Sk 8, 5),
,2Zvestovanie JeZisa Krista“ (Sk 5, 42). lezi§ je cielom priezracne zaciatkom istredom kerygmy.
Evanjelium jeJeiis (por. Mk 1, 1). Krestanské ohlasovanie je hlasanim Krista a Jeho spasneho diela.

Kazanie, ¢o do svojej podstaty je Bozim slovom, ktoré je vypovedané v slove fudskom.
Bozie slovo absiahnuté v Biblii, je a musi zostat zakladom cirkevného ohlasovania. Ono rozhoduje
o tom, Ze kdzanie je slovom Boha, ktoré je ustami Cirkvi adresované ¢loveku na jeho spasu.

Kézanie nie je nejakym dodatkom k biblickému slovu, ale je jeho aktualizaciou. Boh hovori
v kazni k'fTudom.

Sv. Pavol piSe: , Preto aj my neprestajne vzddvame vdaky Bohu za to, Ze ked' ste od nds prijali
BoZie slovo, ktoré sme hldsali, neprijali ste ho ako ludské slovo, ale — aké naozaj je — ako slovo BoZie;
a ono pdésobi vo vds veriacich” (1 Sol 2, 13).

V Liste Hebrejom c¢itame: ,Dajte si pozor, aby ste neodmietli toho, ktory hovori. Lebo ak
neunikli tamti, o odmietli toho, ktory hovoril na zemi, o o menej my, ked sa odvrdtime od toho,
ktory hovori z neba” (Hebr 12, 25).

Sam Jezis hovori: ,Kto vds pocuva, mria pocuva, a kto vami pohrda, mnou pohrda. Kto vsak
pohrda mnou, pohrfda tym, ktory ma poslal“ (Lk 10, 16).

BoZie slovo v kazni nielen informuje, ale aj uskutocnuje to, ¢o oznamuje.
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Najvyssou formou ohlasovania je homilia, pretoZe sa uskutocnuje vramci liturgie
a spritomnuje a aktualizuje Bozie slovo v konkrétne;j situdcii Cirkvi a ¢loveka.

44, Ekleziologicky charakter Slova BoZieho.

Boh hovori réznymi formami k ¢loveku. To vsetko, ¢o sa uskutocriuje medzi clovekom
a Bohom, nazyvame spasny proces. Je to zjednotenia sa Cloveka s Bohom cez vieru alasku. Boh
nehovori k ¢loveku priamo. Spasne prostrednictvo je ¢innost Cirkvi s ciefom spasy ¢loveka. Toto
spasne prostrednictvo sa realizuje v Cirkvi tromi spdsobmi:

1. knazska sluzba — nou sa zjednocuje ¢lovek a fudstvo s Bohom — liturgia,

2. kréalovska sluzba — je to sluzba bliznemu, pastier,

3. prorocka sluzba — ohlasovanie BoZieho slova, BoZej vble — ohlasovanie:

BozZim slovom sa zaobera teoldgia BoZieho slova. Slovo BoZie je predmetom zaujmu teolégie
v dvoch aspektoch. V statickom s dynamickom:

Dogma:

Teoldgia BoZieho slova sa zaobera slovom BoZim v statickom chdpani. Chape sa ako element
a nastroj odovzdavania sa Boha ¢loveku. Zaobera sa BoZim slovom, ktoré Cirkev prijala.

Kerygma:

Teoldgia ohlasovania, Cize homiletika sa zaoberd BoZzim slovom’ zo strany dynamickej.
Teoldgia ohlasovania prijima slovo Bozie ako slovo, ktoré je ohlasované cez Cirkev a v Cirkvi.

K zakladnym témam teoldgie ohlasovania patria: prirodzenost BoZieho slova, podmet
ohlasovania Bozieho slova, vztah ohlasovania slova Bozieho sevanjelizaciou, vztah medzi slovom
a sviatostami, vyznam ohlasovania v spasnom ohlasovani Cirkvi.

Funkciu ohlasovania m6Zeme vyjadrit viacerymi gréckymi terminmi:

Keryssein (ohlasovat) — ohlasovanie je'nielen spomienkou na davne spasne udalosti, ale oni
spritomnuju ,hic et nunc”, Cize tu a teraz.

Euvangelidzesthai (hlasat radostni.zvest) ide tu o entuziastické ohlasovanie BoZieho slova,
ktoré je podporené znakmi, ktoré sa maju stat pre ¢loveka radostnou zvestou.

Didaskein (poucat) — spasne udalosti sa maju nie iba vysvetlovat ako iné prirodné vedy, ale
interpretujeme ich-s tym umyslom, aby clovek aj Zil tymito zasadami viery.

Martyrein (davanie.svedectva) — ohlasovanie Evanjelia nie je iba uUstne hldsanie, ale aj
vydavanie svedectva pravde.

Paraklein (napominat) — ohlasovanie to nie je iba nejaka abstrakcia, ale skuto¢nost, ktora sa

dotyka konkrétneho Zivota.

Heriber Simon ponuka takuto definiciu ohlasovania BoZieho slova: ,,Ohlasovanie je spdsna
sluzba Cirkvi, ktorej podstatou je slovo BoZie vypovedané v Iludskom slove cez usta Cirkvi“. Cirkev je
tu chapana v dvojakom zmysle, ako miesto ohlasovania a ako podmet ohlasovania. Ohlasovanim
mozno nazvat akt hldsania BoZieho slova, ktory sa uskutocnuje v jednote, v spojeni s Cirkvou.

M. Brzozowski piSe, Ze homiletika sa zaoberd slovom ohlasovanym predovsetkym v ramci
liturgie, ale aj mimo nej. VSeobecne termin ,Ohlasovanie BoZieho slova“ je chapany v Uzkom zmysle
ako ohlasovanie sldvnostné, verejné, Uradné, autoritativne (por. Evangelii nuntiandi 68), ktoré sa
uskutocriuje pocas liturgie. V SirSom zmysle ohlasovanie slova BoZieho nazyvame kaZzdé hldsanie
BoZieho slova, ktoré sa uskutociiuje kdekolvek v spojeni s Cirkvou.

Prvorady predmet ohlasovania — je Boh v troch osobach (Boh v Kristovi cez Ducha Svatého).
Ohlasovanie slova Bozieho je slovom, reou samého Boha. Teda nie je to len ludskym rozpravanim
o0 Bohu, ale re¢ samého Boha, ktoré sa rozlieha v Cirkvi acez Cirkev prostrednictvom kazania
a fudského slova. Je to re¢ Bozia, ktord ma boZzsko-fudsku prirodzenost.
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Zaklad tohto podmetu ohlasovania je konstitlcia o posvatnej liturgii Sacrosanctum concilium,
¢lanky 7, 24, 33 (odporucam pozriet).

Druhorady predmet ohlasovania — je Cirkev, ktora ma charakter slova, lebo sa zrodila cez
Slovo. Jezis cez Slovo rodi Cirkev. Cirkev putujice slovo v case, Cirkev zrodena cez Slovo, je
vlastnictvom slova. lba Cirkev ma pravo BoZie slovo komentovat, ohlasovat. Poslanie treba vidiet
v tomto aspekte: Boh posiela svojho Syna JezZisa Krista, Kristus posiela svoju Cirkev, a Cirkev posiela
ohlasovatela! (por. LG ¢. 28). Ohlasovatel je poslany cez Krista, cez Cirkev. Je Ucastny na realizovani
prorockej spasnej funkcii Krista aj Cirkvi. Kazatel (ohlasovatel) je teda druhoradym, individudinym
podmetom ohlasovania.

Uloha ohlasovania BoZieho slova v poslani Cirkvi — v poslani Cirkvi hlavné miesto zaujima —
ohlasovanie. Teoldgia sa zaobera Bozim slovom v dvoch aspektoch:
- Bozie slovo, ktoré Cirkev ,,ziskava” od Boha,
- Botie slovo, ktoré Cirkev ohlasuje, odovzdava ludom.

Bozie slovo sa stava skuto¢nym slovom ak je ohlasované v Cirkvi. Svaté pisme je pramenom, ono sa
stava ohlasovanim, ked' je preZivané v Cirkvi. BoZie slovo ohlasované v Cirkvi je Bozie slovo v [udskej
reCi. Tu si treba precitat Evangelii nuntiandi, ¢lanky 13-16, 22, 28, 42, 60. Lumen gentium ¢. 11, 25,
Sacrosanctum concilium €. 9, Redemptoris missio, €. 20, 44.

Etapy procesu evanjelizacie — evanjelizacia je procesom dynamicky, rozdeleny na jednotlivé etapy.

1. etapa: prva evanjelizacia (misijnd) — precitat Evangelii nuntiandi ¢l. 51, 52.
druh: prva misijn3,
forma ohlasovania: misijna kazen (Ad gentes €. 6).
adresat: a) narody, skupiny, ktoré ‘v Krista eSte -heveria, tym ktori su vzdialeni Kristovi,
u ktorych sa Cirkev eSte nezakorenila a ich kulttra nie je doposial preniknutd evanjelizaciou,
b) narody, spolocenstva, socidlno-kultirne organizacie, u ktorych Kristus
a jeho Evanjelium su nezname, alebo im chyba dostatocne zrelé krestanské spolocenstvo, ktoré by
dokazali vo svojom okoli rozsievat a zakorenit vieru a hlasat radostnu zvest ostatnym skupinam ludi,
c)'tym, ktori v skutocnosti patria do Cirkvi, ale vo svojom Zivote neprijali eSte
Krista ako svojho Pana a Spasitela a zasluhuju si pomenovanie ,, pohania®.
ciel: jednym-z elementov prvej evanjelizacie je prvé ohlasovanie Evanjelia, alebo misionarske
kazanie s ciefom‘vzbudit vieru.

2. etapa: pastoralna evanijelizacia — preditat si Evang. Nunt. ¢. 15, 54, Ad gentes 5, 11, 12.

druh: pastoralna (duspastierska),

forma  ohlasovania: duspastierska c¢innost Cirkvi, kazatelstvo (zdkladnd forma — homilia)
a katechizacia (spojena so sviatostami, zasvacovand — Uvodn4, stala — permanentna),

adresat: krestanské spolodenstva, ktoré maju primerané a solidne krestanské Struktury, sd
horlivé vo viere a svojim Zivotom vyddavaju svedectvo evanjelia, vyZarujui ho do svojho okolia a citia
zodpovednost za svetové misie (Redemptoris missio 33).

ciel: zdokonalovat, prehlbovat, oZivovat vieru.

3. etapa: nova evanjelizécia — reevanjelizacia — je nutné preditat si Redept. missio 33, 34.

druh: reevanjelizicia,

forma ohlasovania: misijnd, evanjelizujuca,

adresat: celé skupiny pokrstenych, ktoré stratili Zivy zmysel viery, alebo sa dokonca uz vébec
necitia ako ¢lenovia Cirkvi, pripadne svojim sp6sobom Zivota sa vzdialili od Krista a od Evanjelia. Nova
evanjelizacia sa zacina vtedy, ked' viera zac¢ina odumierat,

ciel: vzbudenie viery, ¢i dokonca nové narodenie, obratenie, navratenie, obnova.
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Ciele ohlasovania
1. VIERA - je odpovedou na BoZie zjavenie. Zjavenie sa tu rozumie ako osobné pdsobenie
Boha, ktorého centrom je Kristus, ktory zjavuje sam seba cez ucinky a slova, ktoré medzi sebou

vnutorne suvisia. Takéto zjavenie je podstatou ohlasovania.

Cielom ohlasovania je:

a) viera biblickd — opiera sa o Boha a ddva odpoved na Jeho predchadzajlcu iniciativu
cez poslusnost Bohu a Jeho slovu. Inicidtorom takejto viery je vidy Boh.

b) viera osobna — osobné prijatie Boha.

c) viera zreld — v tejto viere su spomenuté 3 faktory:

- faktor intelektudlny — Glohou rozumu je poznat Zjavenie. Poéuvat,
hladat pravdu.

- faktor vélovy — vola, ktora si vybera Boha. Véla ma naklanat
rozum, aby odpovedal Zjaveniu ,dano” alebo ,nie®.
Je to najdoleZitejsi element, hlavne v tmea pochybnostiach'viery.

- faktor cmociondIny — nebezpecny. Zohrava ulohu pomocnika. Moze
vieru prehlbovat, ale i oslabovat. Ovplyviiuje druhé elementy.
Nesmie mat prvoradu Glohu!

2. OBRATENIE — vnUtorné obratenie je radikdlne preorientovanie celého Zivota, ndvrat,
obratenie sa k Bohu celym srdcom, zanechanie hriechu, odvratenie sa od zla s odporom k zlym
skutkom, ktorych sme sa dopustili. Zaroven zahfria v.sebe tuzbu a rozhodnutie zmenit Zivot s nddejou
na BozZie milosrdenstvo a s déverou v pomoc BoZej milosti.

Druhé obratenie, ku ktorému je vyzvany krestan — ¢lovek uz pokrsteny, je snaha skriseného
srdca, ktoré tuzi oddat Bohu cely svoj Zivot. Jeho sviatoestnym znakom je sviatost zmierenia. Treba
pamatat na to, Ze proces staleho obratenia trva.cely Zivot.

Kazatel'stvo a katechéza

Pozndme 4 formy ohlasovania slova BoZieho:

1. pocuvanie slova BoZieho pocas liturgie — kazanie,

2. mimoliturgické —katechézy,

3. pomocou masmédii,

4. .ohlasovanie od osoby k osobe — individualne ohlasovanie.

Kazatelstvom_ nazyvame ohlasovanie BoZieho slova spdsobom slavnostnym, udradnym,
publicistickym 'a v zasade vSak pocas liturgie. Tu rozoznavame dva zdkladné druhy homilia a kazen.

Homilia —moéze byt a) biblicka (vzhladom na zakladny prameni),

b) liturgicka (vzhladom na jej liturgicky kontext — svdta omsa,
vysluhovanie sviatosti a svatenin, liturgia hodin).

V homilii rozliSujeme 4 prvky:

1. kerygmaticky — sa prejavuje v predstaveni Evanjelia ako udalosti a nie ako systému. Je to
najprv jednoduché ohlasovanie radostnej zvesti. Kerygma v uzSom slova zmysle znamena verejné
ohlasenie spasitelného skutku Boha uskutoéneného v Kristovi. V SirSom zmysle slova zasa je to kazdé,
predovsetkym oficidlne odovzdavanie BoZieho slova prostriedkami, akymi disponuje Cirkev.

2. katecheticky — dogma obsahom katechetického prvku, objasfiuje, vyucuje. Jej ulohou je
objasnit vo svetle ucenia Cirkvi to, ¢o objavila kerygma. Tento prvok je objasnujuci, poucny,
vysvetlujlci.
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3. existencny — ciel existenéného vloZenia do homilie je ukazat na spojenie ohlasovanej zvesti
so zZivotom posluchaca.
4. mordlny.

Katecheticka homilia — je prienikom homilie a kdzne. Takato homilia vychadza z jednej vety
alebo slova vybraného z omsovych ¢itani, z ktorého sa odvija katechetickd nauka. Vybrané slovo sa
prelozi najprv z biblického jazyka, potom z katechetického.

Homilia moze byt:

1. monologicka — poddva ju celebrant,

2. dialogicka — vypovede Ucastnikov liturgického zhromazdenia,

3. polylogickad — rozhovor viacerych vybranych osob.

45. Evanjelizac¢né ohlasovanie.

Evanjelizacia — (z gréckeho slova eu-angelizo) znamend ohlasovat, zvestovat dobrd novinu.
V krestanskom zmysle znamena ohlasovat Kristovo Evanjelium.

Evanjelizacné ohlasovanie je sluzba, ktora predstavuje BoZie slovo ako mocné slovo, ktoré
prindsa spasu, vzbudzuje vieru a osobny suhlas lokdlnym a slobodnym sp6sobom. Ohlasuje
Evanjelium JeZisa Krista ako kerygmu, t.j. ako dobri zvest s cielom zaloZit krestanskd komunitu
prostrednictvom obratenia, ktoré vedie ku krstu.

Evanjelizadcia ma prvé miesto v poslani Cirkvi, ked’ si uvedomuje Spasitelove slova: , Musim
zvestovat kralovstvo Bozie” (Lk 4, 43). Svoj povod odvodzuje z evanjelizacie JeZisa Krista a 12
apostolov: , Idte do celého sveta a ucte vsetky narody” (Mt 28, 19). Cirkev poslusna prikazu JezZisa
Krista, pohnutd laskou a milostou Ducha Svétého,.stdva sa znakom novej pritomnosti Jezisa, aby
trvalo uskutocriovala jeho poslanie a dielo hldsania Evanjelia tym:

- ktori ho este nepoznajq,

- alebo ako kazanie,

- katechéza, udelovanie krstu a inych.sviatosti (DM'5, por. EN 17).

V dokumentoch II. vatikdanskeho koncilu. termin ,evanjelizdcia“ prechddza od uzkeho
cirkevnej aktivity. Teda termin ,evanjelizacia“ v koncilovych dokumentoch ndm umozriuje rozliSovat
trojaky vyznam:

- ako misionarske kdzanie (AG 6, 26),

- alebo kaZzdé ministerium slova (LG 35, 18),

- alebo kazdu misionarsku aktivitu Cirkvi (AG 23, 6, 15, 27).

V tomto poslednom zmysle evanjelizuje kazdy, kto podporuje, organizuje alebo zucastnuje sa
na cinnosti Cirkvi priSireni Evanjelia medzi ndrodmi, ktoré ho este nepoznaju.

V najsirsom_vyzname modZeme evanjelizaciu definovat ako hlasanie Evanjelia Cirkvou a jej
svedectvo o:nom vSetkym tym, ¢o ona hovori, robi a ¢im je.

Nijaka Ciasto¢na a nelplna definicia vSak nemdze vystihndt takd bohatd, zlozZitd a dynamicku
skutocnost. akou je evanjelizdcia bez toho, Zeby sa nevystavovala nebezpelenstvu, Ze pojem
evanjelizacie ochudobni alebo skomoli.

V apostolskej exhortacii Pavla VI. Evangelii nuntiandi z 8.12.1975 sa potvrdil Siroky vyznam
terminu ,evanjelizacie”, ktord mézeme definovat ako:

- hlasanie Krista tym, ktori ho eSte nepoznaju,

- alebo ako kazanie, katechéza, udelovanie sviatosti, alebo — prinasat radostnu zvest celému
[udstvu, ludi vnatorne pretvérat a vytvarat z nich nové ludstvo: ,Hla, vSetko robim nové” (Sk 21, 5),
(EN 17-24).
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Evanjelizacia sa podoba Zivotu NajsvatejSej Trojice, ma trinitarny charakter (por. DM 2-4).
Boh Otec posiela Jezisa Krista, svojho Syna, ,aby priniesol radostni zvest véetkym (EN 6). Duch Svéaty
je poslany cez Otca i Syna, aby uskutocnil dielo vyklpenia. Toto ,posielanie”, ktoré sa uskutoénuje
v Najsvatejsej Trojici, je opravdivym vzorom misie Cirkvi (por. En 59-60).

V exhortacii Christifideles laici Jan Pavol 1l. zd6éraziiuje sluzobny charakter evanjelizacie.
Sluzba vyplyva z faktu, tvrdi pdpez, Ze Syn Bozi svojim vtelenim sa zjednotil s kazdym ¢lovekom (por.
ChL 36).

Ohlasovanie a svedectvo

Prvym prostriedkom evanjelizacie je svedectvo krestanského spdsobu Zivota — piSe Pavol.VI.
v Evangelii nuntiandi (EN 41; por. EN 21, 76) — sucasny clovek pocuva ucitelov iba<vtedy, ak’su
svedkami pravdy, ktord ohlasuju (EN 41). Jan Pavol Il. dodava, Ze pre sucasného cloveka ma vacsi
vyznam svedectvo ako doktrina, Zivot a fakty, ako tedria (RMis 42). Ohlasovatel tu stale Zije pred
otazkami, ktoré mu dava svet: Ci Zijete to, ¢o hlasate?

Dobre to vystihol sv. Peter, Ze ti, ¢o nechcu prijat vieru, budu ziskani bez slov (spravanim
a Zivotom). Papez Pavol VI. v exhortacii Evangelii nuntiandi nadvazuje na'slova sv. Pavla, ze’,viera sa
rodi...“ (Rim 10, 14-17).

Etapy procesu evanjelizacie

Evanjelizacia je procesom dynamickym, rozdelend na jednotlivé etapy:
1. prva evanjelizacia (misijna),

2. pastordlna evanjelizacia,

3. nova evanjelizacia — reevanjelizacia.

Prva evanjelizacia - misijna

Jeden z vyznamnych pojmov ,evanjelizacia“, ktory nachddzame u Pavla VI., rozumieme ako
,hlasanie Krista tym, ktori ho eSte nepoznaju“—=misijna (EN 17).

Predevanjelizacia — je.to mnohostranna ¢innost — rozhovor, zastavenie sa nad Zivotom... (EN
51, 52).

Cielom prvej evanjelizacie je ohlasovanie Evanjelia tym, ,Co Krista nepoznaju”, tam kde
Cirkev este nezapustila svoje korene (AG 6). Podla Redemptoris missio (33, 34), takato ¢innost Cirkvi
je misia — ad gentes. Ide tu o'vzbudenie viery a obratenie.

SU to narody a skupiny, kde sa eSte nezakorenila kultdra u ktorych Kristus a Evanjelium su
nezname, alebo chybaju im dostatocne zrelé spolocenstva, ktoré by dokazali vo svojom okoli
rozsievat a zakorenit vieru a hlasat radostnu zvest (RM 33).

Patria tu aj ti, ktori v skutoc¢nosti su ¢lenmi Cirkvi, ale vo svojom Zivote neprijali esSte Krista
ako-svojho Pana a Spasitela. Tito podla D. Grassa — zasluhuju si pomenovanie ,,pohania“.

Misijna evanjelizicia koné¢i vtedy, ked ztychto skupin sa vytvoria zrelé krestanské
spololenstva. Ten, kto prijal Evanjelium, kto ziskal od JeZiSa Krista poznanie plného zmyslu svojho
bytia, kto jeho zasluhou dosiahol stretnutie s Bohom, ten dalej evanjelizuje inych, dava im novy
zaklad pohladu na Zivot (EN 14). Patri tu: kazanie, katechéza, udelovanie krstu a inych sviatosti.

Il. vatikansky koncil hovori, Ze toto poslanie Cirkvi je na zdklade prikazu: ,Idte do celého
sveta..., ale tu zaznievaju aj Pavlove slova: ,,Beda mi, ked nebudem hlasat Evanjelium!”.

Jednym z elementov prvej evanjelizacie je tzv. ,prvé ohlasovanie Evanjelia, alebo misionarske
kdzanie s ciefom vzbudit vieru” (KKC 6, por. RM 44) — prvé obratenie.

Pastordlna evanjelizacia

Druhou etapou evanjelizicie je ,evanjelizicia pastoralne — farska. Jej cielom je prehibit
vieru utych, ktori sa pokladaju za veriacich, aby ich viera ustavicne dozrievala, snazit sa ju
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zdokonalovat, prehlbovat a oZivovat, aby sa stali este opravdivejsimi veriacimi (EN 54). Tuto ¢innost
mbzeme nazvat autoevanjelizdacia Cirkvi alebo evanjelizacia samého seba (EN 15; AG 5, 11, 12).
Cirkev musi byt stdle evanjelizovana, aby mohla dalej evanjelizovat (EN 15). Cielom tejto ¢innosti je
,hepretrzitd konverzia a obnova“, aby takto mohla vierohodnejsie evanjelizovat cely svet (EN 15).

Jan Pavol Il. nazyva adresatov — krestanské spolocenstva, ktoré maju primerané a solidne
krestanské struktury, sd horlivi vo viere asvojim Zivotom vydavaju svetovd misiu“ (RM 33).
Praktickym prejavom pastoraénej evanjelizicie je ,duspastierska cinnost Cirkvi“, ktora je
realizovanim evanjelizacie hic et nunc (RM 33).

Pastoracia sa uskutocnuje realizovanim tychto funkcii:

- ohlasovanie BoZieho slova

- sluzbou sviatosti,

- charitativnou ¢innostou,

- administrativne disciplindrnou ¢innostou Cirkvi.

Ohlasovanie Slova BozZieho sa bude realizovat cez:

- kazatel'stvo — zdkladnou formou je homilia, ktorej cieflom je ustavicné prebudzanie viery.
Zatial' ¢o misijnd kazen obracia ¢loveka k Bohu a k Otcovi, kdzen pastorélne, zjednocuje
¢loveka s Bohom a Cirkvou,

- katechizaciu — spojena so sviatostami.

Nova evanjelizacia - reevanjelizacia

Nova evanjelizacia sa zacina vtedy, ked viera zacina odumierat. Cielom nemébze byt iba
,0zZivovanie viery“ ako pastoralnej evanjelizacie, ale musi to byt vzbudzovanie ¢i dokonca nové
rodenie. Preto mdzeme povedat, Ze ,povolanie k novej evanjelizacii je predovsetkym povolanie
k obrateniu, navratu — Matrikovi katolici.

Z eklezionalno-genetického hladiska, Specifickym ciefom tejto evanjelizacie je Christifideles
laici, ,obnovit krestanski podstatu ludskej spolocnosti“ najprv krestanskych spoloéenstiev, aby ich
viera nadobudla prvotny vyznam, odovzdanie.sa osobe JeZisa Krista, jeho Evanjeliu, Zivotu lasky
a sluzby (34).

Integralnym elementom novej evanjelizacie bude tzv. ,, druhé hlasanie”, , druha kerygma“,
alebo ,druhé”, ,nové” ohlasovanie BoZieho slova, ktorého cielom bolo by ,,druhé” vzbudzovanie
viery — stale obracanie — druhé obratenie.

Jan Pavol Il:'nds vyzyva otvorit Siroko dvere Kristovi, prijat ho do priestoru vlastne] [udskosti.
Slovo ,,nova evanjelizacia“ prvykrat vyslovil Jan Pavol Il. 9.3.1979 v Port-au-Prince na Haiti v prihovore
k biskupom Latinskej Ameriky.

Nova evanjelizaciasmusi hladat nové cesty, aby Evanjelium, ktoré je nemenitelné, doslo ku
vsetkym ludom, konkrétne zasa k tym, ¢o vo viere ochabli, ma viest k ozajstnému obrateniu. Musi
ukazat Cloveku, Ze ho Boh miluje. Ukdzanie tohto vztahu lasky Boha k ¢loveku je hlavnou dlohou

novej evanjelizacie.
Ciel ohlasovania slova Bozieho

Koncil ohlasovanie slova BoZieho vysunul na ¢elo povinnosti biskupov a kiiazov. ,Nik nemdbze
byt spaseny, ak prv neuveril” (PO 4), viera sa rodi a rozvija vdaka hldsaniu Bozieho slova (DK 4). D.
Grasso hovori: ,viera je odpovedou ¢loveka na spasonosné dielo, ktoré mu prindsa evanjelizacia“.
Podobnu myslienku najdeme v Konstitucii Sacrosanctum concilium: Cirkev hlasa posolstvo spdsy tym,
¢o neveria, aby vsetci ludia poznali jediného pravého Boha a toho, ktorého poslal, JeZisa Krista, aby
sa odvratili od svojich ciest a konali pokanie.

Cirkev je povinna veriacim neprestajne ohlasovat vieru a pokanie (SC 9). Takto chape Koncil
ohlasovanie BoZieho slova ako prostriedok vzbudzovania a rozvoja viery, ktora sa spdja s navratom —
obratenim (pokanim).
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Viera zavisi od hlasania a hldsanie je zasa skrze slovo Kristovo. ,,Akoze budd vzyvat Toho,
v ktorého este neuverili? A ako uveria v Toho, o ktorom este nepoculi? A ako pocuju bez kazatela?
A ako budu kazat, ak nie st poslani? (Rim 10, 14-15).

Viera ako ciel ohlasovania

Viera je odpovedou na BozZie Zjavenie.
,Zapacilo sa Bohu vo svojej dobrote a mudrosti zjavit seba samého a dat poznat tajomstvo
svojej vole” (Dei Verbum 2).
Zjavenie sa tu chape ako pojem osobny — personalny, ako osobna ¢innost Boha, ktorého
centrom je Kristus, ktory zjavuje seba skrze skutky a slova. Také zjavenie je podstatou ohlasovania:
Viera, to je prijatie, intelektualne akceptovanie vole BozZej.
Pri ohlasovani rozliSujeme tri druhy viery: 1. viera biblicka,
2. viera osobn3,
3. viera zrela.

1. Viera biblicka: zaklada sa na Bohu a ddva odpoved na Jeho predchddzajlcu iniciativu cez
poslusnost Bohu a Jeho Slovu, pricom sa zbavuje vlastnej vole a povedanie Bohu ,amen®”. V biblickom
zmysle verit v Boha neznamena len prijat za pravdivé to, ¢o ndm Boh zjavil, ale prijat samého Boha.
V Pisme sa ako viera vyzaduje nasledovat Krista, ist za Nim a k Nemu sa obratit, k Nemu prist, Jemu
sa podvolit, Jeho prijat, Jeho jest ako Chlieb.

Takuto vieru nemozno pochopit len ako ludsky a psychicky aspekt. Jej inicidtorom je vzidy
Boh.

,Aby tato viera bola mozna, musi ju predchadzat a sprevadzat svojou pomocou milost Bozia.
Je potrebna aj vnutorna pomoc Ducha Svatého, aby pohol srdce-a obratil ho k Bohu... (DV 5).

2. Viera osobna — personalna: Koncil ju chape ako ,poslusnost viery, ktorou sa cely ¢lovek
slobodne odddva Bohu, pricom mu podriadi svoj rozum a volu a dobrovolne prijima Jeho zjavenie
(DV 5). Nie je len intelektualnym prijatim (akceptovanim) zbierky informacii zjavenych o Bohu, ale je
to celkové zverenie sa Bohu, je osobnym-prijatim osobného Boha a zverenie mu svojho bytia.

VyZaduje to stdle zaangaZovanie, aby myslel ako On a Zil ako On. Viera ma dvojaky vztah:
k osobe a k pravde.

Doélezité je — Verim Bohu (doverujem), verim v JeziSa — verim JeziSovi, verim Evanjeliu —
verim Evanjeliu (JeZiSova vyzva).

Vo viere su pritomné 3 faktory:

1.dntelektualny — dlohou rozumu je poznat Zjavenie. Poc¢uvat, hladat pravdu. Poznanie Boha
(DV 5).

2. Volovy — vola, ktord si vyberad Boha. Vola méa naklanat rozum, aby odpovedal na Zjavenie
»ano” alebo.,nie”. Je to najdélezitejsi element, hlavne v tme a pochybnostiach viery (nerozumiem,
nepocuje, necitim Ho, ale ja Ho chcem).

3. Emocionalny — je nebezpelny. Zohrava Ulohu pomocnika. Moze vieru prehlbovat ale
i oslabovat. Ovplyviiuje druhé elementy. Nesmie mat prvoradu ulohu.

Takto pochopena viera je zrela viera.

Obratenie ako ciel ohlasovania
Viera vyzaduje zmenu Zivota ,metanoiu”, je to radikdlne preorientovanie celého Zivota,
navrat, obratenie sa k Bohu celym srdcom, zanechanie hriechu, odvratenie sa od zla. Zaroven zahffa

v sebe tUzbu arozhodnutie zmenit Zivot s nddejou na BoZie milosrdenstvo as déverou v pomoc
BoZiu.

124



Lubomir Stancek - Materidly pre Studentov

Jezis vyzyva k obrateniu. Tato vyzva je podstatnou zloZzkou ohlasovania Kralovstva BoZieho.
,Kajajte sa a verte evanjeliu“ (Mk 1, 15). V kazani Cirkvi sa tato vyzva obracia predovsetkym k tym,
ktori eSte nepoznaju Krista a jeho Evanjelium (KKC 1427). Preto krst je hlavnym miestom prvého
a zakladného obratenia.

Kristova vyzva na obratenie je tiez nasmerované ku krestanovi — ¢lovek uz pokrsteny (KKC
1428). Toto druhé obratenie je nepretrzitou ulohou celej Cirkvi ,,zahffia vo svojom lone hriesnikov“.
leho sviatostnym znakom je sviatost zmierenia.

Usilie o obratenie nie je len ludskym dielom. Je to snaha ,skrigeného srdca“, ktoré milost
pritahuje a pohyna, aby odpovedalo na milosrdnt lasku Boha, ktory nas prv miloval. Treba pamatat
na to, Ze proces staleho obratenia trva cely Zivot.

Cielom ohlasovania BoZieho slova je krestanské obratenie, t.j. plnd a Gprimna prisluinost
ku Kristovi a jeho Evanjeliu prostrednictvom viery (RM 46).

Suhrn: zadkladnym cielom ohlasovania je viera a obratenie,

poslednym cielom oslava Boha a posvatenie (spasa) cloveka.

Individudlne ohlasovanie — od osoby k osobe

Tato forma sa nazyva aj individudlnou evanjelizaciou (EN 46). Ten, kto chce ohlasovat
Evanjelium v kazdodennom Zivote, musi sa vyznacovat pevnou‘vierou a musi si byt vedomy svojho
povolania. M4 sa vyznacovat takymi vlastnostami ako su: milovat [udia vediet viest dialdg.

Evanjelizacia je dynamicky proces, skladd sa z dvoch etap: fudia povolani na evanjelizaciu
s vierou prijimaju vykupitelskd misiu — neskor viera sa Siri a vzrasta.v srdciach inych ludi.

Pevnost, istota viery je najprv dielom ludského akceptovania Bozieho zjavenia — cely ¢lovek
sa slobodne oddava Bohu. Potom musi mat eklezidlny rozmer, ktory sa prejavuje zjednotenim sa
s celym spolo¢enstvom Cirkvi, osobitne s Ugitelskym uradom Cirkvi. Zivé spojenie evanjelizujiceho
s autentickou, zdravou naukou Cirkvi, zaru€uje ohlasovanie pravdivého Evanjelia Jezis Krista.

Podstata viery nadobuda novy rozmer v ¢ase, ked“sa evanjelizdcia dava na cestu dialégu. Su
tri oblasti dialégu:

- dialég ekumenicky, medzi krestanmi,
- dialdg s ¢lenmi nekrestanskych cirkvi,
- dialdg so vsetkymi ludmidobrej vole, tiez s neveriacimi a ateistami.

Ak sa vyddme ha cestu” dialégu, nutny je postoj otvorenosti a pohotovost pocuvat
a porozumiet inym, vieru ma sprevadzat vedomie BoZej tuzby, aby boli spaseni vsetci. Boh chce spasu
a spoznanie pravdy pre vsetkych [udi.

NembzZeme Zit spokojne, ked myslime na miliony bratov a sestier, ktori hoci vykuapeni
Kristovou krvou, predsa Ziju bez poznania BoZej lasky — hovori Jan Pavol II.

Motorom tejto apostolskej horlivosti je radost z prislibeného vykupenia, ktord si nemame
ponechat pre seba, ale sa podelit s inymi. Povinnost a zodpovednost v misionarskej tlohe Cirkvi, nie
je lenotazkou apostolskej ¢innosti, ale je povinnostou a pravom, ktoré sa zaklada na krste.

V evanjelizacnej ¢innosti a aj v ohlasovani sa nemdze zabudat na Uctu v dialdgu s neveriacimi.
Prejavom toho je najprv akceptovanie pravdy o slobode ¢loveka. Ohlasovanie nemdze byt prikazom,
iba ndvrhom, ktoru ¢lovek dobrovolne prijima alebo neprijima.

Vztah ja — Dobra zvest, netreba pozadovat, ale umoznit. Treba si byt vedomy, Ze tato pravda
moze byt odhodena. Preto v kontakte s neveriacimi sa treba chranit ako ohria obracania, lebo ¢lovek
v dnednej dobe to nema rad. My mbzeme iba ponuknut tému na rozmyslenie.

Velmi dbélezity je jazyk dialogu. Nembze to byt jazyk polemizujici, ktory najprv zadina so
,Zlym“ svet je skomunizovany, teraz zliberalizovany. Nemoze byt jazyk morlizovania, potupovania
alebo manipulacie.

Cielom cinnosti Cirkvi nie je len vyucovanie, ale aj presvied¢ania o pravdivosti toho, ¢o uci.
Prvok presviedcania v uceni Cirkvi je pritomny, viditelny. Tato viditelnost ndm ukazuje, Ze toto ucenie
nie je manipulaciou.
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Masovokomunikacné prostriedky v sluZbe evanjelizacie

Pojem masovokomunikacnych prostriedkov:

V Katolickej encyklopédii ¢itame, Ze sluzbu slova plnia: kazatelia, katechéti, ucitelia, redaktori
v rozhlase a televizii. Podobne ¢itame uP. Gheddo: ,ohlasovatelom Slova BoZieho” je misionar,
kazatel, katechét, duchovny vodca, novindr, publicista.

Definicia masmédii pochadza z prelomu XIX. a XX. storocia v ¢ase silného rozvoja novodobych
komunikaénych prostriedkov. II. vatikansky koncil ich nazyva spolocenskymi komunikaénymi
prostriedkami.

Masmédia rozliSujeme podla dvoch kritérii:
1. kritérium akosti, tu patria:
a) ,masmédia” — radio, televizia, film a tlac,
b) ,minimédia“ — diapozitivy, kratkometrazne filmy, platne, audio a videokazety.
2. kritérium rozsahu posobenia, tu patria:
a) ,masmédia“
b) ,,skupinové média“ — su také pracovné prostriedky, ktoré zo svojej podstaty
a sposobu pouzitia umoznujuvzajomnu komunikaciu.
Tu mo6Zu byt pouZité — masmédia a minmédia.

Hoci tzv. ,malé média“ maju vacsie predpoklady na vyuZitie v skupinovej praci, takisto sa aj
,Vvacsie média“ za uréenych okolnosti mézu stat médiami skupinovymi (napr. fragment filmu alebo
pocuvanie radiovej stanice ako vychodiskovy bod pre pracu v skupine. Takisto aj malé média mézu
pOsobit masovo, ak su spravne vyuzité.

Iné rozdelenie — podla sp6sobu vnimania obsahu:
a) audialne — prijimané sluchom,
b) vizudlne — prijimané zrakom,
c) audiovizualne — prijimané zrakom i sluchom.

Schéma ohlasovania podlaLaswella; platna aj pre ohlasovanie cez masmédia:

- Kto hovori podmet, odosielatel  Boh — Cirkev — ¢lovek

- Co hovori predmet, obsah Bozie slovo

- Komu hovori adresat Cirkev sama je aj posluchacom

- Akym kanalom prostriedok, metdda  ludské slovo, obraz, zvuk
- S akym vysledkom ciel obratenie, vzrast vier.

Slovo, BoZie_neohlasujeme len informativne, lebo ciefom ohlasovania je, aby ¢lovek uveril
a samotna informacia nemoze vzbudit vieru.

V.tradicnom, priamom hldsani BoZieho slova m6Zzeme hovorit o aktivnej Ucasti odosielatela
a adresata. Ohlasovatel méze pozorovat priamu reakciu posluchaca, spéja ich spolo¢né miesto a Cas.

V masmedidlnom odkaze je obsah odosielany len jednym smerom. Pripadna zmyslova reakcia
adresata prichadza aZ po ukoncéeni odkazu. Dialég ohlasovatel — prijemca je ¢asto nemozny.

Spajajucim prvkom je aktualizacia Bozieho slova. Musi osvetlovat konkrétne situdcie v Zivote
Cloveka, nadviazat na aktualne situacie v Zivote posluchaca. Vypovedana udalost (prihoda) sa musi
zakazdym neopakovatelnym sp6sobom dotknut neopakovatelnej situécie. Iba vtedy je ¢loveku blizke
a spolahlivé.

Ohlasovanie cez masmédia je urcéené Sirokym vrstvam, ktoré su pre ohlasovatela anonymné.
Nie je to konkrétny ¢lovek alebo konkrétna spoloc¢nost s konkrétnymi potrebami, ale ako sa hovori
,masa“. Z toho vyplyva potreba ohlasovat tak, aby sa obsah univerzalne dotykal vietkych.
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Skutoénym ciefom kazdej komunikacie je zjednotenie, budovanie spolocenstva. ohlasované
slovo musi zhromazdovat okolo seba ludi, musi mat moc tvorit Cirkev.

Adresatom ohlasovania v masmédiach je jednotlivec, samotny, izolovany. Horizontdlny znak
ohlasovania — budovanie spolocenstva tu nie je viditelné.

Ohlasovanie pisanym slovom — cez tla¢

V dnesnej dobe mdzeme lahko pochopit, Ze tla¢ je prvym prostriedkom spolocenskej
komunikdacie, ktord sa charakterizuje na zaklade tychto vlastnosti: aktudlnost, vsestrannost,
periodickost, verejny charakter a vierohodnost. Tieto vlastnosti sa vztahuju aj na katolicku tlag,
vzhladom na jej evanjeliza¢né poslanie.

VyuZitie tlace pri ohlasovani BoZieho slova sa vo velkej miere chape ako ,predizenie ambdny
alebo katechetickej saly”. To, ¢o je v hovorenom slove prchavé, v pisanom slove predlZuje Zivotnost,
trva ovela dlhSie, ¢o umoznuje CastejSie stretnutie sa so slovom BoZzim. Zd4 sa, Ze tla¢ je dobrym
miestom na rozpravanie o roznych prejavoch Zivota Cirkvi a pohyboch v Cirkvi, o'fudoch, u ktorych je
viditelné svedectvo viery. Takto moze tla¢ plnit evanjelizacny ciel, ktorym je vzbudit-vedomie
spolupatri¢nosti, prislusnosti k danému miestu spolocenstva veriacich a Cirkvi.:Takto sformulovand
uloha tlace nevycerpava vsetky jej moznosti. Cez pisané slovo sa-treba prihovorit nielen k veriacim
praktizujucim katolikom, ale predovsetkym k tym, ktori stoja_na okraji Cirkvi, k pochybujicim a aj
neveriacim.

Zda sa, ze tuto Ulohu moze plnit naboZenska publicistika, ktord si zasluhuje zvlastnu
pozornost azvldst ta, ktord je umiestnend v nendbozenskej; ¢i v nekonfesijnej tlaci. Ulohou
naboZenskej publicistiky je predovsetkym vzbudit povedomie samostatného myslenia, hladanie
odbvodnenia vlastnej viery vsade tam, kde je to‘mozné a potrebné. Publicistika sa nemusi zaoberat
textami vysostne krestanskymi. Mézu to byt texty; ktoré hovoria’o hodnotach, ktoré nie st v rozpore
s krestanskymi ako su: zachovanie ludskej déstojnosti, spravodlivosti, ochrana slabych, ochrana
Zivotného prostredia a pod.

Treba tu viac pouzivat zvlastny typ. ohlasovania, akym je apologetické ohlasovanie,
propedeutika evanjelizacie, ktorého cieflom bude osvetlenie ,predpola viery”.

Zda sa, Ze v pisane] evanjelizaciisnemozno celkom vynechat hovorenie o Bohu. Jestvuje totiz
nebezpecenstvo obmedzenia sa natzv. ,nabozenské” spravy, v ktorych sa hovori o otazkach cirkevnej
discipliny, o duspastierskych problémoch; o skutoénych ¢i vymyslenych problémoch a tazkostiach pri
praktizovani mordlnych noriem. Vitomto prude slov, v tej pseudonabozenskej terminolégii sa straca
podstata naboZenskej. pravdy. Boh, Clovek, vztah Boha a ¢loveka — to vSetko vsSeobecne chyba
v ndbozenskych-rozhovoroch — hovori Navarro Valls — a nazyva to skrytym agnosticizmom. V kazdom
ohlasovani je“potrebné zacinat najvaznej$imi pravdami ako su jestvovanie Boha, zmysel Zivota, atd.
Ohlasovanie nie je mozné nahradit servisom naboZenskych informacii.

Ohlasovanie obrazom (audiovizudine)
K'tymto prostriedkom patria: radio, film, televizia, internet.

Radio:

Objavenim elektromagnetickych vin v roku 1887 H. Hertzom a zvla$t vynédlezom radia G.
Marconim, nastava novy krok v komunikacii prostrednictvom reci na velkd vzdialenost.

Papez Pius Xl. uz 12.1.1931 prvykrat pouzil Marconiho vyndlez a predniesol cez radio
posolstvo ,,Ubi arcano” vietkym narodom a celému svetu.

Pius XII. v encyklike Miranda prorsus hovori, Ze radio je médiom, ktoré je nezdvislé od miesta
a Casu, ktoré su prekazkou a stazuju c¢innost vsetkym inym prostriedkom, ktoré pouzivaju ludia ako
prostriedky vzajomného dorozumievania. Velkou rychlostou prekro¢i vsetky hranice a odovzda
spravy, ktoré st mu zverené, prind$a evanjelizciu tam, aj tam, kde Cirkev fyzicky nemoéze. Dal$im
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dokumentom je encyklika Vigilanti cura, adresoval ju predovsetkym americkym biskupom, kde
prudko napredoval rozvoj radia, divadla a kinematografie. Papez poukazuje na to, ze Cirkev vita
a pouziva tieto vydobytky, avSak zarover upozorfiuje na nebezpecenstva, ktoré sa mozu vyskytnut,
ked' sa tieto veci dostanu do ruk nezodpovednych ludi.

Film:

Koncom XIX. storocia ako z dalSich prostriedkov spolo¢nej komunikacie sa objavil film. Cirkev
v dokumente Communio et progressio rovnako docenila narastajucu popularitu kina, ako prostriedku
komunikacie, ktory je mozné vyuzit v duSpastierskej ¢innosti. Potvrdzuje, Ze existuje vela dobrych
filmov, s odvaznou nabozenskou tematikou (CP 144).

Televizia:

Katalyzatorom vsetkych masovokomunikacnych prostriedkov je televizia. Televizia obohatila
radiovy svet hlasu obrazom, ¢o sp6sobilo jej popularitu a fascinuje deti, mladeZ i dospelych. Toto
postrehla aj Cirkev v roku 1957. Pius Xll. vyddva encykliku Miranda prorsus, ktora je celd venovana
filmu, radiu a televizii. Daldimi cirkevnymi dokumentmi su: Inter mirifica, Aetatis novae.

Preto ohlasovanie cez radio, televiziu alebo internete musi niest, znaky. evanjelizacie, kde
nadalej zostdva potreba ohlasovat Krista, svedcit o jeho smrti_a zmftvychvstani a o jeho spasnej
pritomnosti v naSom Zivote.

Cirkev by sa citila vinnou pred Bohom, keby nevyuZila tieto velmi ucéinné prostriedky
spolo¢ného dorozumievania, ktoré uz mnohorakymi sp6sobmi prispievaju k.duchovnému obohateniu
(EN 45), nie na Sirenie nenavisti ku Kristovi a Jeho posolstvu.

Adresatom ohlasovania cez radio a televiziu (aj internet, ktory doplfia slovny odkaz obrazom
a zvukom), mdzu byt aj neveriaci, nahodni posluchadi, alebo taki veriaci, ktori sa distancuju od
naboZenstva alebo Cirkvi.

Preto predmetom ohlasovania nem6zu byt kadzne» alebo katechéza, ale skér prihovory,
v ktorych sa v prvom rade prihliada na kazdodenné skusenosti zo Zivota fudi. Posluchaé¢ ma ziskat
impulzy, aby v svojich kazdodennych skisenostiach postrehol hlbsi, ndboZensky rozmer svojho Zivota.
V tejto forme ohlasovania nemézeme preberat jazyk a argumentaciu typickld pre kazatelov v kostole.
Ak ostane jazyk taky zboiny, Ze prestane byt komunikativny, moéZe vyprovokovat obvinenie
z ndbozenského blabotania, namiesto toho, aby vzbudzoval odozvu, ohromoval a stimuloval zmenu
postojov.

Moderny clovek je'uZ presyteny recnenim, dokonca je imunny voci slovam. psycholégovia
a sociologovia tvrdia, Ze moderny clovek uz prekonal civilizaciu slova a teraz Zije v civilizacii obrazu
a zrakovych vnemov. Tieto fakty nas maju priviest k tomu, aby sme hlasali evanjeliové posolstvo aj
modernymi prostriedkami (EN 42). InStrukcia Aetatis novae hovori, Ze mame docinenia s ,,pokolenim
masmédii“ a so ,spoloénostou epochy informacii“ (AN 2). Clovek sa dorozumieva €oraz viac nielen
pomocou jazyka slov, ale.aj jazykom obrazu, ¢astejSie sa hovori ako o ¢loveku audiovizudlnom.

Znakom tohto’jazyka je zlozka emociondlna a vizudlna (ikonickd). Musime najprv zachytit
stranku.emocionalnu, potom rozumovu a intelektudlnu. Emécie predchadzaju intelekt.

Aby sme dosiahli ciel ohlasovania, musime pouzit jazyk Zivy, taky dokaze zmenit srdce.

Daldim komponentom medialneho jazyka je ikonickost. Skutoénost komunikacie zavisi viac
od toho ako dokdzeme obsah ohlasovanej pravdy ukazat pomocou obrazu. Musime vediet hovorit aj
jazykom ikonickym, ktory je pozbaveny abstraktnych pojmov. Obsah musi byt odovzdany pomocou
symbolov, obrazov, prikladov. Méze tu byt aj nebezpecenstvo, lebo obraz neméze celkom nahradit
objektivny vyklad viery a krestanskych zésad.

Preto posluchaé nemdze ostat iba na Urovni poznania obrazu, symbolov, ale musi pochopit

pravdu odovzddvant pomocou obrazu. Uginnost BoZieho slova nemdze byt zavisla vyluéne len na
obrazotvornosti, ale je to tieZ pomocny prostriedok, ktory nemozno zanedbat.
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46. Zasady kerygmatickej analyzy literarneho obsahu.

Casovy Usek, pocas ktorého vznikol Stary zakon, obsahuje viac ako 1000 rokov (od 1200 — 200
pred Kristom). Za toto obdobie sa pri pisani biblickych knih vystriedalo vela literarnych druhov.
K najznamejsim literarnym druhom Pisma svatého patria: apokalypsa, bdjka, legenda, podobenstvo,
pozehnanie, vizia, vyrok, zalm, atd’

Literarna kritika a textova kritika sliZia na to, aby sme dospeli v badani Svatého pisma
k pévodnému, teda origindlnemu zmyslu textu. Svaté pismo treba Citat so zretelom na teologicku
vypoved jednotlivych literarnych foriem.

Stary zakon
V Starom zakone proces vzniku zbierok prebiehal postupne a dlhodobo. Dnes plati tedria Styroch
pramenov: a) jahvisticky (J),
b) elohisticky (E),
c) deuteronomisticky (D),
d) knazsky (P).

Pentateuch sa formoval od Mojzisa aZz po babylonské zajatie v 6. storoCi'pred Kristom.
Historické knihy: ich hodnota nie je v mnoZstve knih, ale v.sp6sobe hladania identity Izraela.
Mudroslovné knihy: Svité pismo a tradicia pripisuje vacsinu ich autorstva Salamunovi.
Kniha Piesen piesni je alegoricka literatura.

Zalmy st modlitby [udu Starého zdkona-a vaésinou ich zlozil David.

Prorocké knihy: Fenomén izraelského profetizmu je ¢imsi vynimoénym v [udskych vytvoroch.
Nie je obvyklym darom jasnovidectva, ale.povolanim os6b samym Bohom, aby sa stali svedomim
naroda. Literarna analyza prorockych knih odhaluje, Ze oni vznikli z mensich zbierok. Viditelné je to
najma u lIzaidsa a u 12 malych prorokov, ktoré v konecnej forme boli hotové az po urcitom procese.

Zasady:

1) dodrziavanie chronolégie — na co ukazuje fakt, Ze mnoho knih prorokom zacina rozpravou
o povolani proroka;

2) zésada spajania— podobnost obsahu, ako to vidiet Specidlne u 1z 1.

Novy.zakon:

Evanjelia sa stali hlavnym prameniom viery v JeZisa Krista. Zakladali sa na apoStolskej tradicii,
ktora rekonstruovala historické skutky JeZisa s uvedenim mnohych podrobnosti.

Skutky apostolské sa podobaju Evanjelidm, ¢o sa tyka obsahu a literdrnej formy.

Listy apostolské su prostriedkami preduréenymi na nadviazanie kontaktu s nepritomnymi
pomocou pisma. Spdsob redigovania Listov je podla r6znych potrieb lokdlnych cirkvi, v ktorych boli
zname zdakladné pravdy viery o JeZiSovi, alebo vznikla potreba ich hibSieho vyjadrenia.

Apokalypsa je napisand na sp6sob vlastny celej apokalyptike s prispdsobenim jej literarnej
konvencie, komplikovanej, plnej obsahu, symboliky, obrazov, atmosféry napatia, hrézy, kozmického
katastrofizmu. Je to Specificky literarny druh.
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Novy zakon je viac, ako teologicka Uvaha o Zivote JeZisa Krista vo svetle jeho zmftvychvstania,
ako aj spasna interpretdcia velkonoénych udalosti s ciefom prisposobenia kerygmy JeZisa i o JeziSovi
konkrétnym potrebam.

Literarne druhy:
Poézia — je to starSia forma literatury ako préza. Staroveky svet spajal so slovom magicku
moc.

Piesne — vznikli pri rozlicnych prileZitostiach (svadobné, pohrebné, vojnové, kulturne,
posmievacské). Rozdelovali ich na svetské a nabozenské a tie boli spojené s kultom - bohosluzbou:

Vyroky — tvorili ich prislovia, vyroky madrosti, blahoslavenstva, prorocké vestby, pravnické
vypovede.

Apokalyptika — literdarny druh, ktory odhaluje tajomné skutocnosti' pre ocakdvania v
buducnosti.

Préza — tu patri pravna kazuistika.
Mytus — pribeh spojeny so svetom bohov.
Saga — je ludovy pribeh skombinovany z poetickych a historickychpremeriov.

47. Zasady ohlasovania moralneho obsahu (omyl moralizovania), dogmatického
obsahu (omyl doktrinalizmu), eklezidlneho obsahu (omyl historicizmu a individualizmu).

1. Teoldgia ohlasovania slova Bozieho

Teoldgia ohlasovania slova Bozieho je ¢astou homiletiky. Homiletika sa zamysla, ako sa v Cirkvi
a skrze Cirkev uskutocnuje spasne dielo skrze sluzbu Slova. Slovo BoZie je predmetom zdujmu
teoldgie v dvoch aspektoch:

a) statickom

b) dynamickom.

Statické chapanie — slovo BoZie sa chdpe ako nastroj odovzdavania sa Boha c¢loveku. Zamysla
sa nad slovom Boha, ktoré dostala Cirkev od Boha.

Dynamické chapanie — teoldgia ohlasovania, ¢ize homiletika, sa zaobera slovom Bozim, ktoré je
ohlasované cez Cirkev.a v/Cirkvi.

1.1. Definicia ohlasovania slova BoZieho. Funkciu ohlasovania méZzeme oznacit nasledujicimi
terminmi:

- keryssein (hlasat) — ohlasovanie je nielen spomienkou na davne spasne udalosti, ale ich
spritomnenim ,hinc et nunc”,

- euagnelidzesthai (hlasat radostny novinu) — entuziastické ohlasovanie Slova BoZieho
podporené znameniami a zazrakmi, ktoré sa ma stat pre ¢loveka radostnou novinou,

- didaskein (poucovat) — proklamacia spasnych udalosti, ale vysvetlovanie pravd viery,
interpretacia za tym ucelom, aby ¢lovek Zil podla zdsad viery,

- martyrein (vyddvanie svedectva) — nielen Ustne hlasanie, ale aj svedectvo o pravde, zakladom
k vydavaniu svedectva je ndbozenska skisenost, kto zakusil, mbéze vydavat svedectvo,

- parakalein (napominat) — ohlasovanie to nie je akasi abstrakcia, ale skuto¢nost, ktora sa tyka
konkrétneho Zivota.
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Definicia:

Struénu definiciu ohlasovania podava Herbert Simon: ,ohlasovanie je spasna sluzba Cirkvi,
ktorej substanciou je slovo BozZie vyslovené v ludskom slove ustami Cirkvi“. Ako vidno, to, ¢o
kvalifikuje akékolvek hovorenie o Bohu ako spdasnu sluzbu Cirkvi ¢i ohlasovanie, je Cirkev chapana
dvojako: ako miesto hlasania a ako podmet hlasania. Ohlasovanim mozno nazvat iba ten akt hldsania
slova Bozieho, ktory sa uskutoénuje v jednote s Cirkvou.

1. Biblia v ohlasovani ndsho storoéia

Su tri privilegované miesta, kde sa veriaci stretavaju so slovom BoZzim: liturgia, kazen,
katechéza. Tak to bolo na zaciatku Cirkvi a tak je to aj dnes pre mnohych krestanov. Nedelna kazer je
pre mnohych jedinou formou stéleho kontaktu s Bibliou. To uklada kazatelom povinnost tak kazat,
aby to bolo skutocné otvaranie biblického slova veriacim (LG 22).

Ako Cirkev plni tuto uUlohu od zaciatku?

Zasadnym ciefom 1l. Vatkanskeho koncilu bola starost o obnovu a prispo-sobenie Cirkvi
stucasnosti, aby sticasne mohla nadalej ucinne plnit svoju spasnu misiu. S touto obnovou je tiez
nerozluéne spojend obnova katolickeho ohlasovania. Poukazuji na to koncilové dokumenty, ktoré
uznali hlasanie slova BoZieho za jednu zo zasadnych funkcii jeho spasneho poslania (SC 24; 35.2; 52;
LG 21; 24; 25). Ked mame na mysli tieto dokumenty, tak sa zda, Zze dominantou nauky Koncilu je
starost o rozvoj viery, ktora sa rodi z po€ivania slova Bozieho (Rim 10, 17).

Teoretici ohlasovania, ked skimaju priciny krizy v sluzbe slova, poukazuju ¢oraz ¢astejSie na
potrebu obnovy obsahu. Vo svetle Konstitiucie o Bozom. Zjaveni niet pochyb, Ze Biblia sa musi stat
znovu oZivujucou silou cirkevného ohlasovania.

Dokumenty Cirkvi poukazuju jednoznacne na to, Ze kazatelska ¢innost musi ¢erpat z pokladnice
Pisma Svitého atym musi byt predizenim spasneho posolstva v kazdej situdcii. Biblia véak nebola
vzdy pramenom ohlasovania, a jej spasny obsah sa nedostdval k slovu eSte na zaciatku XX. storocia.

1. Pomocna uloha Pisma Svatého v kazatel'skej Cinnosti

Po vitazstve novoscholastiky.v polovici XIX. st. nad kerygmatickou teoldgiou, o ktoré sa pricinili
hlavne J. Kleutgen (1811-1883) aJ. Deharbe (1800-1871), v kazatelstve dominuje dogmaticko-
moralna tematika, a nie kerygmaticko-biblickd, ako to chceli J.M. Sailer a J.B. Hirscher. V ohlasovani
sa venuje menej pozornostiiobsahu a viac formalnej stranke kazne, Cize: ako podat posluchacdovi
urcita pravdu skrze scholasticku teoldgiu. Délezitejsie je vtedy ,ako” hlasat, od ,¢o” hlasat. Takmer
k perfektnosti priviedli formalno-metodicku stranku kazatelstva jezuiti: N. Schleiniger (1817-1884) a J.
Jungmann (1830-1885). Toto rétorické hnutie obnovy kazatelstva formuje takmer vsetky prirucky
homiletiky ‘az do prvej.svetovej vojny, ktoré boli vzdsade sucasnym prepracovanim priruciek
Schleiningera, a Jungmana. Pismo Svaté je predovsetkym vzorom ,ako hovorit, je pramerfiom
techniky podania. Nie je divné, Ze ohlasovanie, ¢o sa tyka svojho biblického obsahu, je velmi mierne.
Prvé miesto zaujimaju kazne doktrindlne a moralizatorské. Hlasa sa predovsetkym dogma — pravda,
ktord je v nej obsiahnuta spolu s moralnym pouzitim, ktoré ztej pravdy vyplyva. Biblia ma iba
potvrdit hlasané pravdy. Na prvé miesto sa dostdvaju tematické kazne, pricom tému kazni vyznaduje
katechizmus. G. Longhaye sa dozadoval, aby obsahom kazni bola dogma a moralne zasady. Aj kdzne
Tihamera Totha maju, podobne, ako vacsSina vtedajsich kazni, apologeticko-moralny charakter.

Niektori kazatelia chdpali Bibliu vylu¢ne ako pramen moralnych pouceni. Takyto postoj
reprezentuje Johannes Engel. Pismo Svaté mu slizi iba ako vychodiskovy bod ku kdzni
s moralizatorskym charaterom.

Skimania Brunona Drehera, ktoré sa tykaju velkonocnych kazni, priviedli k tvrdeniu, Ze vacsina

kazni, ako sa ukazalo v Nemecku, tak pred ako i po prvej svetovej vojne, malo charakter apologeticko-
budujucich kazni. Biblia bola najcastejSie iba vychodiskovym bodom, tvorila motto kazne, ale jej
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kerygmaticky obsah sa nedostal k slovu. Ohlasovanie novoscholastického prudu v zacdiatkoch XX. st.
ma tri zdsadné rysy:

a) nesie znamenie doktriny, hlasaju sa predovsetkym katechizmové pravdy;

b) ma moralizdtorsky charakter. Neusiluje sa o zaStepenie posluchaca do ,,nového spGsobu
Zivota s Kristom*, robi z Biblie iba zavery, ktoré sa tykaju krestanského konania;

c) je poznacené historiou. Uspokojilo sa podanim biblického obsahu a udalosti Krista, ako
¢ohosi, ¢o sa pominulo.

Biblia bola zatlacend do moralneho poucenia, ktoré vyzyva k zmene konania. Tieto omyly,
ktoré sa eSte aj dnes vyskytuju, maju svoj pramen v tom, Ze sa nedostalo k slovu poslanie Biblie, ktora
plni v tomto kazatelskom pride pomocnu a sluzobnu udlohu, ako pramen argumentdcie, budujlcich
prikladov, a ¢o je najdolezZitejSie — tematiky kazni.

2. Pokus o obnovu biblického kazatel'stva

Paralelne s dogmaticko-moralnymi kazriami sa rozvijali vlastne uz do konca XIX. st. tendencie,
ktoré smerovali k obnove biblického kazatelstva. Vzrasta zdujem o homiliu, ktora dosahuje
v medzivojnovom obdobi svoj vrchol. Stidium Karola Gastgebera o'kazatelstve XX. st. dovolilo tvrdit,
Zze ,mnohi kazatelia zo samého protestu voci racionalizmu Osvietenstva sa obratili k biblickému
kazatelstvu”. K prvym zvestovatelom novej orientacie v kazatelstve, ktori Cerpali interpretaciu
z Biblie, a nie zo scholasticke]j teoldgie, patria: E. Veith (1787-1876), M. Eberhard (1815-1876), biskup
v Trier, ktory wvynikal v starozakonnych kdazniach, ~biskup Kolina 'Hd4. Schmitz. O Rottmanner
z Mnichova, ako aj F. Zippel, ktory sa doZadoval vo svojom diele Warum nicht mehr Predigten in Form
der Homilie? navrat k Pismu Svatému cez obnovu v homilii. AvSak epravdivym propagatorom homilii
tak v tedrii, ako iv praxi bol biskup Rottenburgu P.W. Keppler (1852-1926). Vo svojich mnohych
publikaciach propagoval biblické kdzne, zalozené na tzv. homiletickej exegéze, ktord — ako to ukazal
R. Kliem — bola nielen zaélenenim vtedajsej vedeckej exegézy do ohlasovania, ale bola osobnou
Uvahou nad textom, za uUcelom ziskania hlavnej myslienky perikopy. Th. Soiron, jeden ztvorcov
teoldgie ohlasovania a privrzenec obnovy biblického kdzania vo forme homilii, sa vyjadril o ndzoroch
Kepplera nasledujico: ,Homiletickd “.Cinnost Kepplera zohrala v dvojakom aspekte misiu
prozretelnosti:

1) priviedla kdzen znovu k jej povodnému pramenu, k Pismu Svatému [...] Kazen sa znovu stala
tym, ¢im ma byt vo svojej podstate — ohlasovanim Slova BoZieho, nadprirodzenou funkciou pri
vzbudzovani a ziadaniwviery i Zivote milosti;

2) Keppler vytvoril tiez klasickd tedériu homilie s postulatom jednoty a sucasne urcitého ciefa”.
To, ze sa Keppler obratil na Bibliu, je — podla P.X. Arnolda — pokracovanim myslienok Sailera
a Hirschera.

Ideu ‘Kepplera vsestranne predstavil J. Reis. Z jeho opisu vyplyva, Ze v celom ,kepplerovskom
hnuti“..iSlo ‘o obnovu' homilie, v ktorej ,sa dostalo kslovu Svaté Pismo a kazatel vysvetluje
a komentuje jeho slovo”.

Nazory Kepplera prijaté a realizované v praxi niektorymi kazatelmi nasho storocia, boli svojim
navratom k Biblii bez pochyb ¢imsi velmi pozitivnym. Zda sa, Ze tvrdenie Kliema, ktory povazuje tento
smer za zaciatky sic¢asného biblického kazania, ma svoje odévodnenie.

V trende obnovy biblického kazatelstva si zvlastnu pozornost zasluhuje F. Tillmann, ktory hoci
vyrastol z kepplerovského hnutia, chapal Pismo Svaté viac kerygmaticky, a jeho kdzne maju hlbsi
teologicky zmysel ako u inych, siéasnych kazatelov.

3. Kerygmaticka obnova a aktualne smery v kazatel'stve
V medzivojnovom obdobi prichadza k diskusii, ktord sa koncentrovala okolo otazky nového

profilu teoldgie. Spor inicioval J.A. Jungmann rozpravou Die Frohbotschaft und unsere
Glaubensverkiindigung, ked' v nej presadzoval taku teoldgiu, ktord by slizila krestanskému Zivotu.
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Tato diskusia vyrastla na cisto praktickom podklade. Rozvijajuci sa priemysel asnim spojena
premena spolocenskych Struktar, viedli k masovému odpadu od Cirkvi. ISlo teda o prekonanie
rozdielov medzi dovtedajsim ucenim, ktoré sa zakladalo na Spekulativnej teoldgii a novym spdsobom
Zivota. Mnohi sa doZadovali novej, praktickej, zivotnej teoldgie, ktora by ukazala krestanstvo nielen
ako pravdu, ale predovsetkym ako hodnotu, ktord sucasne vedie k osobnejSiemu stretnutiu
s Kristom. Tato diskusia priniesla cenné myslienky aj pre ohlasovanie. Priviedla predovSetkym
k prehibeniu pohladu na samotné Slovo BoZie, na ohlasovanie, ktoré dostava svoj teologicky podklad,
a trochu neskoér na prax ohlasovania.

Idei J.A. Jungmanna sa stali zakladom nového smeru v teoldgii, nazyvaného kerygmatikou. Ona
siahala po podstatnych pravdach Pisma Svatého. Biblia bola chapana ako Zivé, spasne slovo Boha,
ktoré je vyzvou pre Cloveka. Tato obnova mala svoj pramen v teoldgii, ktord vypracovali ‘Sailer
a Hirscher. Ojej oZivenie a prehibenie sa pri¢inilo medzivojnové mladeZnicke hnutie, a zvlast
liturgicka obnova Pia Parscha. V tych ¢asoch tieZ oziva, zvlast v krajindch nemeckého jazyka, biblické
hnutie, ktoré priviedlo k vacSiemu zaujmu o Svaté Pismo, napr. cez biblické hodiny, biblické kurzy
a sympdzid. Tato obnova smerovala nielen k zvacseniu Usilia exegétov za Ucelom lepSieho chapania
biblického obsahu, ale mala aj svoju prakticki ozvenu: smerovala k popularizacii a ¢itaniu Biblie. VA¢si
kontakt ludi s Bibliou si vyZadoval novy a hlbsi pohlad na kazatelstvo. KézefiruZz nemohla byt iba
zopakovanim perikopy vlastnymi slovami. Nemohla tiez byt jej.svojvolnym vykladom. Vzajomné
pbésobenie biblickej a liturgickej obnovy priviedli k novej forme.-ohlasovania —k mystagogickej kazni.
Vysvetlovali v nej zmysel sviatostného znaku v spojeni so slovom BoZim, pricom slovo Biblie bolo
nielen poucenim o znaku, ale slovom, ktoré aktualizovalo obsah znaku; spasnym slovom, ktoré vedie
k stretnutiu s Kristom v liturgickom znaku. Biblia v kdzniach tohto obdobia, hoci ¢itand takmer
vyluéne vo svetle liturgie, nie je chapana historizujuco, ale kerygmaticky. Jej obsah, skrze
ohlavovanie, aktualizuje spdasu, ktord ona obsahuje. Mystagogickym chapanim sa vyznacovali kdzne
R. Guardiniho, R. Grabera, O. Casela, ako aj P. Parscha. Kazatelstvo tohto obdobia, ¢o je jeho
charakteristickym rysom, siahalo po centralnych pravdach  krestanstva, zvlast po velkonoénom
tajomstve.

Kerygmatické hnutie vyzdvihlo pravdu, Ze ohlasovanie je aktualizaciou spasy, ktora sa zaklada
na Pisme Svatom, v rdmci aktualnej skutocnosti.

Tieto viac teoretické, ako praktické vysledky’ materidlnej iformalnej a kritickej obnovy
spracoval na uUzitok ohlasovania A. Glntor.wo svojej praci Die Predigt. Tato predstavena koncepcia
kazatelstva sa Uplne zaklada na Biblii, ktora je pramenom ohlasovania. Podmetom i predmetom
ohlasovania je sam Kristus.

Kerygmatickd ‘obnova\ sa rozhodne pricinila o obsahovi obnovu kazatelstva tym, Ze sa
doZadovala ohlasovania podstatného, spdsneho obsahu, pricom navrhovala v akte ohlasovania
aktualizovanie spasneho posolstva. Nevypracovala vsak zasady, ktoré by spravnym sp6sobom dovolili
Citat biblicku kerygmu, ktora ma byt ohlasovana.

Pod vplyvom vedeckej exegézy sa stalo ¢oraz viac jasné, Ze autenticky biblicky obsah moze byt
ohlasovany iba vtedy, ked bude chapany na zaklade zasad historicko-kritickej exegézy, ktord zarucuje
vernost.Boziemu slovu, obsiahnutému v Biblii. Protestantski kazatelia mali uz v tomto ohlade bohaté
skdsenosti a pozitivne vysledky. PouZivanie zadsad biblickej hermeneutiky v ohlasovani, ktoré
preferovali. protestanti, malo bez pochyb vplyv na katolicke kazatelstvo. Podstatny a rozhodujuci
vyznam mala vSak encyklika Pia XII. Divino afflante Spiritu (1943), ktora potvrdila vysledky historicko-
kritickej exegézy, pricom poukazala, Ze pri vyklade textov Starého Zakona treba zohladnit
predovsetkym literarne druhy. Bez ich zohladnenia spravne chdpanie a vyuZitie tychto textov by bolo
nemozné. V spojeni stym sa objavuju pocetné ¢lanky nemeckych exegétov, ktori, ked uvaZovali
o spojeni exegézy s ohlasovanim, dozadovali sa kdzni spracovanych na zdklade najnovsich vydobytkov
biblickej hermeneutiky.
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Il. Kazen verna Bohu

1. Primdt Biblie v Zivote Cirkvi

Vo svetle dokumentov Il. Vatikdnskeho koncilu niet pochybnosti, Ze Biblia, ktora obsahuje
posolstvo spasy, adresované ¢loveku, ma v Zivote Cirkvi privilegované miesto. Je knihou viery Cirkvi,
miestom stretnutia ¢loveka s Bohom, ktory sa mu zjavuje, a tiez knihou pozvania. Ziada od ¢loveka
odpoved, ktorou je viera. Tato svatd kniha vyrastla z viery Cirkvi a k viere, chdpanej ako osobné
stretnutie s Panom, chce viest (pozri DV 2; 5). Viera, chapana ako uplné zverenie sa Bohu, ako
poddajnost rozumu a vole, je najddlezitejsim spésobom osobného stretnutia medzi Bohom
a ¢lovekom. Skrze vieru totiz Kristus, plnost BoZieho Zjavenia, prebyva v [udskych srdciach (Ef 3, 5).
Prebyvanie Boha v ¢loveku, ,byt“ s Bohom a v Nom, je vrcholom a plnostou stretnutia.

Pramenom spdsnej viery, ako poznamenava sv. Pavol, je slovo Boha potvrdené v Pisme
Svatom. Totiz viera ,,sa rodi z toho, ¢o poCujeme, a to, ¢o pocujeme, je Kristovo slovo” (Rim 10,.17).
Z tejto vypovede, a nielen z nej, vyplyva, Ze slovo BoZie, potvrdené v Biblii a zvestované Cirkvou, pini
zakladnu ulohu v spasnom poslani Cirkvi — vedie k osobnému stretnutiu s Kristom skrze vieru. Preto
. Vatikansky koncil s dérazom potvrdzuje: ,,Cirkev vidy mala v Ucte Pismoisvaté priam ako samo Telo
Panovo, pretozZe - najma v posvatnej liturgii - neprestava prijimat chlieb Zivota zoistola tak slova
Bozieho, ako aj Tela Kristovho a poddva ho aj veriacim. Cirkev vZdy.mala a ma’svaté Pismo spolu s
posvatnym podanim za najvyssie pravidlo viery. KedZe ono, ako.Bohom vnuknuté, raz navzdy napi-
sané, nemenitelne podava slovo samého Boha a v slovach prorokov a apostolov déva zaznievat hlasu
Ducha Svatého. Preto vSetka kazatelska ¢innost Cirkvi, ako aj samo krestanské nabozenstvo, ma sa
Zivit a dat sa viest svatym Pismom. Ved'v posvétnych knihach ide s.velkou/laskavostou v Ustrety
svojim dietkam Otec, ktory je na nebesiach, a prihovdra sa im. A v slove BoZzom je tolka sila a
uéinnost, Ze ono je oporou a zivotnou silou pre Cirkev a pre jej dietky posilou vo viere, pokrmom pre
dusu a ¢istym, nikdy nevysychajucim pramerniom duchovného Zivota“ (DV 21).

Slovo Bozie tak vo svojom biblickom rozmere, ako i v eklezidlnom rozmere, t.j. zvestované dnes
Cirkvou, je miestom Spdsneho stretnutia s Panem. Podobne, ako v ekondmii spasy Vtelenie je na jej
zaciatku, a smrt a oslavenie Pana je jej vrcholom, tak analogicky je verejné hlasanie biblického slova
vo vztahu k sviatosti. Slovo je_zaciatkom, sviatost zasa zaverom spasneho procesu. Spasou je totiz
sam Jezis Kristus, ktory sa dava ¢lovekovi skrze slovo a sviatost.

Vo svetle Dogmatickej konstitticie o BoZom zjaveni a Konstitucie o svdétej liturgii mozno vidiet
nové ,objavenie Biblie”, jej primat v spasnom poslani Cirkvi. ,Posvatnd teoldgia sa opiera o pisané
slovo BoZie a zaroven o posvatné podanie ako o trvaly zdklad. Skiimajuc vo svetle viery vsetku pravdu
skrytl v tajomstve Kristovom, neobycajne sa nim posiliiuje a jednostajne obnovuje. KedZe vsak svaté
Pismo obsahuje slovo BoZie, ba ono je naozaj slovom Bozim, kedZe je inSpirované, studium Biblie
nech je sta'dusa posvatnej teoldgie. Priam tak vysluhovanie slova, t.j. pastorédlna kazatel'ska ¢innost,
katechéza a vobec kazdé krestanské poucovanie - a tu ma mat vyznacné miesto liturgickd homilia -
nachadza zdravy stravu a svdtd svieZzost v tom istom slove Pisma“ (DV 24). Tato nauka Cirkvi
nezostala bez vplyvu na sluzbu slova. Primat v ohlasovani ziskava biblické kazatelstvo. Homilia sa
stdva privilegovanou formou zvestovania Slova BoZieho.

Zdorazfiuje to vyrazne Konstitlcia o posvatnej liturgii, v ktorej ¢itame: ,Svaté Pismo ma pri
sldveni liturgie ten najvacsi vyznam. Z neho sa totiz Citaju state, ktoré sa potom vysvetluju v homilii, z
neho sa spievaju Zalmy, ono dalo vnuknutie a popud k liturgickym modlitbdm, oraciam a spevom a z
neho Cerpaju ukony a znaky svoj zmysel. Aby sa teda docielila obnova, rozvoj a adaptdacia posvatnej
liturgie, treba roznecovat tu lahodnd a Ziva zalubu v Pismo svité, o ktorej svedéi ctihodna tradicia
vychodnych a zapadnych obradov” (SC 24). Okrem toho tento dokument pripomina: ,A kazatelska
sluzba nech sa plni velmi svedomite a nalezite. Pritom nech sa cerpa v prvom rade zo zdrojov svitého
Pisma a liturgie” (SC 35, 2). Podobné myslienky vyjadruje Pavol VI. v exhorta-cii Evangelii nuntiandi
zr. 1975: ,,Obnoveny poriadok svétej liturgie pripisuje ,liturgii slova” velku autoritu, ale mylil by sa
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ten, kto by vspojeni stym neuznal homiliu ako dolezity aspravny nastroj pri vykonavani
evanjelizacie. Treba poznat a uvadzat do Zivota poziadavky kladené homilii a jej moznosti, aby mohla
dosiahnut plnd duspastiersku Ucinnost. Ale predovietkym sa treba o nej presvedcit a venovat sa jej
celym srdcom. Toto ohlasovanie, zvlastnym sp6sobom zaélenené do Eucharistickej celebracie, ktoru
priamo pripravuje a odkial ¢erpa svoju osobnu silu amoc, plni bez pochybnosti prvoradu
evanjeliza¢nu ulohu” (€. 43). Homilia je vrcholnou formou ohlasovania, lebo sa uskutocnuje v ramci
liturgie a je spritomnenim a aktualizaciou biblickych slov v kaZzdej situdcii Cirkvi. ,Ako ¢ast samotnej
liturgie sa velmi odporidéa homilia, v ktorej sa ma pocas liturgického roku vysvetlovat na zaklade
svatych textov tajomstvo viery a zdsady krestanského Zivota” (SC 52). Navrat k homilii, to je aj navrat
k Biblii, k slovdm potvrdenym v Pisme Svdtom, ktoré su slovami milosti a spdsy. Z tychto vypovedi
vyplyva, Ze katechizmové kdazne, ktoré pred koncilovou obnovou dominovali, si v.ramci liturgie
nedostacujuce, su prili§ vzdialené od biblickych ¢itani. Z druhej strany homilia obsahuje. aj plnost
depozitu viery, liSi sa vSak metédou, pretoZe je inSpirovana Pismom Svatym, liturgiou a slavenymi
tajomstvami.

2. Biblicka hermeneutika v sluzbe ohlasovania

Biblia je spolo¢nym dielom Boha icloveka. V nej su _.obsiahnuté Bozie slova i skutky
adresované cloveku, ale sucasne obsahuje odpoved’ ludi na tuto spasnu vyzvu. Je to kniha, ktora
obsahuje ,pribeh Boha s c¢lovekom”; ako taka bola .determinovand réznymi okolnostami.
V duspastierskej konstitucii o Cirkvi ¢itame: ,,Medzi posolstvom spdsy a kultdrou jestvuju mnohoraké
zvazky. Lebo Boh, zjavujuc sa svojmu ludu, hovoril reCou civilizacie jednotlivych historickych obdobi,
kym sa pIne neukazal vo svojom vtelenom Synovi“ (GS 58).

Nutnost spojit ohlasovanie s exegézou ukazuju tak cirkevné dokumenty, ako i ndzory siéasnych
teoreticko kazatelstva.

Prvym dokumentom, ktory si zasluhuje zvlastnu pozornost, je encyklika Pia Xll. Divino
afflante Spiritu (r. 1943), nazyvana ,velkou chartou” katolickej biblistiky a biblického duspastierstva.
Obsahuje cely pozitivny vysledok prace obnovy biblického hnutia, a kvoli jej velkému prinosu ma
v biblickej hermeneutike zvlastne miesto. V doktrindlnej casti encykliky papez vystriha kazatelov pre
nespravnym vysvetlovanim Pisma Svatého. V ohlasovani treba podavat autentické slovo BoZie, a nie
vlastné nazory, aj keby kazatel pouZival biblické slova. Aby sme pochopili opravdivy zmysel Pisma,
ktory chcel vyjadrit svatopisec, Pius'XIl. odporuca nasledujice zasady:

a) znalost biblickych jazykov ako aj zohladnenie kontextu a paralelnych miest (EB 50);

b) vyuzitie pomocnych vied, menovite dejin, archeoldgie a entoldgie (EB 558);

c) zvlasthu pozornost. treba venovat literdrnym druhom pri interpretécii Biblie.A toto je
novum encykliky. Ak chceme pochopit, ¢o Boh udi, treba pochopit to, ¢o Bohom inspirovany ¢lovek
hovoril, éo myslel,”ako konkrétny &lovek v uréitom prostredi a v uréitom momente dejin. Ulohou
exegétu je teda urcit, aké boli schopnosti ako aj Zivotné podmienky biblického spisovatela, v akom
Case'Zil, aké pisané pramene (i tradicie pouzival, aké pouzival literarne druhy (EB 558);

a vysvetlovala, preto pri interpretacii treba ratat s vypovedami Ucitel'ského tradu Cirkvi a Cirkevnych
Otcov. Treba tiez zohladnit aj analdgiu viery (EB 551).

V duspastierskej ¢asti encykliky papez potvrdzuje, aby sa Biblia stala prameriom krestanského
Zivota tak pre veriacich, ako aj pre knazov. Preto povzbudzuje k $tudiu Biblie, aby mohla pomahat
v budicej duspastierskej praci (EB 566). Celd tato cast je vyzvou, aby Svaté Pismo zaujalo v Zivote
veriacich miesto, ktoré mu patri. Prejavom toho su slova, adresované klerikom, pre ktorych Svaté
Pismo musi byt pramerfiom ,,duchovného Zivota, a pre kazatelov — pokrmom a silou” (EB 567).

Dogmatickd konstitucia Dei Verbum tvori syntézu nauky Cirkvi o Zjaveni. PretoZe tato
konstitucia v zdsade nasleduje encykliku Pia XII. Divino afflante Spiritu, preto staci potvrdit, Ze zasady
a metddy sucasnej hermeneutiky, také ako: literarne druhy, metéda dejin foriem, tradicie a redakcie
su konstituciou akceptované. Za zakladnu zdsadu interpretdcie celej Biblie konstittcia prijima
yliterarne druhy”. , KedZe vsak vo svatom Pisme Boh prehovoril prostrednictvom fudi a fudskym
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spbsobom, aby vysvetlovatel svitého Pisma dobre pochopil, ¢o ndm chcel Boh povedat, musi
pozorne skimat, ¢o vlastne mali svatopisci v Umysle vyjadrit a ¢o Boh uznal za dobré prejavit ich
slovami.

Aby sme zistili Umysel svétopisca, treba si okrem iného vsSimat aj literdrne druhy. Lebo inym
sposobom sa pravda podava a vyjadruje v rozmanitych historickych textoch a ina¢ v textoch
prorockych alebo basnickych, alebo v inych formach vyjadrovania. Dalej je potrebné, aby
vysvetlovatel hladal zmysel, ktory svitopisec chcel v danych okolnostiach vyjadrit a skuto¢ne vyjadril
pomocou vtedy pouzivanych literarnych druhov, podla podmienok svojej doby a kultary” (DV 12).

Ked mame na mysli tieto pokyny, mnoho kazatelov, zvlast z Gdzemia nemeckého jazyka,
usilovali sa vyjst v Ustrety vyzve Cirkvi. Zadali chapat, Ze obsahova obnova kazatelstva' nie. je
myslitelnd bez zapojenia vysledkom biblistiky do kazatelstva. J. Bl an k vo svojom{vyznamnom
¢lanku Vom Text zur Predigt vyjadruje mienku, Ze v poZivani biblickej heremenutiky spociva Sanca
prekonat krizu kazatelstva. Potvrdzuje, Ze nemoino tuto cestu opustit. Biblistika nevypracovala
hermeneutické zdsady preto, aby pestovala umenie ,pre umenie”, ale aby slizila ohlasovaniu.
V priprave homilii musi kazatel zohladnit tieto hermeneutické zasady, zvlast. zasadu literarnych
druhov.

Spracovanie hemeneutickych zasad pre potreby kazatelstva vykonali: B. Dreher, F. Kamphaus,
A. Hofer, M. Seitz, G. Hierzenberger, H. Arens, R.L. Bailey, J.P. Gabus. Ich prace tvoria zaklad nového
smeru: ,z exegézy do kazne“. ,V sucasnom ohlasovani sme prinuteni prejst od doterajSieho
dogmatického myslenia k biblickému mysleniu. Na tento prechod sluzi historicko-kritickd exegéza.
Prehlbovanie zjaveného obsahu na zaklade jej zasad vbbec nevnasa nepokoja zmatok vo viere, ako si
niektori myslia, ale skér naopak, tuto vieru strazia a prehlbuju”.

Okrem toho kazatel musi zohladnit redakciu. Svatopisec, ‘inSpirovany teoldgiou urcitého
prostredia viery, pisal predsa s myslienkou na konkrétnych adresatov a ich Zivotné problémy. Preto
redigoval svaty text, pricom zohladnoval Specifika Zivota a potreby konkrétnej veriacej obce. Nemenil
ni¢ z podstaty Dobrej Noviny o JeZiSovi Kristovi, ale pod vedenim Ducha Svatého rozsiroval jej
chdpanie. Daval pbévodnej kerygme novy, existenény rozmer, ktory zasiahol danu obec. Biblickym
autorom vzdy iSlo o jedno — Jezi$ Kristus, ktory pre nas zomrel a vstal z mftvych, je v kazdom case
a pre vsetkych fudi spasou. Tento predpoklad im prikazoval chapat pravdu o spase dynamicky. Pismo
Svaté teda vyrastlo z konkrétnych centier viery prvotnej Cirkvi, ale jeho slovné zachytenie je
vysledkom napatia medzi kerygmou o JeziSovi Kristovi, Vykupitelovi ¢loveka, a Zivotom i potrebami
adresatov. Ked pozname teologické predpoklady, potreby adresatov a ciel napisania biblického textu,
moZeme vniknut do hibky ‘a vlasthého poslania textu. Z toho vyplyva pre kazatelov délezita dloha:
ohlasovanie kerygmy o JeZisovi Kristovi musi byt vidy novym spdsobom chapané a podavané. Kazer
ni¢ nemeni, ani’ nezmazava.zo substancie BoZieho Zjavenia, musi vsak triafat do jadra ludskej
existencie, aby bola spasou ,,na dnes”.

Kazatel i katechét musia dnes dat vela zo seba, dokonca velmi vela, ked ide o ohlasovanie. Od
ich prace zavisi spasafudi‘a buducnost Cirkvi. v spasnej sluzbe Cirkvi dokumenty poslednych papezov
zd6raznuju vahu a potrebu ohlasovania. Ono aj v dnesnom svete plni délezitu Ulohu — stavia sa proti
sekularizmu,. otvara ¢loveka na Boha. V tomto diele ndmaha spojena s ohlasovanim je krfazskou
povinnostou. Casto dnes pocujeme volanie po hotovych kézniach, po takych poméckach, ktoré
mozZno priamo pouZit na ambodne ¢i v katechetickej miestnosti. Hotové kazne alebo skice kazni su
potrebné ako pomdcka a musia dnes byt k dispozicii duspastiera, ale nie preto, aby bezmyslienkovito,
bez osobného ich premyslenia a ,stravenia” opakoval cudzie myslienky. Nekritické pouZivanie tychto
pomocok vedie k minimalizmu, a ¢o je horSie — k nedostatku osobného zaangaZovania sa do slova
Bozieho. Plagiat nikdy nebude mat ten osobny rys. Takéto kazne budd bledé, nepresveddivé, malo
tvorivé, prednesené bez hlbsieho zaangaZovania, ¢o stazuje kazatelskd komunikaciu. Exegeticka
praca ulahcuje vstup do obsahovej dynamiky textu a zaangaZovania sa kazatela do veci, ktoru
ohlasuje. Svedectvo je nutnou poZiadavkou ohlasovania. D. Bonhoeffer vo svojich praktickych radach
pre kazatelov ide tak daleko, Ze priamo zakazuje Citat hotové kazne skor, ako si najskor kazatel
vytvori konspekt homilie. Vieme totiz, Ze on je zaverecnym efektom dlhého tvorivého procesu.

136



Lubomir Stancek - Materidly pre Studentov

2. Ohlasovanie interpretaciou ludskych skisenosti

Ak ma na biblické slova vysvetlované v Cirkvi poslucha¢ odpovedat vierou, vtedy musi
postrehnut, Ze v kdzni ide o neho: o jeho existenénu situaciu, jeho potreby, otadzky a problémy. Az
vtedy sa otvori pre Krista, ktory k nemu prichadza v BoZom slove. Preto kazatel musi v Ukone
ohlasovania priviest ktomu, aby sa stretla biblickd kerygma s problémami sucasného cloveka.
PretoZe chybal tento vztah, bola to pricina krizy kazatelstva. Dovtedajsie kazne sa prilis malo dotykali
existencie ¢loveka, najcastejSie boli ,hovorenim ponad hlavy“, podanim teologickych pravd,
naboZenského systému, skor indoktrinaciou (prevychovou), ako aktualizaciou spdsy. Zakusujeme to
sami, avysledky ankiet potvrdzuju, Ze kdzen sa predlzuje, ked v nej nenachddzame seba, nasu
¢innost, nase problémy. Naproti tomu pocivame s Gdivom a pozorne, ked objavujeme; Ze v nej/ide
o nase zaleZitosti, biblicky obsah, ktory je v nej aktualizovany, je odpovedou na nase otdzky
a problémy.

,O zavislosti, aka jestvuje medzi krestanskym posolstvom a fudskym' Zivotom, poddvaju
biblické knihy svedectvo od prvej po poslednu stranu: Boh krestanskej viery je tu pre ludi a [udia su
vo svojich hladaniach odkdzani na Boha a na svedectvo ludi Biblie, ktori.zakusili Boha”. Uz dejiny
izraelského ndroda, ako ich predstavuje Stary Zakon, ukazuje, Ze Jahve je Bohom pre ludi. Toto
posolstvo podava aj Novy Zakon, ked Ocakavanému bolo dané meno Emanuel, o znamend «Boh
s nami». Tymto spbsobom sa stalo jasnou vecou, Ze Boh, ktory sa zjavil v biblicko-krestanskych
dejinach viery, nie je Bohom, ktory by nemal Ziadny vztah k ¢éloveku. Tento Boh tak daleko prenika do
[udskych dejin, Ze Jan mohol povedat: «slovo sa telom stalo a prebyvalo medzi nami» (Jn 1, 14). Tato
spolocna zavislost sa prejavuje aj vsamotnom vzniku slovnej a pisomnej redakcie biblického
posolstva; ono jednoducho nespadlo z neba. Bolo nham podané ludmi v dlhom obdobi dejin.
V ludskom slove, v slove veriacich bolo zjavené, aké su plany Boha s ludmi. Preto, ked chceme
hovorit o Bohu, ,treba tiez hovorit o ¢loveku, a aj opacne: kto chce povedat o ¢loveku Cosi podstatné,
musi hovorit o Bohu a jeho velkych dielach. Kazanie korelacie je teda nevyhnutné v pritomnej chvili,
je totiz zarukou dialégu medzi Bohom a ¢lovekom skrze slovo.

3. Pramene poznania ludskych skusenosti

V slcasnej priprave kazne vidime Sancu pre obnovu hlasania. V pripravnych alebo diskusnych
kruhoch moézZe kazatel lepsie poznat problémy, ktoré znepokojuju ¢loveka. MdZe poznat, v spojeni
s konkrétnym biblickym textom, aké otazky tento text vzbudzuje u posluchacov. To niekedy poméze
kazatelovi vyjst z prilis. teologickej a teoretickej schémy myslenia, ktora je ¢asto prilis vzdialend od
fivota. Vtedy mu lahSie bude zachytit to existenéné ,taZisko” biblického textu. Ulohou tychto kruhov
by bola teda“pomoc laikov v zachyteni existenéného rozmeru textu, tym samym by to bola pomoc
v urceni témy kazne. Samozrejme, Ze takato spolocna priprava kdzne v skupine nebude praxou, ktora
predchddza kazdu nedelnt kazen. Stacilo by to raz za mesiac. NemozZno vsak tento spésob pripravy
kdzni nedocenit azanedbavat. Ti, ktori vyuCuje kazatelstvo, vyslovuju zasadu, Ze kfaz dnes uz
nemoze, st'sdm na ambdnu. Farska kazen, ak ma zasiahnut posluchacov, musi byt spolu vytvorena
s adresatmi. Takéto skupinové spracovanie kdzne md, okrem spominaného existenéného aspektu
i také plus, Ze vzbudzuje medzi laikmi zodpovednost za slovo BozZie. Oni si vtedy uvedomuju fakt, ze
ohlasovanie nie je vylu¢nou zéleZitostou knaza, ale vSetkych pokrstenych, Ze oni tiez si zodpovedni
za \zvestovanie Evanjelia nielen svedectvom svojho Zivota, ale iza slovné podanie v Cirkvi,
a predovsetkym v rodine i mimo nej. Spolo¢né spracovanie kdzni okrem toho otvara posluchacov —
prinajmensom tych, ktori boli aktivni v priprave homilii — na slovo BoZie, s ktorym sa vtedy viac
identifikuju. Nachadzaju totiz seba i svoje problémy. K spoloénému spracovaniu homilii mozno u nas,
v nasich podmienkach, vyuZit oazovu skupinu vyssieho stupna, starsiu mladez, ako aj mladé,
nabozensky aktivne manzelstva, ktoré nechybaju v Ziadnej farnosti. Duspastier sa musi postarat, aby
vramci farnosti vytvoril malé skupiny viac uvedomelych a zaangaZovanych krestanov. Vtomto
ohlade jestvuje vo farnostiach velky, ale nie patricne vyuZity potencial. Vlastne tieto skupiny plnia
priamo neocenitelnd ulohu v diele evanjelizacie. Oni su, ako piSe Pavol VI. vo svojej exhortacii,
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buduicnostou Cirkvi. zaciatkom tychto skupin moze byt systematicky a dobre vedena biblickd hodina.
Nabozenska obnova, &i skor prehibenie krestanského vedomia, sa méze uskutoénit navratom k Biblii.
Tu tkveju korene nasej viery a jej bohatstvo. UzZ sv. Hieronym spozoroval, Ze neznalost Pisma Svdtého
je neznalostou Krista. Biblické dusSpastierstvo je dnes Sancou a nutnostou, zvlast na nasom
katolickom teréne, kde Pismo Svaté vidy davalo miesto sviatosti v spasnej sluzbe Cirkvi. Takato
vzpruha — biblicka hodina alebo biblicky kruzok a ohlasovanie v ramci liturgie — urcite by sa pricinilo
0 obnovu ohlasovania i ndboZenského Zivota farnosti.

Kazatel, ked chce byt verny Bohu i ¢loveku v zvestovanom Slove BoZom, nesmie nikdy
zabudnut, Ze osobné, opravdivou pastierskou starostlivostou poznacené kontakty s farnikmi su
nevyhnutnou potrebou a nutnostou. Laik, aj napriek krize autority presbytera, ktord pozorujeme vo
vnutornych zaleZitostiach a bolestiach Zivota, rdd sa otvdra pre nim. To dovoluje tym, ktori ohlasuju
Slovo Bozie, aby vnikali do problémov a tazkosti nasich laickych bratova a pomoéze im lahsie
preklendt mosty medzi nimi a Slovom Pisma. Netreba hladat mimoriadne kontakty, stadi vyuzit dobré
stretnutia spojené s pastierskou sluzbou.

Priprava kazne

Definicia homilie:

Po Il. vatikdnskom koncile zdkladnou formou sluzby slova je homilia, nazyvana tiez biblickou
homiliou (vzhladom na zakladny pramen obsahu), alebo liturgickou (vzhladom na jej liturgicky
kontext — sv. omsa, vysluhovanie sviatosti a svatenin, liturgia hodin).

Podla konstitlcie Sacrosanctum concilium je homilia sucastou samej liturgie, v ktorej sa cez
liturgicky rok vysvetluju z posvatného textu tajomstva viery.a zasady krestanského zivota. Je vhotnym
a uc¢innym prostriedkom evanjelizacie. Aby mohla spinit tdto -Glohu, musi byt jednoducha, jasna,
primerand, hlboko zakorenena v evanjeliovej nduke a verna tomu, ¢o uci Ucitel'sky urad Cirkvi.

Ma byt odusevnend, preniknutd apostolskym zépalom, ktory je pre fiu ¢imsi prirodzenym,
presytena nadejou, z ktorej sa rodi pokoj a jednota (EN 43).

Priprava biblickej kdzne ma svoje fazy:

- osobna meditacie nad biblickym textom,

- exegetickda meditdcia nad textom,

- homiletickdmeditacia, priprava konceptu alebo napisanie celej kdzne,
- osvojenie si textukazne.

Otcovia Cirkvi upozornuju kazatefov na to, Ze Biblia je knihou BoZej pritomnosti. Aby mohli
spravne ohlasovat dielo spasy, je potrebné vniknut to jej hibky. Slovo a Duch sa v Pisme vzajomne
prenikaju. ,Slovo — podla R. Bohrena — je sp6sobom objavenia Ducha BoZieho, ktory je Zivotom,
Svetlom aPravdou. V kazni predsa nejde oslovo ako nastroj, ale o udelenie Ducha Svatého cez
zvestované slovo, ktoré vedie k stretnutiu s Kristom.

Toto stretnutie nie je mozné bez modlitby kazatela. Tak ako je svaty text zakladom kazania, tak
modlitba musi sprevadzat kazatela pri tvoreni kazne.

V homilii rozliSujeme 4 obsahové prvky:

1. Kerygmaticky prvok — (ako buchanie na dvere), prejavuje sa v predstaveni Evanjelia nie ako
systému, ale ako udalosti nielen historickej ale skutocnej — odohravajicej sa v tejto chvili, ako Ziva
udalost. Je to zvest, dielo vykupenia a oslobodenia, ktoré sa uskutoénuje teraz. Cieflom kerygmy je
uviest posluchaca do krizy, ked' sa musi rozhodnut a vyjadrit bud za alebo proti.

Kerygma (poslany od Boha — prichadza posol a ohlasuje). Je to slovo Boha o sebe samom. Je
zahrnuty v Pisme Svatom a Tradicii.
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2. Katecheticky prvok — poucenie, vyklad, véom spociva aktudlnost spasy. Vychadza
z ohlasenej kerygmy (Boh, kazatel, clovek). Prisiel posol a doniesol spravu — CiZze ohlasuje. Boh je
laska, miluje ta. Jezis prisiel, aby ta oslobodil. Prijmi Ducha Svatého. Vojdi do spoloéenstva Cirkvi.

3. Existenény prvok — ukazuje spojenie ohldasenych pravd sich uplatnenim v kazdodennom
Zivote. Slovo homilie prenikd do Zivota veriacich, povzbudzuje ich k nasledovaniu, provokuje
k odpovedi. JeziS Kristus prijal podobu cloveka, aby pochopil a prezil to, ¢o Clovek, aby ¢loveka
porozumel.

4. Morélny prvok — ma viest veriacich fudi od moralizovania k viere. Uveril som v Boha, viem
v akého, viem ako mam zit. Moralny prvok ,metanoia“ — zmenite zmyslanie. Sucasny posluchaé
Bozieho slova sice reSpektuje prikazania, ale nema zrell vieru. Tu treba nie moralizovat; ale
poucovat. Indikativ spasy a vyklpenia musi zaujat v ohlasovanom slove prvoradé miesto:

Je potrebné ukazat na spojenie ohlasovanej zvesti so Zivotom posluchaéa, to znamena zachytit
ho v jeho ludskej podobe a pripravit ho na stretnutie s Bohom.

Zhrnutie:

Zdsady ohlasovania mordlneho, dogmatického a eklezidlneho, sa opieraji o prvotny princip,
ato oPismo svaté Starého i Nového zdkona, ale predovSetkym o Evanjelid. NajvyraznejSie sa to
odzrkadluje v poslani JeZisa Krista po jeho zmrtvychvstani a nanebovstupeni (Mt.28, 18-20). ,,Chodte
teda a ucte vsetky narody...“ V tomto ohlasovani su zahrnuté mordine zdsady. Dekaldég, laska k Bohu
a bliznemu, 8 blahoslavenstiev a mnohé iné zasady vyjadrené v.podobenstvach Evanjelii. Co ma robit
Cirkev s Bozim slovom? Toto slovo sa ma dotykat ¢loveka, jeho existencie (viem ako Zije$ — rozhovor
so Samaritankou, Maria Magdaléna, Marnotratny syn). Kazatel ma zist k ¢loveku — pod so mnou pred
Boha. V Evanjeliu su vSetky odpovede, ktoré sa tykaju tvojho Zivota.

Zddady dogmatické. Otazka vteleného Slova. Jezi$ Kristus prisiel, aby ta oslobodil. Prijal
podobu c¢loveka, aby pochopil a prezil to, ¢o ¢lovek. Boh je tu. Prijmi Ducha Svatého. Vojdi do
spolodenstva Cirkvi — vyjadrené vo vyznani viery = Verim... Ohlasovatel sa vracia spéat, ale uz nie sam,
zachytil posluchaca.

Velmi dblezité je vlastné Zivotné svedectvo, realizacia toho ¢o ohlasuje — pocutie potrieb
¢loveka. Kazatel ma pocéuvat Boha i ¢loveka, kdazanie ma byt verné Bohu i ¢loveku.

Eklezidlne zdsady: su to zasady vyslovené Kristom, kde je jasné, ze Kristus ustanovil Cirkev ako
spolocenstvo, ktorého On je viditelnou hlavou a my sme jeho idmi (Rim 11, 4-5, Mt 16-18; Jn 10, 16).
Sv. Pavol oznatuje Cirkev ako ,BoZi dom, stip a opora pravdy” (1 Tim 3, 15). Tieto zasady sa
v priebehu dejin za pritomnosti, Magistéria, Cize Ucitelského uradu Cirkvi formovali, upresiovali
jednotlivé moralne, dogmatické aekelzialne pravdy a to na konciloch (zavisenim je Il. vat. Koncil),
ucenim Cirkevnych" Otcov, ucitelov ateoldégov (Dei verbum, Sacrosanctum concilium, Evangelii
nuntiandi, Redemptoris missio). Zvlast treba spomenut encykliku Pia XII. Divino afflante Spiritu, kde
papez varuje pred vlastnym vykladom Pisma.

Chyby moralizovania — element moralny

Chyby-moralizmu — moralizovanie, spociva na subjektivnom hlasani pravd, prikazov, bez vyzvy
k' osobnej vnutornej premene. Na prvé miesto sa kladie imperativ eticky, aZ potom indikativ
vykupitelsky. Na prvé miesto treba dévat Boha — Ja som Boh tvoj... aZz potom ,,nesmies”. Treba tak aj
zit, nielen o tom udit. Priviest ludi od moralizovania k viere.

Chyby doktrinalizmu — su to nduky a ndzory jednotlivcov, ktori v rozpore sucenim Cirkvi
a tradicie s odvoldavanim sa na vyvoj v duchovnej oblasti, hldsaju vlastné ndzory na niektoré ¢lanky
viery a mravnosti.

Chyby historicizmu — precefiovanie alebo podceriovanie minulosti, pravda nema objektivnu
platnost, ale je podmienena historicky. Ide o zrelativizovanie pravdy, predsa o zjavenych pravdach to
neplati.

Chyby individualizmu — sa prejavuju interpretovanim vlastnych nazorov a postojov, podavanim
vlastného vykladu Pisma.
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Kazen je JeziSovo posolstvo. On sam je cestou spasy, ked' zvitazil nad hriechom a smrtou. Preto
je dolezité pri kazani vyvarovat sa prilis vlastnych a subjektivnych mienok, zrieknut sa osobnej
samolubosti pod pokryvkou slova Bozieho. Ten, kto kaze, zabuda na seba, aby dal miesto Kristovi,
lebo Boh hovori k ludom Ustami svojich vyslancov.

Chyby, ktoré sa robia aj dnes, pochadzaju z toho, Ze Biblia je odsunuta na vedlajSie miesto.

48. Formy ohlasovania.

Pozndme 4 formy ohlasovania BoZieho slova:

1. pocuvanie slova Bozieho pocas liturgie — kazanie,
2. mimoliturgické — katechézy,

3. pomocou masovokomunikacnych prostriedkov,
4. individualne ohlasovanie — od osoby k osobe.

K ohlasovaniu zapocitavame aj teoldgiu, ktora je systematickou ndukou o pravdach viery.

Kazatelstvom nazyvame ohlasovanie BoZieho slova spésobom ‘slavnostnym, dradnym,
publicistickym a v zasade vSak pocas liturgie.
V kazatelskej sluZbe slova rozozndvame v zasade dva zdkladné druhy: homiliu a kdzeri.

Homilia je prva a privilegovana forma cirkevnej sluzby slova, voldme ju aj biblickda homilia
(vzhfadom na zakladny pramen), alebo aj liturgicka (vzhladom na jej liturgicky kontext — sv. omsa,
vysluhovanie sviatosti a svatenin, liturgia hodin).

Katechéza — je po homilii druhym prostriedkom komunikacie slova, ktorej ciefom je, aby sa
pomocou vhodnej nauky viera stala Zivotu, rozvinutou a ¢inorodou.

Podla Cathechesi tradendae je katechéza vychovou deti, mladych i dospelych vo viere, ktora
v sebe zahrriuje vyucovanie krestanskej nauky, vseobecne podavané organickym a systematickym
spbsobom, aby sa uviedli do plného krestanského Zivota. Z toho dévodu sa roz€lefiuje na:

a) prvé ohlasovanie Evanjelia alebo misionarske vyucovanie pomocou kerygmy na vzbudenie
viery;

b) apologetiku alebo hladanie dékazov viery;

c) skusenost krestanského Zivota;

d) slavenie sviatosti;

e) zaclefiovanie sa do.cirkevného spoloc¢enstva;

f) apoStolské a misionarske svedectvo.

To, '¢im sa liSi-katechéza od kazatelského ohlasovania je napln a ciel. Kazatelstvom nazyvame
ohlasovanie pocas liturgie, kde podstatnu ulohu ma homilia. Vo vSseobecnom vyzname je to hlasanie
BoZieho, slova mimo liturgie. Existuju vsak aj formy kazatelsko-katechetické, kde méZeme zaradit
napr. konferencie vyhlasené pocas rekolekcii, ktoré su v zdsade ohlasované v ramci liturgii, ale maju
katecheticky ciel. V katechéza prevlada didakticky prvok nad kerygmatickym. Katechéza musi mat
misijny, evanjelizaény rozmer, musi vyprovokovat vieru v osobného Boha.

Definicia homilie.

Po II. vatikdnskom koncile zakladnou formou sluzby slova je homilia, nazyvana aj biblickou
homiliou (vzhladom na zakladny pramen obsahu) alebo liturgicku (vzhladom na jej liturgicky kontext
— sv. oms$a, vysluhovanie sviatosti asvatenin, liturgia hodin). Podla konstiticie Sacrosanctum
concilium je homilia suéastou samej liturgie, v ktorej sa cez liturgicky rok vysvetluju z posviatného
textu tajomstva viery azdsady krestanského Zivota. Je uc¢innym a vhodnym prostriedkom
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k evanjelizacii. Aby mohla splnit tuto Glohu, musi byt prostd, jasna, primeranda, hlboko zakorenena
v evanjeliovej nauke averne podavat to, ¢o hovori Ucitelsky drad Cirkvi. Ma byt oduSevnend,
preniknuta apostolskym zdpalom, ktory je pre fiu ¢imsi prirodzenym, je presytend nadejou, z ktorej sa
rodi pokoj a jednota (EN 43).

Ciel vloZenia existenéného prvku do homilie (ohlasovania) je ukazat na spojenie ohlasovanej
zvesti_so Zivotom posluchaca. Je treba viac sa vcitit, chapat a zachytit situdciu existujuceho
posluchdda, ¢o znamend zachytit ho v jeho [udskej podobe a pripravit ho na stretnutie s Bohom.
Budeme vychadzat nie z doktriny, ale z reality sveta, nie z dogmy, pravd viery, Evanjelia, Boha, ale
z ¢loveka a jeho existencnych problémov, spolocenskej situacie alebo udalosti vo svete.

Realizacia existencného prvku predpoklada realizaciu nasledujucich krokov:.najprv ‘treba
vycitat a analyzovat otazky, ktoré kladie ¢lovek, potom ich interpretovat vo svetle BoZieho slova
a nakoniec ich zodpovedat. Takato odpoved poskytne vidy evanjeliové rozuzlenie ludskych
problémov, ktoré vedie k pozvaniu na prijatie spasy v Kristovi, Cize vedie k ziednoteniu s Bohom.

Tato metdda, vdaka genetickému vychodisku od ¢loveka, zvacsuje Sancu zaistenia dialégu
medzi ¢lovekom a Bohom, a z psychologického hladiska zarucuje va¢ésiu ucinnost.

Prvym slovom nie je slovo o Bohu ¢i ohlasované slovo Boha, ale skor samostatna skisenost,
s ktorou je ¢lovek konfrontovany, a ktord ho nuti vidiet v nej osobitny znak Boha, vyzvu k odpovedi —
k hlbSiemu stretnutiu sa s Nim.

Homilia monologicka, dialogicka a polylogicka

Zakladnou formou homilie je homilia monologicka, ktord podava celebrant, alebo iny knaz.
Mozeme ju nazvat aj monologicko-hierarchicka.

Druhou formou je homilia dialogicka, nazyvana aj kolektivna alebo dialogicko-laicka. Zaklada
sa na zapojeni vypovedi Ucastnikov liturgického zhromazdenia. Ma charakter rozhovoru, slobodne;j
vymeny myslienok, nazorov a nachadza uplatnenie pri stretnuti r6znorodych, homogénnych skupin
napr. pri rekolekciach, odzach, katechumenadlnych, biblicko-liturgickych skupinach. Uplatiiuje sa
v homilidch pre mladez, v detskych svatych omsiach. Francuzsky homiletik Deiss poukazuje na urcité
podmienky potrebné na zrealizovanie dialogickej homilie. Predovsetkym je mozna len v skuto¢nom
spolocenstve — spolocenstve otvarenom; dynamickom a Zivom, podobnom rodinnému spolocenstvu,
kde su navzajom voci sebe otvoreni.

Druha podmienka je'technického razu: klasicka architektira kostolov a kaplniek vyjadrujuca
a zodpovedajuca vtedajsim predstavam o Cirkvi (s rozdelenim na Cirkev duchovnu — uciacu a Cirkev
vyucovanu — laicku) nie je priaznivo naklonena k uplatneniu volného dialégu, ¢asto je to nemozné.

Dalej treba rozlisovat dve situdcie — malé homogénne, rovnorodé spolodenstvo a velké
zhromazdenie. V malych skupinéch sa da realizovat forma dialdgu. Vo velkych zhromaZzdeniach, napr.
pri -nedelnych svatych omsiach je to komplikovanejsie. Nie je moiné pripustit, aby sa kaidy
spontanne vyjadroval. Dialogickd homilia musi byt ¢i pre liturgické zhromazdenia, ¢i pre Specialne
skupiny dobre pripravend, aby sa homilia — dialég nezmenila na homiliu — debatu.

49. Duchovné cvicenia a farské misie vo svetle aktudlnych zasad a potrieb.
Duchovnd obnova je dalSia naboZenska ¢innost, ktora sa dnes velmi Siri aj medzi laikmi. Kona

sa mesacne, cely den, alebo polden v tichu. Vtedy rozjimame o nejakej ve¢nej pravde, kontrolujeme
svoj pokrok v duchovnom Zivote a urcime si program na buduci mesiac.

Podstatné body dobrej duchovnej obnovy:
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1. Uzobranost a rozjimanie o zakladnej myslienke, ktord sme poculi v prednaske, alebo si
sami precitali.

2. Do6kladné spytovanie svedomia za minuly mesiac.

3. Dobra svata spoved.

4. Energické rozhodnutie dosledne uvadzat do Zivota predsavzatia z poslednych duchovnych
cviceni.

Bolo by idedlne...

1. konat duchovnu obnovu na vhodnom mieste, kde sa da zachovat ticho a ststredenost,

2. urdit ¢as a priebeh obnovy, aby sme sa mohli trochu pripravit. Ak si ju kondme sami,
pripravime si vecer knihy a predmet obnovy. Ak bude spolo¢na a za Ucasti kazatela, pripravime sa
modlitbou a uzobranostou,

3. urobit svojmu duchovnému vodcovi mesacné vyuctovanie z vykonanej prace a z planov'do
budiceho mesiaca,

4. meditovat trochu o poslednych veciach ¢loveka. Otvara nam to panoramu veénych hodnot
Zivota a disponuje nas na vietko, ¢o pride,

5. ukoncit obnovu myslienkou na viastnd smrt a vykonat si kratku modlitbu ako pripravu.

Farské misie vo svetle stcasnych potrieb

Evanjelizacia je poslanim kazdého ¢lena Cirkvi. Toto ¢lenstvo preziva vo farnosti. Posiliovany
BoZim slovom a sviatostnym Zivotom sustredenym. na Eucharistiu je obdareny BoZou mocou, aby
vytrval vo viere a ,neohrozene ju vyznava“ (Ef 6, 20).

Farnost je zdrojom posilnenia a miestom viditelnej viery. Kriaz sa so svojimi farnikmi modli,
pracuje, namdaha a spolocne rastu vo svatosti. Uz celé storocia sa katolici zhromazdovali vo svojich
farskych kostoloch a katedrdlach alebo obyvali misijné chatrée. Ale ak by sme urobili prieskum
verejnej mienky, domnievam sa, ze len mdlo katolikov by oznacilo svoje farnosti za misijné alebo
evanjelizaéné.

Naliehavym pripominanim evanjelizacie ako poslania Cirkvi nas papez Jan Pavol Il. vyzyva, aby
sme sa snazili urobit z nasich farnosti evanjeliza¢né spolocenstva. Nemdzeme si dovolit luxus byt len
pasivnymi divakmi na ndbozenskych obradoch.

Prislusnost“kfarnosti nesie so sebou vainy zavazok aktivne a obetavo venovat svoje
duchovné schopnosti evanjelizacii. Preto v ,,Evangelii Nuntiandi“ papez Pavol VI. poukazuje na hlboké
spojenie medzi. Kristom, Cirkvou a evanjelizaciou. Nasa uloha ako evanjelizatorov je neuplnd, ak
vedime ludi len knejakému neurcitému stavu ,byt krestanom”. Kristovym cielom nie je nechat
svojich nasledovnikov. nezdavislych a lahostajnych, ako tych, ¢o si bezstarostne vyberaju zasady
a praktiky svajej viery ako jedlo v samoobsluhe.

Plnou ‘Ulohou evanjelizacie je urobit novych veriacich ¢astou Kristovho Tela tak, Ze ich
privedieme do Cirkvi. Priviest niekoho do Cirkvi v praxi znamena zaclenit ho do miestnej farnosti, kde
rastom spolo¢enstva méze byt formovany ku skutoénej zrelosti.

Niekto povie, Zze dnes je tazké najst farnosti, ktoré pondkaju tito moZnost. Namiesto
rezignacie sa radsej inSpirujeme a do nasho evanjelizacného Usilia zahflame aj jej obnovu. Novi
veriaci musia mat miesto, kde mézu prezit plnost Zivota v Kristovi, ktorého im evanjelizatori ohlasuju.
TAKYMTO MIESTOM BOLA TRADICNE FARNOST, MIESTNE KRESTANSKE SPOLOCENSTVO!!!

Evanjelizacia je budicnost a zrejme jedina bududcnost, ktori mame. Pozornost a obetavost
[udi je dnes prehlusovand mnohymi rozptyleniami, moznostami, vyberom. Nie sme v meste jedini,
kto ponuka ,predstavenie”. Ak nenachadzaju to, ¢o hladaju v nasej farnosti, idu do nej, pridaju sa
k inej cirkvi alebo nejdu vobec nikam.
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Farnosti by mali prijat univerzalnu vyzvu Cirkvi za svoju. Existuji rovnako pre svojich farnikov
ako aj pre ostatnych. Su tu aby slizili svetu ako svet, pozyvali avitali, ponukali Evanjelium
a neopakovali si ho len pre seba. Nakoniec, vyznam pojmu , katolicky” je: pre vSetkych.

Niekol'ko zasad farskej evanjelizacie

Kazda farnost by mala poméct farnikom najst si svoje miesto v Ulohe evanjelizacie. Nie je
mozné dat jednoduchy model, pretoze farnosti sa lisia velkostou, polohou, vedenim, etnickym
zaloZenim, schopnostami farnikov, ich potrebami a zdrojmi. Organizacia evanjelizacie sa preto meni
z miesta na miesto. Pri vytvarani ucinného programu vsak pomo6Zu nasledovné ndvrhy:

Niekolko pravidiel:

Hlavnou starostou evanjelizdtora je poznat a chdpat Kristovo posolstvo.

Musi predstavit Svaté pismo ako BoZie slovo, pretoZe evanjelizacia jerzaloZzena na BoZom
zjaveni. Ludia st nadseni, ked sa mozu podelit s nie¢im cennym.

Zvolit si vo farnosti koordindtora evanjelizdcie.

Tento C¢lovek by mal byt dobre informovany, zapaleny, schopny prijimat rézne spdsoby
evanjelizacie a vytvarat malé spolocenstva.

Vyhladavanie tvorivych farnikov, ktori si.ochotni evanjelizovat svojim osobnym Zivotom
a Zivotom farnosti.

Styria aZ siedmi mozu tvorit evanjelizaény:tim.Jeho cielom nie je evanjelizovat sa navzajom,
ale vprvom rade najst spdsoby, ako prebudit farnost. Cize tento tim nezodpovedd sdm za
evanjeliziciu vo farnosti. Casom méze dozerat na vietky aktivity.

Dohodnit sa, ako by mal tim zacat pracovat.,

Na svoju funkciu sa potrebuje ‘pripravit modlitbou a rozhodovanim. Najvacsim pokusenim
novovytvorenych skupin je tuzba desahovat okamzité vysledky. Evanjelizacné timy nesmu podlahnut
tomuto ,,omylu aktivity“, ale vyhradit si éas na poznanie vole Ducha Svatého v ich farnosti.

Ako sa vyhnut niektorym ndstraham.

Predovsetkym. nepovazovat evanjelizaciu za ,novy program®“. Evanjelizacia je tym, ¢im
krestansky Zivot okolo nas: svedectvom o Kristovi, starostou o inych a prejavom lasky. Ked' si to
uvedomime, mézu nam pomoct nasledujice rady:

Vyhnut sa dojmu.uzavretosti:
Ked'sa to prihodi evanjelizacnym timom, izoluju sa a zanika spolupraca so zvyskom farnosti.
Omnoho lepsie je otvorit sa, prispdsobovat sa alebo menit, ak je to potrebné.

Nevkladat svoju déveru do pefazi:

Prvoradou Ulohou evanjelizaénych timov nie je pripravovat finan¢ny rozpocet na Biblie, knihy,
kazety, letdky, postu a plagaty.

Toto véetko moZu robit uz jestvujuce farské organizacie. Uspech nespociva v peniazoch.
Uspech nezarucuje ani nakladny program, reéni alebo reklama v médiach, ale Duch Svity, ktory
evanjelizuje cez nas, svoje obmedzené a zavislé stvorenia.

Neorganizovat mnoho:
Farnost musi ponechat miesto spontannemu Gcinkovaniu Ducha Svatého, ked zacne
prevlddat byrokracia, stane sa doleZitejSou ako evanjelizécia.
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Menit vedenie:
Vadsina farnosti si po mnohé roky drzi tych istych ¢lenov vedenia. Mnohi z nich su verni

a obetavi. Ale ak pri evanjelizacii odmietaji odovzdat svoju zodpovednost v pravom case, ich
motivacia sa stava chybnou. Najlepsie by bolo ustanovit variabilné vedenie, aby dostali prileZitost
novi dynamicki vodcovia. Pri takomto postupe vychadzaju najavo, zZe su potrebni.

Thlic. Pavol Zemko

Homiletické Smérnice, v kontexte doby, homiletiky a v kontinudlnej reflexii ceskoslovenskych
homiletickych ¢asopisov od pociatku azZ po koniec roku 1989

(prispevok k dejindm homiletiky v Cechach, na Morave a na Slovensku )

ZAKLADNE TEZY JEDNOTLIVYCH KAPITOL

1. Kapitola Vznik homiletickych ¢asopisov — kontext histérie, vyvoj
Prindsa historicky vyvin vzniku homiletickych ¢asopisov, ktory bol

a)

b)

c)

d)

v potrebe doby — sliZilo sa po latinsky, comu lud nerozumel‘a tak bola potrebné fudu
sprostredkovat BoZie slovo v reéi ludu. LenZe na tato ulohu sa knazi pripravovali

v semindroch, kde sa im predndsalo po latinsky a ak aj vznikol'nejaky umysel o pomoc pre
kfiazov ohladom kazania, nutili ich len hovorit spisovne a tak v.Cechach a na Morave to bola
nemcina a na Slovensku madarcina. Spisovny jazyk sa tak vryl do pamati knazov, ze im robilo
velké problémy kazat v redi ludu. A tak vznikajd homiletické pombcky — nie len samostatne
vydané publikdcie, ale aj potreba flexibilnejSej pomocky, akymi boli ojedinele vydané
duchovné prihovory. Tie si okrem iného vyzadovali talent, Sikovnost v napisani, prilezitost na
vydanie a tiez odvahu nieco hodnotné ponuknut aj druhym, no hlavne ¢as a obetu napriklad
prekladat. Velky zlom v slubnom rozvoji homiletickych ¢asopisov, ako aj v celej Cirkvi

v Ceskoslovensku bol nastup komunizmu a zakaz slobodne vydavat. Preto nastup reformnej
obrody Druhého vatikanskeho koncilua'nasledny kratky odmak po PraZskej jari 1968
znamenal nadej, ktord sa uzivila‘akoby zazrakom vydavanim Homiletickych smérnic —
nastupnickym homiletickym casopisom

v zdpase o Cesky a slovensky spisovny jazyk — narod nechce Zit pod jarmom, tuzi po slobode

a to najskor po.jazykavej slobode. V druhej polovici XIX. storodia su tu jasné boje o spisovny
jazyk — kto ako rozprava doma, chce tak isto rozpravat na Urade, aby spisovny jazyk nebol
doménou urcitej histky vzdelanych a teda vyvolenych, ale aby narod bol gramotny, Zeby ho
nikto nikdynapriklad nepodviedol. Preto sa vznik homiletickych ¢asopisov spaja so zapasom
o vznik ¢eského v-Cechach a na Morave a slovenského na Slovensku spisovného jazyka, ¢omu
jednoznacne napomohli vlastenecky a pre narod zapaleni knazi, ktori z ndroda vysli, narodu
sldzili, ale pre narod ked to bolo potrebné aj pracovali vo vedomi, Ze robia tu naspravnejsiu
BoZiu vec v Sireni evanjelia a Bozieho kralovstva

¢) v snahe po permanentnej formdcii — vedeli zanieteni profesori pastoralky

a novovzniknutého teologického odboru homiletiky, ktord vznikla aj ako moderna poZiadavka
rétoricky oslovit a zachytit socialne zmyslajiceho ¢loveka a stavovsky ho podnietit

o evanjelizaciu a katechizdciu s upozorfioavnim na nové moznosti, metédy a formy.
Homiletické Casopisy prindsali osvetu novym publikaciam, priestor pre odborné clanky, no

.....

s homiletickou aktivitou. Stali oporou kazdého Uprimne zmyslajluceho knfaza

d) v oZivotvoreni noriem a smernic Cirkvi v ich uvddzani do praktického bezného Zivota — lebo
o mnohych zasadnych postojoch Cirkvi sa museli informovat aj veriaci — ako o socidlnom
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programe Leva Xlll., alebo o liturgickej reforme Druhého vatikanskeho koncilu, ¢im sa

z homiletickych ¢asopisov hlavne posledné a jediné Homiletické smérnice stali
neodmyslitefnym ndstrojom v sluzbe hlasania BoZieho slova v ¢ase komunizmu az do jeho
padu v novembri 89 — ¢o potvrdzuje hlavne to, Ze neboli cenzurované statom, Zili v jednote

s olomouckym apostolskym administratorom, biskupom Vranom a s celym Zborom ordindrov
Ciech a Moravy, ba v tichej dohode aj s ordinarmi na Slovensku

EXKURZ I. —tam prindaSam vyzdvihnutie dvoch velkych a vytrvalych redaktorov homiletickych
casopisov v porovnani s redaktorom Homiletickych smérnic. Ide o Frantiska Bernarda Varika a jeho
Kazatelnu, Frantiska Richarda Osvalda a jeho Kazatelfiu a Miloslava Klisza a jeho Homiletické
smérnice. V nich troch sa spajaju Cechy, Morava a Slovensko; vedenie svojich homiletickych
Casopisov az do konca: Vanék do svojho zatknutia gestapom, Osvald do svojho vymenovania za
sidelného kanonika a nasledného preloZenia z fary na kapitulu, Klisz od zaciatku vzniku v ¢ase
komunizmu aZ po jeho pad, pokial siaha aj rozsah mo6jho skimania, ¢o je vlastne obsahom celej
prace; hlavna redaktorsko — koncepéno — korektorsko — cenzorska praca

2. kapitola Normy Cirkvi v homiletike do uvedenia Il. VK

Aj homiletika ma svoj vyvoj, ¢o je len prirodzené a samozrejmé. K ¢omu sa ako ku kazdej teologickej
discipline vyjadruje ucitelsky urad Cirkvi, ktory si vS§ima potrebu.doby, nedostatky zo strany
hldsatelov, urcuje jasné priority a smernice na ich uskuto¢noyvanie od pociatku az po Tridentsky
snem, Specialne skrze encykliku Benedikta XV. Humani generis Redemptionem az k reformnému Usiliu
podla zachovanych zaznamov v homiletickych ¢asopisoch v brnenskej a litoméfickej diecéze, no
hlavne v Olomouckej arcidiecéze, ktoré prispeli k modernému kazatelstvu

Exkurz Il. Homilia a homiletika

Tento exkurz chce upozornit na vyvoj tychto dvoch pojmov, ktoré v nauke o duchovnom recnictve su
zakladnym terminus technicus. Oba znamenaju pochopenie celej materidlnej a formalnej nauky

o kazatelstve. Zaoberam sa tu nie len vyvojom homiletiky so zameranim na nase pomery, mapujem
uéebné skripta homiletiky v ¢estine a v slovencine, ale chcem hlavne dokazat historicky vyvoj a velky
rozdiel medzi dvomi formami duchovného prihovoru - kazriou a homiliou, aby kazdému, kto bude
Citat tuto pracu bolo jasné, ¢o je homilia a preco sa k nej priklana naduka Druhého vatikanskeho
koncilu, ¢o uz rozoberam v nasledujucej kapitole. Zaroven predkladam stavebné prvky navodu na
postavenie duchovného prihovoru

3. kapitola Homilia na Druhom vatikanskom koncile a Homiletické smernice

Homiliou sa zaobera predovsetkym konstitucia Druhého vatikanskeho koncilu o liturgii Sacrosanctum
concilium,no konstitlcia o BoZzom slove Dei Verbum si praje tzv. liturgicki homiliu. A to vSetko pod
drobnohladom Homiletickych smérnic, kde sa naplno uplatfiuji zasady Koncilu, ved ak ma platit
definicia, Ze homilia je BoZie slovo, lebo ho vysvetluje len v intenciach Cirkvi, tak potom je jasné, ze
Homiletické smérnice podavali navod v duchu autentickej nduky Magistéria, ¢o potvrdzuje aj
mnozstvo odkazov na Druhy vatikansky koncil v Homiletickych smérniciach. Velky vplyv na kazatelov
pokoncilovej doby maju profesori homiletiky Martind v Olomouci a Vrablec v Bratislave. Zvlast
podrobne vypracovana Strukturalna stavba homilie, prijata tak v Olomouci, ako aj v Bratislave
vytvorila priestor na vznik tzv. Vrablecovej homiletickej Skoly, ktorej Ziaci tento systém rozvijaju

a pouzivaju do dnesnych ¢ias. Cim sa tak nedelna, no aj kazdodennd homilia stavaju silnym
enrgetickym duchovnym ndabojom pre veriacich Zijucich tvrdd komunisticku totalitu

4. kapitola Homiletické smérnice v sluzbe rastu osobnosti a kazatelskej ¢innosti

Tedria homiletiky vidy varovala kazatela pred odcitanim vypracovanej predlohy, ¢i vhodnych
myslienok na zamyslenie, meditaciu pred vytvorenim duchovného prihovoru. Lebo najjednoduchsie
by bolo bud'vsetko od A po Z odkopirovat z vypracovaného materialu, ¢im by sa zniZila Groven
duchovného prihovoru, lebo kazdy je individualny a zaroven neopakovatelny, pricom situdcia je
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posluchacéov niekedy len puhym precitanim odpisanej predlohy. Ten, kto tak robi nepochopil vyznam

homiletickeého ¢asopisu, ale pochopil len vytvorenie svojho Stvrtého nedelného citania.
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METODA PRACE

Spocivala predovietkym v ndro¢nom zbierani a triedeni materidlu, ktory v désledku
nekultdrneho pristupu komunistického socializmu mnohé zvlast historické homiletické ¢asopisy
v celej komplexnosti nezachoval, lebo rusil a nicil vSetko ndboZenské, ¢o sta by len kvoli studiu mohol
niekto vyuzit.

Dalsim zdrojom akejsi orientacie boli poskytnuté osobné rozhovory predovietkym s Mons.
Miloslavom Kliszom, ktory sa v mnohom odvolaval na vynechavajicu pamit v dosledku veku; Ladislav
Simachl ma odmietol prijat a ostatni pamatnici — Peprik, VI¢ek, Maly mi asponi poskytli zakladné
informdcie. Za dalSich som oslovil biskupov Josefa Hrdlicku a dnes uz zomrelého Jozefa Feranca.

Badal som v archive Arcibiskupského uradu v Olomouci, Literarneho archivu Spolku sv.
Vojtecha v Trnave, Slovenskom narodnom archive v Bratislave, Farskom archive v Martine, Ciernom
Balogu, Hertniku; Slovenskej narodnej kniznici v Martine, Statni védecké knihovné v Olomouci,
Arcidiecézni knihovné v Olomouci, Knihovné RK CMTF UP v Olomouci, Knihovné Kanonie
premonstratd v Zelive, Farskej kniznici v Bojniciach, Hertniku, Martine, Majcichove, Qpoji; pomocou
internetu v Centralni katolické knihovné v Prahe, Dominikanské knihovné v Prahe; Knihovné katolické
teologické fakulty UK v Praze, Evangelické teologické fakulté UK v Prahe.

V prospech prace mi pomohla prednaska, ktord som predniesol 23. aprila 2001 v Trnave na
vedeckom seminari konaného z prilezZitosti ndrodnej spomienky.75. vyroc¢ia umrtia Frantiska Richarda
Osvalda pod ndzvom: Frantisek Richard Osvald a jeho Kazatelria. Cely prispevok vysiel v zborniku:
Odborny seminar Frantisek Richard Osvald. 1. vyd., Trnava: Spolok sv. Vojtecha, 2001, s. 32 — 42.

Dalej som publikoval ¢lanok Slovenské homiletické €asopisy» Duchovny pastier: revue pre
teoldgiu a duchovny Zivot. Trnava: Spolok svatého Vojtecha, roc.; LXXXII., ¢. 9, november 2001, s. 397
—402.ISSN 0139 - 861 X.

Homilia a homiletika v 85 — rocnej historii homiletického ¢asopisu. Duchovny pastier: revue
pre teoldgiu a duchovny Zivot. Trnava: Spolok svdatého Vojtecha, roc., LXXXIII., ¢. 8, september 2002, s.
373 -379.

ISSN 0139 - 861 X.

Velikdn ceskej homiletiky —Mons. Frantisek B. Vanek ( 1872 — 1943 ). Po 130. vyroci
narodenia k 60. vyrocCiu ndsilnej smrti. Duchovny pastier: revue pre teoldgiu a duchovny Zivot. Trnava:
Spolok svatého Vojtecha, roc., LXXXIV., €. 7, september 2003, s. 374 — 380. ISSN 0139 — 861 X.

Homilia a homiletika'v katolickej Cirkvi v Ceskoslovensku do uvedenia Druhého vatikdnskeho
koncilu. Zdverecnd prdca. Bratislava: RK CMBF UK Bratislava, 54 s.;

V praci som’sa obohatil o Uplne nové poznatky, ktoré som predtym ako odborny asistent pri
prednasani‘homiletiky. vobec nemal. Ale hlbsie skimanie veci pocas tohto externého studia
ovplyvneného mojim pastoracnym posobenim v mestskej farnosti s dvomi kaplanmi
a zodpovednostou dekana dekanatu v Martine, naslednym preloZzenim na dedinu, ukonéenim mojej
patro¢nej pedagogickej praxe a orientaciou na pracu redaktora kedysi homiletického ¢asopisu
Duchovny pastier, dnes vyprofilovaného revue pre teolégiu a duchovny Zivot s jednou homiliou na
nedelu a sviatok, mali za d6sledok spomalenie mojej prace, ktora az teraz po piatich rokoch je
pripravena na ukoncenie. V tejto dlhej dobe som mal obdobie, kedy som akoby uviazol na plytcine,
nevedel som pokracovat, nevidel som zmysel ukonéenia studia, ktoré nakoniec nabralo obratky
vdaka povzbudzovaniu méjho konzultanta, prof. Pavla Ambrosa.

V praci je predovsetkym poutzity historicko —homileticky pohlad na Homiletické smérnice v kontexte
vyvoja homiletiky a homilie vo svete a u nas, z pohladu vyvoja doby a odborného prinosu na stavbu
duchovnych prihovorov, ¢o sa prejavilo predovsetkym v jasnej stavbe a naslednom rozliseni
tématickej kdzne a kerygmatickej homilie, ku ktorej sa napokon priklonil Druhy vatikansky koncil, ¢im
sa Homiletické smérnice javia ako originalny a dosial' nenapodobitelny projekt katolickej Cirkvi
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v Cechach, na Morave a na Slovensku so zvyraznenim olomouckého lokdlneho $pecifika. V ¢om bola
v €ase vzniku a vydavania potvrdena jasna linia Cirkvi po Koncile s velkou doéverou olomouckého
apostolského administratora, biskupa Dr. Josefa Vranu a redaktorska praca Mons. Miloslava Klisza,
velmi podobnad praci Mons. Osvalda v Kazatelni a Mons. Varika v Kazatelné, ked tito ako individualisti
viedli homiletické ¢asopisy. Dnes uz by to neobstalo, lebo sa priam Ziada kolektivna praca slobodne
vytvorenej redakénej rady s timom spolupracovnikov odborne podkutych, aby ¢asopis netrpel
jednostrannostou, kvalitou obsahu i rozsahu, ktory v éase komunizmu bol determinovany dobou

a politickou klimou. Cim boli obmedzené kontakty ¢asopisu so svetom — vyvojovym trendom
homiletickej kultury v slobodne sa rozvijajucich podmienkach pastordlno — liturgicko teologickej
discipliny, ¢o napriklad dnes zabezpecuje ziskana a nadobudnuta skisenost predovsetkym zo
zahrani¢ného teologického $tudia mnohych redaktorov a ich schopnost vnimat homileticku
poveternostnu situaciu v Cirkvi, v Bozom lude vo svete a divat sa tak na vSetko homiletickym
pohladom, ¢o Zial Homiletické smernice nemohli v komunizme mat. A ak aj niektori prispievatel mal
nejaku odbornu zahrani¢nd pomécku, s postupujicou normalizéciou strany a vlady v CSSR sa ich
aktualnost vytracala.

Mozno teda konstatovat, Ze Homiletické smernice sice na svoju dobu a podmienky splnili svej ucel,
ale komunizmom boli silne determinované.

ZAKLADNY PRINOS PRACE A ZAKLADNE RYSY SVOJEJ PREZENTACIE
V roku 1997 som ukoncil studium na PAT — e v Krakove, kde som na seminari‘Histdria liturgie napisal
a obhajil pracu Homileticky prinos F. V. Sasinka na Slovensku, ¢im som nazrel do dejin homilie, ktora
je stcastou liturgie a nakolko dejiny homilie zatial nikto komplexne nespracovava prijal som navrh
Prof. Pavla Ambrosa ohladom Homiletickych smérnic, ktoré som sam ako bohoslovec az do odchodu
na VZS odoberal. Dnes uz viem, Zze v prvom rade v ¢ase komunistickej diktatury to bol
e (Casopis, ktory sa stal tribinou na hlasanie evanjelia, ku ktorému ndas pobada Kristov misijny
prikaz, na ¢o je vidy potrebné vyuzit'silné a mienkotvorné mediélne prostriedky, akymi tlac
bezpochyby je
e jediny odborny homileticky ¢asopis vo vtedajsej Ceskoslovenskej socialistickej republike,
ktory prinasal zasady homiletickej kultury pre Siroké spektrum vysvatenych sluzobnikov
Cirkvi, ktori prijali sviatost presbyteratu
e jediny necenzurovany ¢asopis, lebo-celym odbornym garantom pred Cirkvou, konkrétne voci
olomouckému apostolskému administratorovi bol len Mons. Klisz, ktory vdaka jeho
posobeniu v Pacem in terris nemal ani Ziadne tlaky zo strany mocenského komunistického
$tatu typu a rdzu vyuctovania, odovzdavania zoznamov prispievatelov, alebo kvéli distriblcie
na Slovensko, ¢i cyklostylového rozmnoZovania na Arcibiskupskom trade v Olomouci
e origindlnym sp6sobom pomdckou na uvadzanie Druhého vatikanskeho koncilu a jej
liturgickej reformy do praxe — vysvetfovanim, vyu€ovanim a povzbudzovanim BozZieho fudu k
vernosti Kristovi a jeho Cirkvi, lebo predovsetkym bola v ¢ase socializmu povolena len
bohosluzobna &innost Cirkvi v Ceskoslovensku
e nastrojom magistéria Cirkvi, ktora sa priklonila v rdmci duchovnych prihovorov k homilii (
Sacrosanctum concilium, 52 ') , hoci v Sacrosanctum concilium, 35 odporuca tématické
homilie vo forme mystagogickych katechéz — ¢o ordinari Ceskej socialistickej republiky vyuZili
v rdmci projektu Sestrocného cyklu tématickych homilii na katechézy pre dospelych z oblasti
filozofickej antropoldgie, apologetiky, asketiky, biblika, cirkevnych dejin, dogmatiky,
ekumenizmu, liturgiky, marioldgie, moralky a pastordlky laického apostolatu — celkove 411
tém, Co je velmi sluSny pocet spracovanych katechéz
e nasledovnik homiletickych ¢asopisov zaniknutych v roku 1948 s kontinualnym nastupnictvom
v Olomouckej arcidiecéze, kde vychadzal homileticky ¢asopis a aj vychadza zasluhou Josefa
Kunického, ktory bol poslednym redaktorom olomouckého homiletického casopisu Kazatel,
homileticka priloha Véstniku Jednot duchovenstva a planoval sa ujat $éfredaktorstva
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Homiletickych smérnic, z ¢coho ho odvolal smrtou Pan. No Homiletické smérnice zacali napriek
tomu v Olomouci vychdadzat, ¢im si vlastne dodnes udrzuju, hoci pod novym nazvom
Fermentum svoju jedinec¢nost a vlastne nenapodobitelnost

e tak ako existujuce homiletické casopisy, ktoré vznikli do roku 1948 vo svojej dobe, v reakcii
na nu, aj Homiletické smérnice zjednotili mnoZstvo ochotnych a velkorysych prispievatelov,
ktori svojimi ziskanymi skisenostami a vedomostami obohacovali vietkych presbyterov — tak
biskupov, kiazov, diakonov, ale aj bohoslovcov, ako to v interview potvrdili Mons. Klisz,
emeritny banskobystricky biskup Mons. ThDr. h. c. Jozef Feranec, emeritny olomoucky
generalny vikdr Mons. Erich Pepfik, Mons. Josefom Hrdlickom, olomouckym pomocnym
biskupom, Mons. Vincentom Malym, tajomnikom Slovenskej liturgickej komisie, Josefom
Vi¢ckom, tajomnikom olomouckého DKO, dnes Séfredaktorom Svétla, tydenika Matice
cyrilometodéjské

e (Casopis vidy s aktualnym obsahom — nie len ohfadom nedelnych, sviato¢nych a
prilezitostnych homilii, kazdodennych prihovorov, ale reagujuci na jubilejny Maridnsky rok,
Rok sv. Metoda, ¢i Rok Sv. pisma lebo Ziadnych inych pomoécok u nas nebolo

Jozef Jarab

KNAZSKA IDENTITA

Velehrad, 8. 3.2004

Uvodné poznamky

1. Klucové slova

2.1. Identita

2.2. Identita kfaza

2.2.1 Ludské pozadie
2.2.2 Filozofické pozadie

2.2.3 Biblické pozadie

2.2.4 Teologické pozadie

3. Predpolia knazskej identity
31 Proces vychovy a formacie pred prijatim orda

4. Identita knaza
4.1  Knaz - Bozi sluzobnik (trinitarny zaklad knazskej identity)
4.2 Knaz - ikona Krista (kristologicky zaklad knazskej identity)
4.3 Knaz - clen presbytéria (ekleziologicky zaklad knazskej identity)
4.4 Knaz - pastier, brat, sluha (misiologicky zaklad knazskej identity)
4.5 Problematika sucasnej formacie kiazov
4.5.1 Zakladné rozmery formacie kilazov podla u¢enia Magistéria
4.5.2 Zakladny poriadok pre formovanie kiiazov
4.5.3 Pastoracny a evanjelizacny plan katolickej Cirkvi na Slovensku (PEP KC)

5. Duchovny Zivot kiaza

5.1 Eucharistia
5.2 Boiie slovo
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5.3 Modlitba
5.4 Knazsky celibat

6. Priestor p6sobenia kiiaza — priestor uplatnenia kfazskej identity

6.1 Kaz na prahu nového tisicrocia
6.1.1 Prostredie sveta a Zivota: Co vieme o situacii?
6.1.2 Charakteristika vyziev pre nase knazstvo
6.1.3 VSeobecné direktérium pre katechizaciu (VDK 27 - 28)
6.1.4 Vplyv spolocenskych zmien pre dnesného ¢loveka.
6.1.5 Prostredie pastoracie
6.1.6 Prekazky v procese pastoracie diecézneho a farského spolocenstva

6.2 Aka je odpoved Cirkvi na tuto situaciu, na tieto javy?
6.2.1 Vyzvy pre diecézne spolocenstvo a biskupov
6.2.2 Obnova diecézneho a farského spolocenstva
6.2.3 Vyzvy pre budovatelov farského spolocenstva
6.2.4 Ciele novej evanjelizacie

7. Zaver

Nech ten chrdm zaplavi svetlo sviec jagavé,
nech ndm z Ust zneju zvolania jasavé.

Nech ten chrdm naplni zastup sfdc veselych
muzov zien, deti, nech jasa svet cely:

Lebo Pan je Zivy, Zije v nas.

1. Uvodné poznamky

Téma tejto predndsky, reflexie — Gvahy je fenomén knazskej identity. Skor, ako urobime
pokus o definiciu ¢i vykreslenie\.Obrazu, €o je knazska identita, predostieram sebe ivam, nam
vsetkym, ktori Zijeme knazstvo, niekolko Uvodnych poznamok.

1.1. Okolo roku 1970.vysla kniha anglického biskupa Robinsona s ndzvom ,Poctivo (Cestne)
voci Bohu”.

Nemozno uvazovat o téme knazskej identity, teda bytostnej podstaty a hodnoty knazského
Zivota z dévodu samej.existencie povolania z vnutra bez ¢estného postoja. Preto majme pred o¢ami
starokrestanskd vyzvu: ,Deformata reformare, reformata confirmare, confirmata transformare”,
alebo, ako to'vyjadruje modlitba prvych krestanskych storoéi: ,Ocistme mysel pokorou, srdce
naplfime dobrotou, telo zoslachtujme pokanim®.

1.2. Ramec nasej Uvahy tvori znakové pole (oramcovanie plochy fenoménu identita). Prof.
Siracky v ,,Zivych slovach” Slovenského rozhlasu mal Gvahu. Tento lekar, chirurg-onkoldg zaoberajuci
sa chirurgickou liecbou zhubnych nadorov opisal svoje pocity takto: ,Na operaénom stole ma vidy
fascinovala takd symbolika oruskovaného operacného pola. Pacient je zakryty modrymi alebo
zelenymi plachtami a odkryté ostane jedine to malé miesto, kde sa skalpelom urobi prvy rozhodujuci
rez a potom treba mysliet uz len na td presne uréend a ohraniéend mald oblast, kde sa vsetkymi
diagnostickymi proceddrami lokalizovalo to, ¢o treba operovat. Kto je ten pacient, ¢i je blizky,
neznamy, pribuzny, chudobny, bohaty, princ alebo Zobrak nevedno, je zaruskovany. V tej chvili len ta
mald oblast pre skalpel je to jediné a podstatné. Je samozrejmé, Ze celé oruskovanie pacienta ma
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hygienické pozadie — znizit riziko infekcie. U mna vsak vidy indikuje aj symboliku pravdy, objektivity
a spravodlivosti. Pacient, to nie je len nador, operdcia, chemoterapia, ozarovanie, pacient, to je aj
strach, nadej, radost aj smutok aj zufalstvo a hladanie odpovede pravdy a istoty. Odpovede a rieSenie
¢aka pacient prave od lekdra. Casto je to tuzba po nadeji a laske”.

Dalej je potrebné vnimat bytostnu charakteristiku (to ,esse dat forma rei“) tohto znaku
krazskej identity, ktord je svojou povahou metaempiricka. Jej prijatie, staly vplyv, to zname Pavlovo:
,V flom Zijeme, hybeme sa a sme” (Sk 17, 28), alebo to starokrestanské ,alter ego - sacerdos alter
Christus” mozno pochopit, prijat a Zit iba vo svetle BoZieho zjavenia s re$pektovanim sveta BozZej
milosti. Teda znova to Pavlovo: ,,z BoZzej milosti som tym, ¢im som... (1Kor 15, 10).

Druhou, ale bytostne nerozlu¢ne spojenou stranou podstaty kiazskej identity je jej empiricka
stranka. V znakovom poli ju zvykneme nazyvat ,,spoznanie, skisenost, svedectvo, solidarita“. Do tejto
oblasti patri celé nage myslenie, konanie, ten znamy vzostupny model: rozum, city; vola, skutok.*?®

2. Klacové slova

V ramci znakového pola je potrebné riesit zaleZitost klu¢ovych slov.

427

2.1. Identita

V Katolickych novindch €. 6 z 8. 2. 2004 v ¢lanku ,,V reholi zmierenia® rozprava brat Cyrille
z Taizé: ,Velmi Casto sa v Cirkvi trapime otazkami o tom, ¢o je naSou identitou. Prvou otdzkou vsak
nie je nasa identita, ale identita Krista, nie kto.sem my, ale kto je Kristus... Ked' sa priblizujem ku
Kristovi, (priblizujem sa k Bohu), pribliZzujem sa k ostatnym (ludom).

2.2. Identita knaza
2.2.1. Ludské pozadie

Da sa vyjadrit i velmi stru€ne a narativne. Na Stvrtom plenarnom zasadnuti diecéznej synody
Banskobystrickej diecézy v sobotu 24..1. 2004, ktord bola venovand téme ,Knazstvo” bola
prezentovana i odpoved jedného nasho spolubrata: , Cirkev je moja laska i kriz.“*®

Iny prispevok som nasiel v spradvach TK KBS. Kardinal Renato Martino, predseda Papezskej
rady pre spravodlivost a pokoj na sviatok sv. Agnesy 21. 1. 2004 sluzil svatd omsu v Collegio
Capranica¢ Kardindl studentom pripomenul: , Kiaz neslizi svetu, ak sa vzda svojej identity a straca
sam seba v spolocenskych a hospodarskych aktivitach. Knaz slizi svetu tym, Ze od oltara kaze
socidlne evanjelium, hlasa slobodu v Kristovi a odsudzuje kazdé ignorovanie a porusovanie ludskej

26 Povazujem za spravne predstavit tito metaempirickii a empiricku stranku kiiazskej identity ako stcast

obrazu Cirkvi, tej neviditelnej - metaempirickej, ktorym je prvok zivota Najsvitejsej Trojice a chramu Ducha
Svitého a viditelnej Casti Cirkvi, ktorda ma tvar — svoju vonkajsiu charakteristiku, v ktorej st dominantné tri
prvky: vinculum symboli, vinculum sacramenti a vinculum hierarchiae. Asi tak, ako sa pytame po identite
Cirkvi, podl'a akych kritérii povazujem svoju Cirkev za pravi Kristovu Cirkev (vid’ dokument Dominus Jesus),
tak sa pytame aj po kritéridch kilazskej identity.

T |dentita - totoznost, zhodnost, rovnakost (KOLEKTIV, Kratky slovnik slovenského jazyka, Slovenska
akadémia vied, Bratislava 1987)

Identita - , totoznost; 1. mat. napt. Plati i. a+b=b+a (a, b jsou libovolna &isla); 2. formalni log. Vztah mezi
vyroky, v némz predikat F, je-li vhodny pro X, je vhodny i pro y a naopak (princip identity): (x=y) =Df (F) [F(X)=
F(y)] kde ,,=* je identita, ,,=Df* symbol definice a () obecny kvantifikator. (KOLEKTIV, Maly encyklopedicky
slovnik A-Z, Nakladatelstvi Ceskoslovenské akademie véd, Praha 1972.

“28 Zivot Cirkvi, TK KBS: Stvrté plendrne zasadnutie Banskobystrickej diecéznej synody, autor Mgr. Daniel
Bédi SF
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dostojnosti tak, Ze prezentuje ohromujucu silu lasky a spravodlivosti, ktoré evanjelium v sebe
skryva.” Kardindl zdoraznil, Ze starat sa o rozvoj ¢loveka, hlasat mu nové spolunaZivanie v pokoji
a spravodlivosti, budovat na spolupraci vSetkych ludi dobrej vole, aby sme dosiahli ludskejSie vztahy,
na nich vybudovali institicie ato vsetko je sucastou hlasania evanjelia. Sluzba Bohu a ¢loveku
predstavuje podstatny prvok knazského povolania a mucenictva, ktoré kazdy kiaz v dnesnom svete
musi Zit, pretoZe tento svet je k nemu mnohymi sp6sobmi menej nepriatelsky ako ten, v ktorom Zila

mucenica svatd Agnesa“.*”

2.2.2. Filozofické pozadie

S otdzkou identity Uzko suvisi i problematika personality, kedy hovorime o nositelovi (kRazovi
ako nositelovi kiazskej identity), ako znaku identity.

Doc. PhDr. Stanislav Hvozdik na tému osobnosti uvddza, Ze osobnostou rozumieme
integrovanu a dynamicku organizaciu telesnych, dusevnych, moralnych a socidlnych kvalit jednotlivca
prejavujucu sa v socidlnom prostredi. Osobnost ¢loveka je neopakovatelhd vo svojej individualnosti
(charakter, temperament).

Kritériami zrelej osobnosti su:

e angaZovanie sa v niektorej oblasti aktivit,

e neegoistitcky postoj k ludom,

e schopnost prekondvat frustracné situacie (emocné akceptovanie vlastnych nedostatkov),
e realistické vnimanie a hodnotenie okolia,

e sebahodnotenie,

e porozumenie druhému c¢loveku,

e zodpovednost za vlastné rozhodovanie a‘postupovanie,

e spdjanie roznych prvkov vlastnej aktivity.

NajdélezitejSimi pozitivnymi funkciami v osobnosti su:
e zmysel Zivota,
e systém hodn6t,
e bezpecnost a dovera,
e sebaidentifikacia (¢im som),
e identifikacia so skupinou,
e psychoterapia seba.

Hvozdik opierajuc sa o Frankla uvadza tri potencialne strany trojuholnika, ktoré mézu pomaoct
identifikovat identitu (resp. zmysel Zivota):

1. Co ddvame Zivotu (tvoriva hodnota),
Co dostavame od Zivota (skisenostné hodnoty),
3. Postojové hodnoty (postoj ku skutocnostiam, ktorych podstatu nemdzeme zmenit.

N

Uvddza tieZ trojuholnik existenciondlnej krizy:
1. Zabrzdenie $pecificky fudského spdsobu existencie,
Nemoznost najst zmysel Zivota,
3. Strata konkrétneho zmyslu Zivota.

N

430

2.2.3. Biblické pozadie

*2 TK KBS: Zo zivota Cirkvi
0 HVOZDIK,S.: Rdmce a roviny pastordlnej psycholégie, Kosice 2003, str. 27, 49.
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Biblickym zazemim nasej knazskej identity je znama veta evanjelia: ,,Duch Pana Boha je nado
mnou, lebo ma pomazal, aby som hldsal evanjelium chudobnym.” (Lk 4, 17) Kristus sa predstavuje
ako plny Ducha Svatého posvateny pomazanim a poslany hlasat radostnd zvest chudobnym. Aj kazdy
z nds knazov bol pomazany Duchom Svatym v krste, pri sviatosti birmovania, ale hlavne pri prijati
orda. Tak sme sa zaclenili do Ucasti na Kristovom sluzobnom knazstve. Sviatostou knazstva sa nam
dostala moc i poslanie: ,,Dana mi je vSetka moc na nebi i na zemi. Chodte teda, ucte vSetky narody a
naucte ich zachovévat vsetko ¢o som vam povedal.” (Mt 28, 19-20) Vo Svatom pisme je mnoho
dalsich odkazov na biblické zazemie nasho kfazského Zivota, nasej sluzby.

2.2.4. Teologické pozadie

Velké ludské priznanie k fenoménu identity kfiaza urobil ten, ktory dobre_poznal vedecké
pozadie fenoménolégie a personalizmu a vyjadril ho eSte ako krakovsky profesor v diele ,,Osoba a
¢in“. Hovorim o papezovi Janovi Pavlovi Il.. Ten vo viac av cennejSom dare, akoby to bola-len
memoarova spomienka, na 50-te vyrocie svojho knazstva obdaril Cirkev svojim. vyznanim knazskej
identity v diele ,Dar a tajomstvo”.”*" Stru¢ne vyjadrené: Pape? hovori o svejom kiazstve, dava navod
nam knazom, ako zostat vernymi sluzobnikmi toho, ktory nas povolal.

Cez ludsky, filozoficky, biblicky a teologicky rozmer identity sa dostdvame k predpoliam

knazskej identity.

3. Predpolia knazskej identity

Kazdy z nas moze o svojom krazstve povedat s papezom:,Krazstvo je dar a tajomstvo”. Je
zrejmé, Ze ani jedno, ani druhé nedokazeme vysvetlit: PokiSame sa skor o opis (o spritomnenie —
Casto, zial az o ,zmaterializovanie” tohto. fenoménu). Vo sfére metaempirickej podstaty knazstva
nevieme dat vycerpavajlucu odpoved na otazku ,Kto je knaz“. Ale tak, ako si tuto otazku kladie vela
[udi, poctivo si ju kladieme aj my. Je potrebné pripomenut, Ze nestaci, aby na tlto otazku odpovedala
Cirkev (jej Magistérium), ale je bezprostredne 'nutné, aby sa otazkou knazskej — CiZze svojej identity
zaoberal kazdy knaz. A rovnako je nevyhnutné, aby sa s touto otdzkou oboznamil, aby si ju aj so
vSetkymi praktickymi dosledkami ozrejmil a.uvedomil i kazdy kandidat knazstva pocas svojej pripravy
v seminari.

Je totiz velmi dolezité, aby knaz poznal svoju identitu. Problematike identity svojich
apostolova ucenikov'sa venoval Pan Jezis. Kladie im otazku o svojej identite: ,Za koho ma pokladate
vy?“ (Mk 8, 29)Jezis chcel, aby cez jeho identitu spoznali apostoli svoju identitu. Vieme, Ze stranky
Svatého Pisma hovoria o viacerych krizach identity apostolov, ale je sympaticka ich kolekcia nazorov,
ako to pozname z dolezitého sporu o obsluhovani: ,Nie je spravne, aby sme my zanedbavali Bozie
Slovo a obsluhovali pri stoloch. My sa budeme celkom venovat modlitbe a sluzbe Slova.” (Sk 6, 3-4) Aj
pred kniazom, stoji Uloha stile spoznavat a Zit svoju knazsku identitu. Musi si ju chranit a Zit Zivot
Kristovho khaza. Prvy a najhlavnejsi Inicidtor pri volbe kiiazského povolania je Boh. On je ten, ktory
pozyva ku kazdému povolaniu. Kiazské povolanie je tajomstvo, tajomstvo ,vymeny” — admirabile
commercium — medzi Bohom a ¢lovekom.**

Bohu vzdavame vdaku, lebo On je hlas, ktory povolava a dava odvahu odpovedat na
povolanie, je pastierom, ktory vedie a podporuje kazdodennu vernost, je cesta, pravda a Zivot pre
vietkych, ktori st povolani, aby v sebe uskuto¢riovali Otcov plan.*** Clovek dava Bohu svoje talenty,
aby ich On vyuzil ako nastroj spasy. A Boh prijima tento dar a z ¢loveka utvara svoje alter ego.**

1 JAN PAVOL I1.: Dar a tajomstvo. Bratislava : Nové mesto, 1997

2 JAN PAVOL IL.: Dar a tajomstvo. Bratislava : Nové mesto, 1997, s. 82.

3 PAPEZSKE DIELO PRE CIRKEVNE POVOLANIA : Nové povolania pre novii Eurépu. Trnava : SSV,
1998, s. 78.

% Pporov. JAN PAVOL IL.: Dar a tajomstvo. Bratislava : Nové mesto, 1997, s. 82.
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Preto knaz p6sobi v osobe Krista. To, ¢o Kristus dokonal na oltari kriZza a ¢o ustanovil vo veceradle, to
kfaz obnovuje mocou Ducha Svatého.

Povolanie prichddza ¢asto necakane. Boh vola, kedy chce, ako chce, koho chce a kde chce.
Hoci mozno povedat, Ze nik nie je bez povolania, pretoze zivot sdm o sebe je povolanim, tak nie
kazdy je povolany nasledovat ho vylu¢nou formou Zivota a sebadarovania, ako je to u knaza.
Tajomstvo svojho vyvolenia neméze nikto preniknut rozumom. | ked Boh je ten, ktory pozyva a dava
povolanie, predsa nesmie chybat slobodné a dobrovolné rozhodnutie ¢loveka. Potom by sme
nemohli hovorit o povolani. Povolanie je BoZi dar. Vzchadza od Pina Boha, ale na duchovné
povolanie je potrebny dialég. Boh vold, pozyva, ale nenuti. Povolanie vyZzaduje odpoved — slobodnu
odpoved ¢loveka.”*

Vyzva k povolaniu zaznieva stdle. U Boha niet minulosti, pritomnosti a buddcnosti. On vola
teraz. Preto povolanie nie je zaleZitostou jednej chvile. Boh vyslovuje a potom neodvolava zo svojej
strany svoje volanie. On je verny, hovori stale — pod' a nasleduj ma.**

Boh je ten, ktory neustdle vol3, ale ¢lovek musi dat svoj slobodny suhlas. Apostol Pavol
hovori, Ze kazdé povolanie sa zacina vyvolenim Krista od vecnosti: ,Ved v nom si nds este pred
stvorenim sveta vyvolil, aby sme boli pred jeho tvarou svéati a neposkvrneni v |aske; On_nas podla
dobrotivého rozhodnutia svojej vole predurcil, aby sme sa skrze Jezisa Krista stali,jeho adoptovanymi
synmi na chvalu a slavu jeho milosti, ktorou nas obdaroval v milovanom Synovi.” (Ef 1, 4-6) Knazské
povolanie potvrdzuje prvenstvo milosti, zvrchované rozhodnutie Boha povolat ¢loveka, vyZaduje
i absolutnu Uctu a nemodze ho nahradit nijaké ludské vynutené rozhodnutie.*’

V kazdom povolani sa spdja nezasliZena BoZia laska aludska sloboda. Ide o absolutne
rozhodnutie nasledovat Bozie volanie a Uplne sa mu odovzdat. Tym Boh.chce, aby kandidat prijal na
seba vlastnu zodpovednost za dar svojho povolania. Preto je nevyhnutnad zodpovedna sebavychova
a priprava na knazstvo. Milost a sloboda si nikdy neprotirecia. Pretoze milost oZivuje a podporuje
[udsku slobodu.**® Sloboda je podstatou povolania:

3.1. Proces vychovy a formacie pred prijatim orda
Pri prilezitosti audiencie pre franctzskych biskupov pri ich navsteve ,ad limina apostolorum*
vyslovil papez Jan Pavol Il. myslienky. tykajice sa dnesnej krizy knazského povolania. Pritom
spomenul tri zdsadné tazkosti, s ktorymi sa'mladi muZi stretavaju pri svojom rozhodovani o kiiazskom
povolani. Su to:

e strach pred zdvazkom,

e chybanie jasnejvizie o tomto Urade

e ich osobny vztah kJeZiSovi Kristovi.

Svaty Otec’ dalej vysvetlil: ,Najvdacésou prekdzkou je strach pred zavazkom, pred neistou
buduicnostou tohto povolania, pretoze Zijeme v rychlo sa meniacom svete, ktory je zamerany na
sucasny.okamih a na poZitok, a ako sa zd3, aj tieto zaujmy sa rychle menia. MozZno to prekonat iba
tak, Ze mladym muzom doddame dbéveru a nadej v Krista. V tomto zmysle tu musi spolupdsobit celd
vychovnd. praca v rodindch a v $koldch spolo¢ne s pastoraciou mladych vo farnostiach. Dal$im
dovodom, ktory mladych muzov casto odstrasuje od vstupu do knazského semindra, je vyvoj
kfRazského dradu samotného. UZ od niekolkych generacii sa knazsky urad vo svojej forme velmi
zmenil. Boli chvile, v ktorych mnohi kiazi boli vo svojej vlastnej identite velmi zneisteni. Knazska
sluzba vela stratila zo svojej hodnoty vo verejnej mienke. Aj dnes este sa mébze profil tejto sluzby javit
ako nejasny, ¢o mladym muZom rozhodovanie neulahCuje. Preto je doblezité tento zasvateny urad

5 SUPPA, J.: Byt Kristovym kiiazom. Trnava : Dobra kniha, 2001, s. 51.
4% JAN PAVOL I1.: Pastores dabo vobis. Trnava : SSV, 1994, s. 14.
7 JAN PAVOL 11.: Pastores dabo vobis. Trnava : SSV, 1994, s. 89.
4% JAN PAVOL I1.: Pastores dabo vobis. Trnava : SSV, 1994, s. 14.
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posilnit a priradit mu v duchu spoloéenstva délezité miesto v Cirkvi, pricom zostand zachované aj
rozdiely a spolo¢né ¢rty s laikmi.

Tretia a zrejme najvacsia tazkost sa tyka vztahu mladych muzov k Bohu. Ich skdsenosti s
Bohom su ¢asto povrchné a relativizované mnozZstvom naboZenskych ponuk. Tuzba stat sa kinazom,
vsak vyrasta zhlbokého intimneho vztahu s Bohom, s vricnym osobnym dialégom, ¢o sa
predovsetkym vyjadruje v tazbe byt v blizkosti samého Boha.
le jasné, Ze kniazské povolania st napomahané vSade tam, kde mdzu vznikat skutoéné stretnutia-a
osobné vztahy s osobou JeZisa Krista, kde sa Zije so sviatostami, v modlitbe a v sluzbe bliznemu.***

,Kaidy velknaz, vybrany spomedzi ludi, je ustanoveny pre ludi, aby ich zastupoval pred
Bohom.” (Hebr 5, 1) Boh vzdy povoldva svojich knazov z urcitého fudského a cirkevného prostredia,
ktorym sud nevyhnutne poznaceni. Prvym a nevyhnutnym prostredim, ktoré vplyva_na povolanie je
rodina. Rodicia su prvymi prirodzenymi vychovavatelmi k povolaniu. Su ti, ktori uvadzaju ¢loveka'do
Zivotnych volieb. Preto vernost rodi¢ov Boziemu hlasu je vzacny a nenahraditelny prostriedok,-aby
ich deti mohli objavovat svoje osobné povolanie.**

Krestanska rodina ma mimoriadnu zodpovednost, lebo sa skrze sviatost manzelstva-svojskym
a osobitnym sp6sobom zlcastiuje na vychovnom poslani Cirkvi, Ucitelky ra. Matky. Rodina je
domaécou cirkvou. Vidy poskytovala a bude poskytovat priaznivé” podmienky pre zrod a formaciu
povolania. Len formaciou a starostlivostou o rodinu sa dosiahne, aby velkodusne veriaci prijimali dar
ludského Zivota a stali sa tak prvym ,,semindrom®, v ktorom by sa deti uz v mladosti priucali modlitbe
i laske k Cirkvi.

V praci rodiny arodi¢ov ma harmonicky pokracovat Skola, povolana uskutocriovat svoju
identitu vychovného spolocenstva s takym programom; ktory je schopny osvetlit rozmer povolania
ako zakladnej hodnoty ¢Eloveka, s ktorou prichddza na svet. Ak)je Skola obohatena krestanskym
duchom (cez kontakt s kinazom a najma v katolickej $kole), méze v chlapcoch a mladikoch vzbudit
tuzbu plnit BoZiu volu v takom stave, ktory je pre nich najvhodnejsi, nevylucujuc pri tom krazské
povolanie.**

,Povinnost napomahat povolania sa tyka celej krestanskej pospolitosti, ktord sa ma o ne
pri¢inovat najprv déslednym krestanskym Zivotom. V. tomto ohlade najviac mézu urobit rodiny
preniknuté duchom viery, lasky a ndboZnosti, ktoré sa'tak stavaju akoby prvym seminarom, ako aj
farnosti, na ktorych plodnom Zivote sa“zlcastiuju taktiez mladici. UcCitelia a vSetci, o maju
akymkolvek sp6sobom na starosti vychovu chlapcov a mladikov, predovsetkym katolicke organizacie,
nech sa usiluji vychovavat, svojich zverencov takym spdsobom, aby boli schopni rozpoznat BozZie
volanie a ochotne ho'nasledovali.“**?

Bezprostrednd priprava na knfazskd sluzbu sa uskutocnuje v knazskom semindri. Vychova
v seminari mad za ulohu vychovavat pastierov dusi podla vzoru Krista — ucitela, kraza a pastiera.
Z toho vyplyva, Ze kandidati knazstva su sucasne vychovavani v troch smeroch: na ludi, krestanov
a kriazov.*®?

Seminar je_srdcom diecézy, z ktorého vychadzaju robotnici Kristovej Zatvy. Formacia
v seminari je.istym spésobom vrcholnym momentom pedagogického procesu, pretoze je chvilou, ked'
sa mladému muzovi navrhuje forma, spésob bytia, v ktorom on sam spoznava svoju totoznost, svoje
povolanie, svoju normu — spozndva knazstvo. Prvotnym formatorom v semindri je Syn, ktory je
vernou podobou Otca, lebo predstavuje obraz, podla ktorého Otec stvoril fudi. Boh povolava, aby
citili ako On a spoluprezivali jeho Zivot, aby mali jeho ,formu“. On je formatorom i formou.*** Pre
dosiahnutie tohto ciefa mé formacia v seminari zahfiat celt osobnost ¢loveka. To znamena:

*9 JAN PAVOL IL.: Na ceste ku kiiazstvu nardzajii mladi na tri prekazky, TK KBS

#0 JAN PAVOL IL.: Pastores dabo vobis. Trnava : SSV, 1994, s. 11.

“1 JAN PAVOL IL: Pastores dabo vobis. Trnava : SSV, 1994, s. 103 — 104.

“2 DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU: Optatam totius. &. 2.

“3 KONGREGACIA PRE KATOLICKU VYCHOVU: Smernice pre formdciu ku kiazskému celibdtu.
Trnava : SSV, 1997, s.27.

“4 PAPEZSKE DIELO PRE CIRKEVNE POVOLANIA : Nové povolania pre novii Eurépu.
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o formaciu ¢loveka - bez ktorej by kilazskej formacii chybal potrebny zaklad. Preto buduci kiazi
nielen kvoli osobnej poZadovanej ludskej zrelosti a sebarealizacii, ale aj vzhladom na svoju
sluzbu musia v sebe pestovat rad nevyhnutnych fudskych vlastnosti, ktoré im pomdozu niest
tarchu pastora¢nej zodpovednosti (laska k pravde, cestnost, Ucta voci kazdej osobe, zmysel
pre spravodlivost, vernost danému slovu, pravy sucit, doslednost...). K tejto oblasti musime
priradit aj forméciu k citovej zrelosti.**®

e duchovna formacia — predovsetkym vystupuje do popredia hodnota a poZiadavka Zit
doverne spojeny s JeziSom Kristom. Podstatnym prvkom duchovnej formdacie je citanie
BoZieho slova, spojené s rozjimanim a modlitbou.**® Dne$nad doba nepotrebuje len platne
vysvateného knaza, ale knaza, ktory je BoZim muzom, ktory Zije pocuvanim BoZieho slova
a ako taky prichadza do farnosti a je pre fiu.*"’

e intelektualna formacia - zvySujuce poZiadavky sveta na vzdelanie,- rozSirujuci\ sa
konzumizmus, liberalizmus a sekularizmus si vyZzaduju klast velky doraz aj na vedomosti
kriaza. Aby bol pripraveny branit vieru a timodit nadej, ktora Zije v nas. tato formacia v sebe
zahffia filozoficky a teologicku formaciu.**®

e pastoracna formacia — zameriava sa nha to, aby sa kiazi osobitnym spdsobom_naucili mat
Gcast na laske Krista, Dobrého pastiera.*”

4. Identita kiiaza
4.1. Knaz - Bozi sluzobnik (trinitarny zaklad knazskej identity)

Ako sprdvca BoZich tajomstiev je kfaz spravcom neviditefnych darov patriacich do
duchovného a nadprirodzeného poriadku. Je v ustavicnom kontakte s BoZou svatostou. V kiazstve je
¢lovek vyzdvihnuty do sféry svatosti a istym spésobom je akeby vyzdvihnuty do vysin, do ktorych bol
kedysi vovedeny prorok Izaids. Knaz nepreziva iba vyzdvihnutie, ale i zostupovanie tejto svatosti Boha
k ¢loveku. A tak sa stava svitostou velkono¢ného tajomstva.**°

Ako kazda krestanska.identita, tak aj knazska identita ma svoj zdroj v Najsvatejsej
Trojici, ktord sa ludom zjavuje a dava vKristovi a tak v nom pésobenim Ducha Svatého ustanovuje
Cirkev ako zdrodok a pociatok kralovstva. Cirkev je tajomstvo, lebo laska a Zivot Otca, Syna a Ducha
Svatého su absollUtne nezaslizenym darem, ktory dostdvaju ti, o sa narodili z vody az Ducha
Svatého a ktori si povolani Zit v'spoloéenstve samého Boha a zjavovat ho a odovzdavat po celé
dejiny. Identita knaza.a jeho sluzby sa prejavuje len vo vnutri tajomstva Cirkvi ako tajomstvo
trojicného spolocenstva charakterizovaného misijnym rozmerom. Na zdklade svdtenia vo sviatosti
kfiazstva je totiz kfiaz’poslany Otcom, skrze JeziSa Krista, ktorému ako Hlave a Pastierovi svojho fudu
je osobitnym sposobom pripodobneny, aby mocou Ducha Svatého Zil a pracoval v sluzbe Cirkvi a na
spase sveta. Tak mozno“pochopit v podstate ,vztazni” povahu identity kfaza. Povahu a poslanie
sluzobného kriazstva ‘moZno definovat len vkontexte rozmanitosti a bohatstva vztahov, ktoré

Trnava : SSV, 1998, s. 148.
“5\ JAN PAVOL IL.: Pastores dabo vobis. Trnava : SSV, 1994, s. 109 — 114.
“6.JAN PAVOL II.: Pastores dabo vobis. Trnava : SSV, 1994, s. 115 — 129.
T SUPPA, J.: Ddm vim pastierov. Trnava : Dobra kniha, 2000, s. 6.
“8 JAN PAVOL IL.: Pastores dabo vobis. Trnava : SSV, 1994, s. 130 — 140.
9 Nie menej dolezita je priprava budicich kitazov. S velkou radostou konstatujem, Ze vo vasej krajine
vzrasta pocet seminaristov: svedc¢i to o zivotnosti a mladistvosti vaSich cirkvi a je to sl'ubny znak nadeje do
buducnosti. Tento rozkvet povolani vas zavézuje prisposobit formaciu a Struktiru semindrov smerniciam
koncilu a neskorsich dokumentov Cirkvi, aby sa potrebna pedagogicka citlivost’ spajala s vernostou zakladnym
zasadam kazdej seminarskej formacie, ktorymi su spravna nauka, solidna spiritualita a pastoracné zameranie.*
(Prihovor Jana Pavla II. na stretnuti s biskupmi Slovenska v Sastine 1. jula 1995)
0 JAN PAVOL I1.: Dar a tajomstvo. Bratislava : Nové mesto, 1997, s. 98.
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vychadzaju z NajsvatejSej Trojice aSiria sa vspolocenstve Cirkvi, ktorda je v Kristovi znakom
a nastrojom zjednotenia s Bohom i jednoty celého ludského pokolenia.***

Hoci nesmie chybat vztah k Cirkvi, predsa v definicii kiazskej identity nestoji na
prvom mieste. Cirkev ako tajomstvo je bytostne spojend s lJeziSom Kristom. Je skutoéne jeho
plnostou, jeho telom, jeho nevestou. A tak v kiazovi sa overuje plna pravda jeho identity tym, Zze ma
povod v Kristovi, Specifickl Ucast s Kristom a je pokracovanim samého Krista, jediného a najvyssieho
kfaza novej zmluvy. Kfaz je Zivym a priezratnym obrazom Krista — Kiaza.

Kristovo knazstvo je jedinym pramenom a nenahraditefnym vzorom knhazstva
kazdého krestana, ale najma knaza. Vztah ku Kristovi je teda nevyhnutnym kliéom pre pochopenie
skutocnosti knazstva.

Knaz prijatim sviatosti knazstva vstupuje do osobitného spojenia s Otcom, Synom
a Duchom Svatym.

Poslednym pramerfiom kfazskej identity je Otcova laska. Zivot a'sluiba khaza ‘su
pokradovanim Zivota a pbsobenia Krista. Vtom spodiva knazskd déstojnost. Prava dostojnost je
v Zivote kflaza pramenom radosti a istoty.

Identita, sluzba a Zivot kriaza su v podstatnom vztahu s troma bozskymi osebami.vzhladom

na kiazskd sluzbu Cirkvi.**?

4.2. Knaz - ikona Krista (kristologicky zaklad knazskej identity)

Katechizmus katolickej Cirkvi uvadza: ,Vysviteny sluzobnik je akoby‘ikonou Krista Kiaza“.*?
Ak si chce knaz uprostred vSetkych zmien vplyvom prostredia a situdcii,v ktorych Zzije, ak si chce aj
uprostred intenzivnej pastoratnej prace uchovat. stale Zivy dar kfazstva, ma sa stale vracat
k pramefiom alebo, azda lepsie k prameriu svojej kriazskej identity — k JeziSovi Kristovi. Vracat sa
k stretnutiu s tym, ktory ho povolal a zapojil do svojho poslania. Je potrebné si uvedomit, ze bez
JeZiSa Krista si neporozumie nielen ¢lovek ako taky, ale tym viac sdm knfaz. Bez viery v Krista by
kriazské povolanie stracalo zmysel a vyznam: Nikym a ni¢im inym nemozno zddvodnit toto povolanie,
iba samotnym JeZiSom Kristom. Kriaz je kilazom, lebo ho chce Kristus. Slobodne ho povolal a on prijal
toto jeho volanie. Preto identitu kiiaza m6Zzeme hladat jedine v JeZiSovi Kristovi a jeho evanjeliu. Tam
mozeme vidiet, ako JeZis sam urcuje knazsku identitu, lebo hovori: , Nie vy ste si vyvolili mnia, ale ja
som si vyvolil vas.” (Jn 15, 16) Kristus si vybera svatého, aby sa stal svatejSim; vybera si hriesnika, aby
nebol hriednikom.**

Podla Markovho evanjelia Jezis podstatne vidi identitu svojich knazov v tom, Ze maju
byt s nim. ,,Povolal”si .k sebe tych, ktorych sdm chcel. Oni prisli k nemu. A ustanovil ich, aby boli
snim.” (Mk 3,714) Teda zéklad knazskej identity spodiva v podstatnom rozhodnuti — byt vidy
s JeZziSom. Ku“knazskej identite patri Kristovo vyslanie a poslanie : ,Ako mna poslal Otec, tak ja
posielam vas.“( Jn 20, 21) Znamena to, Ze kinaz nekona vo svojom mene, ale v Kristovom mene.

Ku knazskej identite patri:

e . vzdjomna laska. JeZi$ hovori: ,Podla toho budu poznat, Ze ste moji, ak sa budete navzajom
milovat.” (Jn 13, 35)

e zachovavat JeZiSove slova a prikazania. JeZi$ hovori: ,,Ak budete zachovévat moje prikazania,
ostanete v mojej laske, ako ja zachovdvam prikdzania mojho Otca a ostavam v jeho laske.” (Jn
15, 10)

e 7e sme Jezidovi priatelia a nimi sme vtedy, ak robime, ¢o nam Jezi§ prikazuje.**®

1 JAN PAVOL IL: Pastores dabo vobis. Trnava : SSV, 1994, s. 32 — 33.

2 SUPPA, J.: Byt Kristovym kitazom. Trnava : Dobré kniha, 2001, s. 133.

3 KKC, 1142.

4 SUPPA, I.: Byt Kristovym kitazom. Trnava : Dobré kniha, 2001, s. 131 — 132,
% porov.: Jn 15, 14.
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e laska k Cirkvi. Preto Jezis kladie iba jedini otazku, aby mohol na krazoch a s nimi budovat
svoju Cirkev: ,Miluje$ ma? Miluje$ ma viac?“**® Kiiaz patri do Cirkvi, preto ma k nej osobitny
vztah. Cirkev Zije a pada s kilazmi.*’

Jezis Kristus sdm na sebe ukazal dokonald a definitivnu tvar kiazstva novej zmluvy.
Robil to po cely svoj pozemsky Zivot, ale predovsetkym v jeho Ustrednej udalosti — utrpeni, smrti
a zmrtvychvstani.

Na adresu knazskej identity mdzeme v Direktdriu o Zivote a sluzbe knazov Citat: ,, Totoznost,
identita knaza vyplyva z osobitnej Ucasti na Kristovom knazstve, vdaka ktorému sa vysvateny knaz
stdva v Cirkvi apre Cirkev skutocne Zzivym a viditelnym obrazom Krista knaza,  sviatostnym
spritomnenim Jezisa Krista.

4.3. Knaz - ¢len presbytéria (ekleziologicky zaklad knazskej identity)

,Knazi su spojeni s biskupmi v kiazskej hodnosti a zdroven od 'nich zdvisia pri
vykondvani svojich pastoracnych uloh. Su povolani, aby boli starostlivymi spolupracovnikmi biskupov;
vytvaraju okolo svojho biskupa presbytérium, ktoré spolu s nim nesie zodpovednost za partikularnu
cirkev. Od biskupa dostavaju na starost uréité farské spolocenstvo alebo uréitd eklezidlnu sluzbu.“**®

Knaz sa vysviackou zaclenuje do knazského stavu. S ostatnymi spolubratmi je
sviatostne spojeny vnutornym sviatostnym knazstvom. V diecéze sluzi pod vedenim vlastného
biskupa, ktorému pri prijati kinazskej vysviacky sfuboval svoju Uctu a poslusnost. Spolu s biskupom
a knazmi tvoria jedno spolocenstvo, tzv. presbytérium. Napriek rozdielnym dradom vsetci vykonavaju
jednu knazskd sluzbu. Zhoduju sa v budovani Kristovho tela, ¢o hlavne v dnesnej dobe vyZaduje
rozliéné sluzby a nové aplikacie. Preto si vsetci svetski‘i reholniknazi musia navzdjom pomahat tak,
aby boli spolupracovnikmi pravdy.”® ,Preto sme mi povinni podporovat takychto, aby sme boli
spolupracovnikmi pravdy.” (3 Jn 1, 8)

Knazska sluzba ma svoju zakladnu ,komunitnd“ formu a mozno ju spfﬁat’ len ako
spolo¢né dielo. V Zivote kriaza zohrava'velkd dlohu vztah k svojmu biskupovi, k ostatnym kriazom
a kveriacim laikom. Knazska, sluzba spociva predovsetkym v spolocenstve avzodpovednej
a nevyhnutnej spoluprdci. so sluzbou biskupa ato najma v starostlivosti o vSeobecnu cirkev
i jednotlivé miestne cirkvi, kedZe 'v sluzbe tymto cirkvam tvoria spolu s biskupom jediné knazstvo.
Kazdy knaz je sostatnymi ¢lenmi\ knazstva spojeny skrze sviatost knazstva zvlastnym zvézkom
apostolskej lasky, sluzby a bratstva. *®

»Preto starsi nech sa ujimaju mladsich vskutku ako bratov. Nech si im ndpomocni v prvych
kriazskych(pracacha starostiach. Nech sa usiluju pochopit aj ich zmyslanie, i ked je odchodné od ich
vlastného, ‘a nech dobroprajne sleduju ich podujatia. Priam tak mladi nech maju v Ulcte vek a
skusenosti starsich, nech sa s nimi radia o veciach, takajucich sa duspastierskych povinnosti a nech s
nimi ochotne spolupracuju.“*®*

4.4. Knaz - pastier, brat, sluha (misiologicky zaklad knazskej identity)

Knaz spolu s celou Cirkvou Zije vo svojom case aje pozornym a laskavym, zaroven
vsak kritickym a bdelym pozorovatelom toho, ¢o sa odohrava v dejinach. Druhy vatikansky koncil

6 Pporov. Jn, 21, 13.

7 SUPPA, I.: Byt Kristovym kitazom. Trnava : Dobré kniha, 2001, s. 131 — 133,

8 KKC, 1595.

9 Porov.: KONGREGACIA PRE DUCHOVENSTVO: Zdverecné posolstvo vietkym kiiazom na svete. Trnava
: SSV, 1996 : Papezské listy 8. s. 20.

0 JAN PAVOL IL: Pastores dabo vobis. Trnava : SSV, 1994, s. 43 — 44,

1 DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU: Preshyterorum ordinis. &. 2.
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ukazal, aka je nevyhnutna autentickd obnova pri zachovani plnej vernosti BoZiemu slovu a Tradicii.
Svaty Otec knazov vyzyva: ,Kiaz sa nesmie obavat, Ze zostane neaktudlny, ved ludské dnes kazdého
kriaza je zatlenené do dneka Krista Vykupitela.“**  Jezi§ Kristus je ten isty véera i dnes a naveky!”
(Hebr 13, 8) On je mierou vsetkych ¢asov.

Po tychto zisteniach nachadzame odpoved na otazku, ¢o sucasny ¢lovek ocakdva od
kriaza. V hibke svojho srdca md iba jedno velké ocakavanie: je smadny po Kristovi. PretoZe vo
vSetkych ostatnych potrebach — ekonomickych, spolocenskych, politickych — sa méze obréatit na
druhych. Od knaza chce jediné — Krista. ,Prvou povinnostou knazov ako biskupskych
spolupracovnikov je zvestovat vietkym BoZiu blahozvest, aby plnili prikaz Panov.“*®® Ved Boh od
svojich sluzobnikov Ziada: ,Chodte do celého sveta a hlasajte evanjelium vSetkému stvoreniu.“ (Mk
16, 15) A hldsanie BoZieho slova sa ma zamerat na to, aby sa Cclovek stretol s Jezisom
v Eucharistickom tajomstve. Ktoré je, ,,v pulzujiicom srdci Cirkvi a kiiazského Zivota.“*®*

Krazi su v pozitivnom a podnetnom vztahu k laikom, kedZe ich pritomnost a ¢innost
v Cirkvi nenahradzaju, ale stimuluju knhazstvo celého boZieho fudu prameniace v krste tym, Ze ho
privadzajui k plnosti v Cirkvi. Sluzia ich viere, nddeji alaske. Ako ich bratia ‘a priatelia uznavaju
a rozvijaju ich hodnost bozich deti a pomahaji im plnsie vykonavat osobitnd Ulohu.v poslani Cirkvi.
Knaz, ktory sviatostou knazstva dostal od Krista v Duchu Svatom mimoriadny dar, ma boZiemu ludu
pomahat verne a v pInosti uskuto¢riovat jeho vieobecné kiiazstvo.*®®

Kristov kriaz, hovori papez Jan Pavol Il., nem6ze pohrdnut stat sa sluhom vsetkych ako jeho
Pan. Zivot kfiazov je zasadne sluzbou boZiemu ludu. Ved kto iny by mal slGzit, ak nie ti, ktori sa vydali
na cestu za Kristom.**®

Viest bozi [ud a uéit, znamena v prvom rade milovat a predovsetkym sluzit. Aj ked' v kazdom
jednom ¢lovekovi, kiaza nevynimajlc, je utajend tuzba nie¢im vynikat, v nie¢om byt prvy, byt viac
ako ostatni — budovat vlastnu kariéru. Preto je potrebné, aby kiiaz v sebe samom konfrontoval tieto
predispozicie a zaujal jasny postoj. Nikto nemdze povedat, ze mfa sa to netyka. No z druhej strany
musi jasne aosobne od zadiatku budovat.a chranit v.sebe postoj kariéry smerom nadol, ktoru
nemecky biskup Joachim Wanke oznacil ako jedind priechodnu cestu na sluzbu krfaza v su¢asnom
svete — dne$nému ¢lovekovi.*’

Budovat tuto kariéru znamena vynikat laskou, sluzit, byt poslednym sluhom. To je kariéra
smerom nadol. Aby sa nestalo, Ze z kazatelnice budd knazi ohlasovat toho, ktory sa uponizil a bol
poslusny aZz na smrt na krizi, lebo, chcel slizit, a pritom, ked ho ma biskup prelozit, tak po poslusnosti
a sluzbe niet ani stopy. Znamena to, tvorit nové spolocenstvo — ako prvi krestania, ktori vedeli
osobne oslovit a pritahovat.

Kristus hovori: ,Ja som Dobry pastier. Dobry pastier poloZi svoj Zivot za ovce... Kristus je
prototypom a vzorom- pastoracného knaza. Pan JeZi§ predstavuje Dobrého pastiera — kfaza — ako
toho:

e ktodava Zivot za.druhych,
e . komu zdalezi.na ovciach,
e kto poznd svoje ovce.

1469

Taky ma byt aj Kristov knaz. V opacnom pripade sa z neho stava ndjomnik, ktorému nezalezi
na ovciach, ktory ich opusta a nepozna. Zial, aj takym sa moze stat kiaz. Takym, akym nema nikdy
byt'.47°

%2 JAN PAVOL IL.: Dar a tajomstvo. Bratislava : Nové mesto, 1997, s. 93.

3 DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU: Preshyterorum ordinis. &. 3.
44 JAN PAVOL Il.: Dar a tajomstvo. Bratislava : Nové mesto, 1997, s. 94.

85 JAN PAVOL IL.: Pastores dabo vobis. Trnava : SSV, 1994, s. 43 — 44.

%6 SUPPA, I.: Ddm vdm pastierov. Trnava : Dobra kniha, 2000, s. 105 - 106.

7 SUPPA, I.: Byt Kristovym kirazom. Trnava : Dobra kniha, 2001, s. 82 — 83.

%8 SUPPA, J.: Byt Kristovym kiiazom. Trnava : Dobra kniha, 2001, s. 80 — 82.

9 porov.: Jn 10, 11 — 16.
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Papez Jan Pavol Il. hovori: ,,Zdkladom pastoracnej lasky je darovanie sa, Uplné odovzdanie sa
Cirkvi... Nielen skutky, ale nase sebadarovanie predstavuje Kristovu lasku stadu... Kristus miloval
Cirkev a seba samého vydal za fiu (Ef 5,25), a to isté musi robit aj kiiaz.“*’* K tomu hovori sv. Augustin
vystizne: ,,Sme vasimi pastiermi... nech ndam da Boh sily milovat vas tak, aby sme mohli za vas
zomriet. Ci u? skutkom alebo srdcom.“*”

Dobrym pastierom sa kfiaz nestava zo dna na den. Mozno to dosiahnut:
e pracou na vlastnej formacii,
e |askou k eucharistickému Kristovi a adoracii,
e pravidelnou modlitbou k Duchu Svatému,
e (ctou k JeZiSovej Matke,
e poslusnostou Cirkvi,
e pokorou: mat tiché a pokorné srdce,
e anapokon askézou v duchu slov: Nepriiel som, aby mi sluzili, ale aby som ja sltzil inym.*”

4.5. Problematika stucasnej formacie knazov
4.5.1. Zakladné rozmery formacie kinazov podla ucenia Magistéria

Ako zakladné pre knazov v sucasnej formacii sa poklada:

1. dosledny duchovny Zivot, ktory je zakladom spirituality diecézneho knaza a potom aj
sluzby (PDV hlavne 3. kapitola)

2. skusenost Zivej Cirkvi, spravne chapanie Cirkvi podla dokumentov (PDV 9, 12, 16)

3. spravny vztah klaikom, vedenie k pastoracii aformacii aktivnych laikov, deti,

mladeze, rodin...

Od kniazov vyZaduje, aby sa radikdlne a integrdlne ponorili do Kristovych tajomstiev, a tak boli
schopni realizovat novy styl pastoracného Zivota, ktory savyznacuje hlbokou jednotou s pdpezom, s
biskupmi a medzi kfiazmi navzdjom,.ako.aj plodnou spoluprdcou s veriacimi laikmi pri uzndvani a
podporovani rozlicnych uloh, chariziem.a sluZieb vnttri cirkevného spolocenstva. (PDV 18)

4. spravny obraz o.pokoncilovej farnosti (PDV 58, 68, 74)
5. schopnost byt pastierom malych skupin s rozliénou spiritualitou (PDV 68)
6. byt protagonistom’novej evanjelizacie (porov. PDV 2, 10, 18)

,V sucasnosti zvldst'naliehava pastoracnd uloha novej evanjelizdcie, ktord zahrria vsetok BoZi
lud, vyZaduje nové nadsSenie, nové metddy a nové prejavy pri hldsani a dosvedcovani evanjelia”. (PDV
18)

7. ekumenicka formacia (PDV 54)

8. zvlddanie krizovych situacii (PDV 9,11)

9. otvorenost na vanutie Ducha Svatého (PDV 5, 25)

10. schapnost rozliSovat a duchovne sprevadzat (PDV 10, 51, 57, 81)

11. obnovené chdpanie a prezivanie liturgie a sviatosti (PDV 38, 48

12. BoZie slovo a Eucharistia

,Cirkev vZdy mala v ucte Pismo svité priam ako samo Telo Pdnovo, pretoZe - najmd v
posvdtnej liturgii - neprestdva prijimat chlieb Zivota zo stola tak slova BoZieho, ako aj Tela Kristovho a
poddva ho aj veriacim. Cirkev vZdy mala a mad svdté Pismo spolu s posvitnym podanim za najvyssie
pravidlo viery. KedZe ono, ako Bohom vnuknuté, raz navZdy napisané, nepremenitelne poddva slovo
samého Boha a v slovdch prorokov a apostolov ddva zaznievat hlasu Ducha Svétého. Preto vsetka

40 SUPPA, I.: Dam vam pastierov. Trnava : Dobra kniha, 2000, s. 102.
41 JAN PAVOL IL.: Pastores dabo vobis. Trnava : SSV, 1994, s. 56.
42 SUPPA, I.: Dam vém pastierov. Trnava : Dobra kniha, 2000, s. 103.

4% SUPPA, I.: Dam vam pastierov. Trnava : Dobra kniha, 2000, s. 103.
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kazatelskda cCinnost Cirkvi, ako aj samo krestanské ndboZenstvo, md sa Zivit a dat sa viest svitym
Pismom. ...KedZe vsak sviité Pismo obsahuje slovo BoZie, ba ono je naozaj slovom BoZim, kedZe je
inspirované, studium Biblie nech je sta dusa posvdtnej teolégie” (DV 21).

K téme Eucharistie hovori zvlast posledna encyklika Jana Pavla Il. Ecclesia de Eucharistia.
4.5.2. Zakladny poriadok pre formovanie kiiazov

Zakladny poriadok pre formovanie knazov - Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis
(SSV Trnava 2000) v ¢lanku 100 pripomina: , Kiazska formdcia je vo svojej podstate taka, Ze v.nej
treba stale pokracovat, a ¢oraz viac sa zdokonalovat pocas celého Zivota, predovsetkym v prvych
rokoch po knazskej vysviacke. Preto predpisuje dekrét Optatam totius, ¢l. 22, pokracovat pe skonéeni
semindra vo vzdeldvani kilazov v duchovnej, intelektualnej a predovsetkym v pastoracnej oblasti, aby
tak mohli mladi knazi lepsie pochopit a vykonavat apostolskd sluzbu. V tomto treba podporovat
medzi kfiazmi aj timovd pracu, ktord najma dnes modze poskytnit mnohé vyhody v pastoracnej
¢innosti.”

A ¢lanok 54 uvadza: ,Je potrebné, aby knaz:
a) sa naudil Zit v dévernom a stadlom spolocenstve s Otcom skrze jeho Syna JeZisa Krista v
Duchu Svatom;
b) mohol njjst Krista v dovernom spolocenstve modlitby;
c) sa naudil BoZie slovo vo Svidtom pisme laskavo s'vierou brat do rik a potom
rozdavat inym;
d) tuzil a s radostou navstevoval a'uctieval Krista pritomného v Eucharistii;
e) podla citenia Cirkvi preukazoval horliva lasku k Panne Marii, matke Krista, ktora
mala osobitnym spdsobom ucast na diele vykipenia;
f) rad uvaZoval nad dokumentmi posvatnej tradicie, nad dielami Otcov a nad
prikladmi svatcov;
g) vedel seba samého, totiZ svoje svedomie a jeho pohnutky, spravne a Uprimne si
spytovat a posudzovat.”

4.5.3. Pastoracny a evanjelizacny plan katolickej Cirkvi na Slovensku (PEP KC)
Pastoracny a evanjelizacny,pldn katolickej Cirkvi na Slovensku obsahuje tieto odporucania pre
biskupov a knazov:

Odporucania pre biskupov:

e usilovat sa o otcovsky pristup ku vietkym, zvlast ku kriazom;

e vstarostlivosti o kriazov pamatat na negativne vplyvy spolocnosti, ktoré maju dopad aj na
kriazov;

e v Komisii o klérus pri KBS zabezpecit zastUpenie zo vSetkych diecéz;

e ‘nezabldat na knazov v krize, aj tych ktori opustili kriazsku sluzbu;

e stavat sa dusou timovej spolupréce (priprava, organizovanie pastoracnych, evanjelizacnych a
formacnych planov);

e slobodne a otvorene vediet pocuvat.

Odporucania pre formaciu knazov:
e vsetky formy ohlasovania sa maju dnes uskutocriovat v ,,sile skisenosti“;
e vteologickom vzdeldvani je potrebné zosuladit nauku s praktickymi cviceniami tak, aby
absolventi boli pripraveni pre homiletické, katechetické a misionarske ohlasovanie;
e do sluzby ohlasovania treba zapojit internet;
e sluzba ohlasovania bude ucinna vtedy, ak laici a nové cirkevné hnutia budd pozyvané k Sirsej
spolupraci s klérom, respektujic urady a funkcie v zmysle kanonického prava (pozri s. 49);
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e dolezitou sucastou seminarnej formacie ma byt zd6raznenie osobnej slobody volby kfazstva,
budovanie vlastnej identity, rast v [udskej zrelosti (pozri s. 34/f);

e pocas semestra poskytnut ¢as na praktické cvi¢enia v apostolate (katechizacia, liturgia -
aktivna Ucast vo farnostiach, navsteva chorych, vaznice, praca s mladezou...) (pozri s. 34/i);

e zaviest pastoracnu prax uz pocas Studii — aj cez prazdniny (pozri s. 34/j).

Odporucania pre kfhazov:
e povazovat pastoraéné priority, predlozené Sv. Otcom v apostolskom liste Novo millenio
ineunte za zdkladnu normu pastoracie pre nasledujuce obdobie;
e dat pravdivy zmysel formacénym stretnutiam — rekolekciam;
e podporovat vsetky formy formalneho i neformalneho spoloéenstva a spoluprace knazov;
e v kazdej diecéze zriadit , knazskd linku dovery” (menovat skdseného knaza) (pozri s. 33-34).

5. Duchovny Zivot kiaza

Duchovny zivot knaza je zaroven prostriedkom, ktorym knaz vyjadruje svoju identitu, ale
zaroven je priestorom, cez ktory prijima silu a utvrdzuje sa vo svejom knazskom povolani (identite).
Mame teda pred sebou fenomén vzdjomne sa doplfujuci a ovplyviujdci.

Knaz je v ustavicnom kontakte s BoZou svatostou. Preto i on 'sdm sa musi stat svatym. Jeho
sluzba ho zavazuje k tomu, aby sa kazdy den rozhodoval pre Zivot ovplyvneny radikalizmom evanjelia.
Pre tento dovod potrebuje mat ducha troch evanjeliovych rad: - Cistoty,

- chudoby,
- poslusnosti.

Ked sa na Zivot kfaza pozerdme .z tejto. perspektivy, je pochopitelny aj dovod Zivota
v celibate. Z uvedenych dovodov je jasné, Ze kriaz potrebuje starostlivost o svoj duchovny Zivot,
potrebuje modlitbu. Modlitba sa rodi z BoZej svatosti a’je odpovedou na tlto svitost. Papez Jan
Pavol II. hovori: ,Modlitba tvori kiiaza a kriaz tvori modlitbu.“*’* Preto kiiaz musi byt predovietkym
muzom modlitby. Ak nebude presvedéeny, ze Cas, ktory venuje intimnemu stretnutiu s Bohom, je ¢as
najlepsie vyuzity, nepokroci,vale bude'vo svojom duchovnom Zivote stagnovat. A stagnovanie
v duchovnom Zivote neznamend, ni€iné ako krok spat.

Papez Jan Pavol Il. ¢asto” spomina Druhy vatikdnsky koncil a jeho jednotlivé dokumenty.
Hovori: ,Koncil hovori o'univerzdlnom povolani na svatost, v pripade knaza treba hovorit
o Specidlnom povolanitna svatost. Kristus potrebuje svatych knazov. | dnesny svet volad po svatych
kriazoch.“?”> Jevelka potreba svitych kiazov, pretoZe v dne$nom sekularizovanom svete potrebuju
veriaci pevnych svedkov Krista a jeho evanjelia. Len tak moze byt kfaz vodcom, ucitefom, no hlavne
pastierom, bratom a sluhom. Cize konat a Zit v osobe Krista.

,Duch Pdna je.-nado mnou.” (Lk 4, 18) , Ak Zijeme v Duchu, podla Ducha aj konajme.” (Gal 4,
6) Tymito slovami ndm evanjelista Lukas a apostol Pavol pripominaju, Ze krestanskou existenciou je
duchovny Zivot, oto viac knazsky Zivot. Krazsky Zivot ma prenikat Duch aviest ho k svatosti
a dokonalej laske. Tak ako je kaZdy ¢lovek na zaklade krstu povolany k dokonalosti, kiazi su povolani
$pecificky, na zaklade svojej hodnosti, ktoré vyplyva zo sviatosti kiiazstva.*’®

Pri tychto Uvahach sa nam tlacia na mysel slova nasho Pdna: ,Vy teda budte dokonali, ako je
dokonaly vas nebesky Otec.” (Mt 5, 48) KedZe sa kfiaz kfazskou vysviackou osobitne zasvatil Bohu,
zastupuje samého Krista. Preto i veriaci nehladaji v niom ni¢ iné, Ziadne telesné potreby, ale potreby
duse, hladaju v nom Krista. Sviatostnou vysviackou knazi ako sluZzobnici hlavy sa stavaju podobnymi
Kristovi kniazovi. UZ sice krstnym zasvitenim prijali, ako vSetci krestania, znak adar takého

*" JAN PAVOL I1.: Dar a tajomstvo. Bratislava : Nové mesto, 1997, s. 98.
*% JAN PAVOL I1.: Dar a tajomstvo. Bratislava : Nové mesto, 1997, s. 98
476 JAN PAVOL IL.: Pastores dabo vobis. Trnava : SSV, 1994, s. 49.
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vzneseného povolania, takej milosti, predsa su ako krazi osobitnym spésobom povinni dosiahnut
dokonalost, pretoze sa vysviackou novym spdsobom zasvitili Bohu, stali sa zZivymi nastrojmi Krista,
Veéného Kiaza, aby mohli pokracovat v Kristovom diele.*”’
Samozrejme nesmieme zabudnUt ani na osobitnd milost, ktoru Kristus dava vetkym svojim knazom,
aby sa pri sluzbe jemu zverenému Boziemu ludu mohol lepsie pribliZit k dokonalosti Boha, ktorého
zastupuje.*’®

Trvalé plody pastoracného Usilia sa rodia z knazskej svatosti. Ako sme spomenuli, nevyhnutnd
je formacia, Studium, zodpovedna priprava, ktoré knaza pripravia spravnym spésobom odpovedat na
naliehavé potreby jemu zverenému stddu. Samozrejme, nesmieme zabudnut, Ze vSetko zavisi od
okolnosti a od osobnej zhody s miestnym predstavenym (biskupom). Cize prvorada je posludnost
a zhoda s univerzalnou Cirkvou. Tajomstvo Uspechu vsak stdle spociva vo svatosti Zivota‘knaza, ktoru
méze vyjadrit jedine v modlitbe a meditacii..*”*

5.1. Eucharistia

Zamerajme sa na JeZiSa pri poslednej veceri. Vie, Ze kondi svoj Zivot, svoje ucenie, Ze'zajtra uz
nebude medzi Zivymi. PreZil a povedal vietko, ¢o mal preZit a povedat, vSetko €o chcel Otec. Zostava
uz len vSetko z lasky zavfsit. PretoZe z lasky sa stal ¢lovekom, z lasky zil a jeho’smrt je ni¢im inym, ako
najvyssim prejavom lasky. A tuto lasku zjednocuje v obyc¢ajnom pokrme — chlebe a vine — ktoré sa
vSak stdvaju jeho telom a krvou.

»,Potom vzal chlieb a vzdaval vdaky, ldmal ho a daval'im, hovoriac: ;Toto je moje telo, ktoré
sa ddva za vas. Toto robte na moju pamiatku.” Podobne po veceri vzal kalich a hovoril: , Tento kalich
je nova zmluva v mojej krvi, ktora sa vylieva za vas.”,(Lk 22, 19-20)

Preto v chlebe avo vine zostava najvacSia laska, ktord sa rozddva druhym. Tato laska je
novym Zivotom, ktory prisiel Kristus zvestovat. Kto chce Zit novym Zivotom, musi jest tento chlieb
a pit toto vino. **°

»Zvelebujem ta, Otce, Pan neba i zeme, Ze si tieto veci skryl pred madrymi a rozumnymi a
zjavil si ich maligkym. Ano, Otée, tebe sa tak paéilo.” (Mt 11, 26)

V Eucharistii je Syn jednej podstaty s Otcom. V. nej vracia Kristus Otcovi vSetko, ¢o od neho
pochadza. A preto i ¢lovek, ked velebi Boha a dakuje mu, vzdaval mu Cest tym, Ze mu obetuje vsetko,
¢o od neho dostal. ,,Clovek nemdZe stratit vedomie dlhu, ktory méze poznat a spldcat iba on, pretoze
je stvoreny na BoZi obraz apodobui“®* Clovek by viak nikdy nebol schopny vykonat tdto
spravodlivost voci Stvoritelovi, keby sam Kristus, ktory je jednej podstaty s Otcom a zaroven pravy
¢lovek, nevykonal svoju vlastnu obetu.

Ked kiiaz sluzi kaZzdy. deri Eucharistiu, zostupuje do hibky Kristovho mystéria. Preto je
i slavenie Eucharistie najdoleZitej$im okamihom diia a stredobodom celého jeho Zivota. ¥

»Len platne vysvateny kriaz méze predsedat sldveniu Eucharistie a konsekrovat chlieb a vino,
aby sa stali Panovym telom a jeho krvou.“*®

Niektoré udy povolava Boh v Cirkvi askrze Cirkev na osobitnl sluzbu spolocenstvu. Tito
sluzobnici su.vybrati a prijimaju sviatost posvatného stavu, ktorou ich Duch Svaty robi schopnymi
konat v osobe Krista Hlavy. ,Sviatost Cirkvi sa plne prejavuje v Eucharistii, sluzba biskupa sa prejavuje
predovsetkym v predsedani Eucharistii a v spolo¢enstve s nim aj sluzba kfiazov a diakonov.“***

»,Lebo v najsvatejSej Eucharistii je vSetko duchovné dobro Cirkvi, t.j. sdam Kristus, nas
velkono¢ny Baranok a chlieb Zivy, ktory skrze svoje telo, Duchom svatym oZivené a oZivujlce, dava

" DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU: Preshyterorum ordinis. &. 12.
48 JAN PAVOL II.: Pastores dabo vobis. Trnava : SSV, 1994, s. 50.

7% JAN PAVOL I1.: Dar a tajomstvo. Bratislava : Nové mesto, 1997, s. 99.

0 SUPPA, J.: Ddm vdm pastierov. Trnava : Dobra kniha, 2000, s. 64.

“1 JAN PAVOL I1.: Dar a tajomstvo. Bratislava : Nové mesto, 1997, s. 85.

“82 JAN PAVOL I1.: Dar a tajomstvo. Bratislava : Nové mesto, 1997, s. 85.

8 KKC, 1411.

4 KKC, 1142.
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Zivot ludom, a tak ich pozyva a podnecuje, aby spolu s Nim obetovali samych seba, svoje prace a
vSetky stvorené veci. Eucharistia sa preto javi ako pramen a vrchol vsetkého Sirenia evanjelia.
Eucharistické zhromazdenie je teda stredobodom spolocenstva veriacich, ktorému predseda knaz. A
tak kfiazi ucia veriacich prinasat v obete svitej oms$e bozsku Zertvu Bohu Otcu a spolu s fiou dévat v
obet aj svoj vlastny Zivot. V duchu Krista Pastiera ich ucia podrobit skrisenym srdcom svoje hriechy
Cirkvi vo sviatosti pokdnia tak, aby sa &im dalej tym viac obratili k Panovi.“**®
Preto hovorim o Eucharistii na prvom mieste, lebo je povazovana za vyvrcholenie a zdroj
Zivota knaza, sviatosti a Liturgie hodin. Knfazi ako sluzobnici svatych veci su predovsetkym
sluzobnikmi obety svatej omse: ich Uloha je absolutne nenahraditelna, lebo bez kfazov nemozino
slavit Eucharistiu. Eucharistia je pamiatkou Kristovej smrti ajeho slavneho zmftvychvstania,
sviatostou naboZnosti, znakom jednoty, putom lasky acez osobu kraza sa tieto! skuto¢nosti
sprostredkuju celému veriacemu spoloéenstvu na vSestranny rozvoj a budovanie. Preto ma\ byt
Eucharistia najvyznamnejsSim okamihom celého dna knaza. Predpokladom toho su vsak ustdlené
vnutorné postoje, ktoré Eucharistia podnecuje:
e vdacnost za dobra prijaté zhora, lebo Eucharistia je vdakyvzdavanie,
e postoj obety, ktory pobada spojit Kristovu eucharisticku obetu s vlastnou obetou knaza,
o lasku, ktord sa Zivi sviatostou a je znakom jednoty a spolutcasti s druhymi,
e tuzbu po kontemplacii aadoracii pred Kristom, ktory je skutoéne  pritomny pod
eucharistickymi spdsobmi.**®
le potrebné v suvislosti s Eucharistiou rozvijat v kilazskem zivote cnost pokania, ktora dosahuje
svoju plnost vo sviatosti zmierenia. Je potrebné, aby kraz objavil krasu arradost sviatosti pokania.
Lebo sviatost pokania nenesie len td tazsiu stranku — priznat si zlyhanie a slabost. Sviatost pokania
ma aj radostnu stranku. Ked' sa vieme s vierou, nadejou a laskou vlozit do ruk milujiceho Nebeského
Otca, od ktorého Kristus prindsa ako prvé qosolstvo po Velkonocnom vzkrieseni prave dar
odpustania. Sviatost pokania je BoZi spdsob, ako clovekovi darovat stastné, radostné srdce.
Pocas svatej omse po premeneni kfaz vyslovuje slova: Mysterium fidei — Hla tajomstvo viery.
Tieto slovd sa samozrejme tykaju Eucharistie, ale akymsi sposobom sa dotykaju aj krazstva.
Eucharistia bez knazstva neméze existovat, tak ako nemodze knaz existovat bez Eucharistie. Aj veriaci
maju korene vo vseobecnom knazstve, ked odpovedaju na slovad celebranta: Smrt tvoju Pane
zvestujeme... Preto sa i oni stavaju svedkami ukrizovaného a zmrtvychvstalého Krista a zavazuju sa Zit
jeho trojité poslanie — knazské, prorocké, kralovské. A tak spolu so svojim pastierom su pozvani
k prinaganiu obety. Tak ako Kristus priniesol obetu za nés vietkych.*’
Kristov knaz je nielen poslany vyslovovat nad chlebom avinom ,Toto je moje telo
a moja krv“, ale Kristov.knaz nesmie zabudat, Ze Kristus sdm nad nim vyslovuje svoje slovo: ,Toto je
moje telo a moja krv.” Kristov knaz je nielen poslany vysluhovat Eucharistiu, ale byt Eucharistiou. Pri
kfiazskej vysviacke biskup podava novoknazovi paténu s hostiou, kalich s vinom a pri tom hovori:
»Prijmi obetné dary svitého fudu a obetuj ich Bohu. Uvedom si, ¢o budes$ konat. Pripodobni sa tomu,
¢o budes drzat v rukach-a naplri svoj Zivot tajomstvom Panovho kriza.” Kristus cez biskupove Usta
pozyvakiaza: Star sa mnou.**®
5.2. Boizie slovo

Tak, ako sa svatd omsa sklada z dvoch ¢asti — bohosluzby slova a Eucharistie, tak i v kflazovom
Zivote su potrebné dva hlavné piliere: Eucharistia a BoZie slovo. Preto i kriaz musi byt, podla slov
Svitého Otca, ¢lovekom a muZom BoZieho slova, velkorysym a nelGnavnym evanjelizitorom.*®
Veriaci vSak neocakavaju iba hlasanie BoZieho slova. Ocakavaju od knaza slovo Zité. Tak, aby bol

% DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU: Preshyterorum ordinis. &. 4.
8 JAN PAVOL IL.: Pastores dabo vobis. Trnava : SSV, 1994, s. 122 — 124.

“7 JAN PAVOL I1.: Dar a tajomstvo. Bratislava : Nové mesto, 1997, s. 88.

8 JAN PAVOL I1.: Dar a tajomstvo. Bratislava : Nové mesto, 1997, s. 91.

9 JAN PAVOL II.: Dar a tajomstvo. Bratislava : Nové mesto, 1997, s. 100.
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prikladom a svedkom svojich vlastnych slov. Nesmieme vs$ak zabudndt ani na Usilie byt intelektualne
pripraveny, aby hlasané slovo knaz dokladne poznal a tak ho mohol hlasat Ucinne.

Knaz je predovsetkym sluzobnik BoZieho slova. Posviteny a poslany vsetkym hlasat
evanjelium o BoZzom kralovstve. Vyzyva kazdého ¢loveka k poslusnosti vo viere, ale hlavne pomaha
veriacim dokladnejsie poznat BoZie tajomstvo, ktoré bolo zjavené a ohlasované v Kristovi. Preto knaz
musi pestovat hlboky vztah a dovernu znalost BoZieho slova. Nestacéi vSak poznat len jazykovy
a exegeticky aspekt. K BoZiemu slovu musi pristupovat s chapavym srdcom a s modlitbou na perach,
aby evanjelium preniklo hlboko do jeho zmyslania a aby v iom sformovalo novu a jedind mysel —
Kristovu. A tak mozZu jeho slova, rozhodovania, no hlavne spravanie jasnejsie hlasat evanjelium
a vydavat o riom svedectvo.

Kraz musi prvy uverit BoZiemu slovu s vedomim, Ze slova jeho sluzby nie su jeho slovami,ale
slovami Toho, ktory ho poslal. CiZze nie je panom slova, ale sluZobnikom slova. Kfaz hlasa slovo ako
sluzobnik, ktory ma Gcéast na prorockej autorite Krista a Cirkvi. Preto kfiaz musi v sebe pestovat
osobitnd vnimavost, lasku a otvorenost voci zivej tradicii Cirkvi a Magistériu — U¢itelskému dradu
Cirkvi.**®

Sluzbu Bozieho slova vSak nemozno urobit iba zaleZitostou zbierania homiletickych-prikladov
a vycibrenej rétoriky. Tak ako dosvedcuje Peter i Jan skutoc¢nost, ktora rozhoduje: ,Hovorime o tom,
¢o sme videli na vlastné oci, ¢co sme pocuvali vlastnymi usami,”¢oho sme sa dotykali vlastnymi
rukami.” (1 Jn 1, 1) Teda vyZaduje sa aj vlastna skusenost BoZieho slova u knaza. Len vtedy sa stane
presvedcéivym ohlasovatelom, ak bude svedkom BozZieho slova, zit s JeziSovym slovom a uskutocriovat
jeho slovo. Zijeme vo veku prazdnych slov, znevazeného slova: Nasi sii¢asnici si navykli na prazdnotu
slova. Ak chce knaz ozivit ich odumrety zaujem, musi m u srdce prekypovat plnostou pravdy a lasky,
ktord prameni v Bozom slove. Kvdli plodnej sluzbe slova ma postavit na prvé miesto svedectvo
vlastného Zivota, ktoré mu umozfiuje odhalit silu'BoZej Iasky a robf jeho slovo presvedcivym. Ulohou
kiiaza je vyucovat nie mudrost, ale Bozie slovo.***

Skutoéne plnit poslanie Kristovho kfiaza znamend hlasat evanjelium. Preto je nutné, naucit sa

¢im lepsie evanjelium poznat, rozumiet mu a predovsetkym si ho zamilovat a Zit. VyZzaduje si to:
e |aska knaza k JeziSovi,
e vernost k povolaniu knaza,
e (cta a zodpovednost k ludom, ku ktorym je poslany.

Bozi muZovia v Pisme sG-ludia, 'wyznacujuci sa tym, Ze vedia pocuvat Bozie slovo. Preto
najdolezitejsia uloha pre Kristovho kiaza je rovnaka — naucit sa pocuvat BoZie slovo — pocuvat Boha.
VyZaduje si to preto nielen Studijny postoj kfaza k Slovu, ale postoj osobny, lebo sa stretdva s Bohom,
postoj pokorny-a plny lasky,-lebo k nemu hovori Boh, postoj modlitby, lebo ona je odpovedou na
Bozie slovo, postoj vonkajsieho i vnutorného ticha, lebo bez neho nemozno pocut a postoj lasky, lebo
ona pobada kriaza zvestovat ho vietkym ostatnym.**> Z toho dévodu je potrebné piate evanjelium —
evanjelium Zivota. BoZie slovo kriaz nemdze predkladat podla svojej chuti. Je dlZznikom boZiemu fudu
hldasanim evanjelia a. jeho svedectvu. Lebo jediné, ¢o ludia eSte pocuvaju a narody este prijimaju od
knaza, je piate evanjelium a to je evanjelium, ktoré knaz Zije, ktoré je napisané v jeho Zivote. Z toho
dovodu nie je potrebné menit evanjelium, potrebné je menit svoj Zivot. DneSny svet uveri iba
svedkom.  lba Bozie slovo, ktorému knaz uveri, o délezitosti ktorého je presvedceny a ktoré
uskutogriuje — prinesie trodu.*

Zivot kfiaza s Bozim slovom ma nezastupitelné miesto v jeho kfiazstve:

e dava mozZnost osobne sa stretnut s Bohom,
e dava poznat Krista,

40 JAN PAVOL IL.: Pastores dabo vobis. Trnava : SSV, 1994, s. 64 — 65.

“U SUPPA, J.: Byt Kristovym kiiazom. Trnava : Dobra kniha, 2001, s. 66 — 67.
2 SUPPA, J.: Ddm vdm pastierov. Trnava : Dobra kniha, 2000, s. 58 — 59.

%8 SUPPA, J.: Ddm vdm pastierov. Trnava : Dobra kniha, 2000, s. 88 — 89.
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e dava Zivot, lebo Clovek Zije z kazdého slova, ktoré vychddza z Bozich ast**

e ddva vieru, lebo viera vznika z pocuvania BozZieho slova,

e dava mudrost a spravnu orientaciu,

e ddva istotu, lebo fudské slovo sa pominie, ale Bozie slovo nie, kym sa nesplni,

e formuje z knaza Bozieho muza a ddva moznost objavit, porozumiet a zamilovat si vlastné
povolanie,

e vzbudzuje v srdci kiaza BoZie myslienky, aby vedel svoj pastoraény Zivot posudit, hodnotit

a riedit.**

5.3. Modlitba

,Kriaz musi byt muzom modlitby. Modlitba tvori kriaza a knaz tvori modlitbu.“** Cas,
ktory knaz venuje vnatornému stretnutiu s Bohom je cas, ktory je najlepSie vyuzity, ktory
neprospieva len jemu samému, ale aj jeho apostolskej praci.

Svata Terézia od Jezisa piSe takto: ,Vnutorne sa modlit, to je ako stretavat sa s priatelom,
o ktorom vieme, Ze nas miluje, a ktorého preto €asto vyhladdvame, aby sme si s nim.v'samote a
doverne porozpravali.“**” O to viac kiiaz, ktory potrebuje blizkeho priatela moze amusi v Bohu hladat
Toho, ktory ho miluje, ktory ho ¢akd a ktory neprezradza jeho dévernosti. Kristus je knazovym
skutoénym Priatefom.

Sv. Terézia z Avily hovori: ,Modlitba bola branou, cez ktord mi prislo tolko milosti. Keby bola
zatvorend, neviem, ako by som ich mohla mat inym sp6sobom. Ak chce Boh vstupit do duse, aby
v nej nachadzal svoje potedenie a zahrfioval ju darmi, nema ind cestu’ne? tuto.“**® Kiaz, prijatim
sviatosti knazstva eSte vac¢Smi otvara tuto branu a.Boh mu posiela o to viac milosti. Ak si kfaz zacne
namyslat, Ze modlitbu nepotrebuje, mdoZe sa velmi lahko stat, Ze si tito branu zatvori a nastava kriza
povolania. Preto je nevyhnutné kazdy deri otvarat - svoje srdce modlitbou k svojmu Stvoritelovi
a hlavne v tazkych chvilach skisok a samoty sa obracat na.Pana. On jediny da silu a nahradi kazdé
[udské puto.

Podla Matky Terezy: ,,Modlit sa znamend predovsetkym byt jedno s Kristom. Modlitba nie je
ni¢ iné, len Uplnd odovzdanost, Uplna jednota s Kristom. Modlitba je znakom nasej velkodusnosti,
nasej nezaujatosti, nasho intimneho a ustaviéného spojenia s Bohom. Modlitba je radost... Modlitba
je laska... modlitba je pokoj... Modlitbu nie je mozné vysvetlit: Clovek s iou musi mat skisenost.“**°
Knaz je vo svojej prirodzenosti povolany k jednote s Kristom a Uplnej odovzdanosti Bohu. A prave cez
modlitbu méZe nachadzat tuto jednotu a Uplni odovzdanost Bohu. Ved od neho a jeho milosti je
kazdy clovek zavisly.

Vistom”zmysle mozno povedat, Ze knaz bol pocaty v modlitbe, v ktorej sa JeZi§ zhovaral
s Otcom. Krazstvo ma byt teda hlboko spaté s modlitbou — zakorenené v modlitbe. Z toho vyplyva, Ze
duchovny Zivot ma mat absolltne prvenstvo v Zivote kraza, ak chce Zit svoju identitu. Prave preto,
aby knaz mohol plodne vykonavat svoju pastoracnt sluzbu, musi vstdpit do hlbokej intimity
s Kristom.

Je nutné, aby si kilaz zorganizoval Zivot modlitby tak, aby obsahoval:

e ._denné slavenie Eucharistie s primeranou pripravou a podakovanim,
e  Castu spoved a duchovné vedenie,

e celkové a horlivé slavenie liturgie hodin, ktoré je povinné kazdy den,
e spytovanie svedomia,

e rozjimanie,

4% porov.: Mt 2, 4.

4% JAN PAVOL I1.: Pastores dabo vobis. Trnava : SSV, 1994, s. 119 — 122.

% JAN PAVOL I1.: Dar a tajomstvo. Bratislava : Nové mesto, 1997, s. 98.

“7 STINISSEN, W., Cesta vnitini modlitby, Kostelni Vydii : Karmelitinske nakladatelstvi, 1995, s. 19.
% SENCIK, S.: Terézia z Avily, ucitelka modlitby. Trnava : Dobré kniha, 1997, s. 81

9 MATKA TEREZA, BRAT ROGER: Modlitba — sviezi pramer. Bratislava : LUC, 1993, s. 9 — 20.
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e duchovné ¢itanie,
o dlhsie chvile mléania.

Okrem toho by mal pestovat cenné formy marianskej Gcty — ruzenec, ale ikrizova cesta
a ¢itanie Zivotopisov svatych.>®

Tragédia aktivity kfaza spociva vtom, 7e &innost zadu$a. Cim viac je zavaleny pracou
a ¢innostou, tym viac ¢asu musi venovat modlitbe. Inak bude prazdny, bude mat dojem, Ze nieco
déva, ale bude to klam. Nikto neméze davat to, ¢o nema.

Vo svetle viery najddleZitejSou ¢innostou dna kriaza je modlitba. Kontakt s Bohom rozhoduje
o tom, aku hodnotu avyznam md nasSa praca. Nie je délezité, Co robis, pripomina<an Pavol Il.
kiazom, délezité je, kym si. DolezZité je, Ci je khaz clovekom viery a modlitby. V apostolate nejde iba
o odovzdavanie vedomosti, ale aby sa knaz delil s tym, kym je. Starostlivost o duchovny Zivot ma knaz
pocitovat ako radostnu povinnost. Netreba preto zabudat, Zze prvym JeZiSovym Umyslom bolo
zhromazdit okolo seba apostolov predovsetkym preto, aby boli s nim. V3etka JeZiSova denna Cinnost
vyplyvala z modlitby. Ak v JeZiSovi hladd knaz svoju identitu, musi venovat. c¢as ml¢aniu a-modlitbe,
aby sa prehlbovalo toto spojenie s Kristom.***

A tak mbzeme spolu so Sviatym Otcom Janom Pavlom Il."povedat, Ze knaz nachadza plnu
pravdu o svojej identite vtom, Ze jeho krazstvo pochadza od' Krista, je osobitnou ucéastou
a pokracovanim samého Krista, Najvyssieho a Jediného Kraza.>*

Z modlitby mozno cerpat isilu pri neseni krizov, ktoré 'vknazskom Zivote nemozno
opomenut. Uz pri vysviacke knfaz pocduje slova z Ust svojho svatitela: ,Pripodobriuj svoj Zivot
tajomstvu Panovho kriza.” Caro kriazstva spociva v.tom; Ze je s nim spojené velké utrpenie. Vietko,
¢o bolo v JeziSovom Zivote najvacsie a najddlezitejsie, Jezis vykonal v utrpeni. Preto i kflaz musi byt
pripraveny na utrpenie, inak by stratil jediny zmysel, ktory ho mé sprevadzat pocas jeho celého zivota
—zmysel pre Bozie veci.

Ked' sv. Jdna Bosca vysvitili za knaza, jeho matka’ho pripravovala na cestu knazstva tymito
slovami: ,,Stal si sa kinazom. Priprav sa na to, Ze budes trpiet’.”503

| svaty Jan Madria Vianney na prijimacich pohovoroch do knazského seminara vyjadril svoju
tuzbu po krizi. | ked neoplyval velkymi vedomostami, predsa svojmu rektorovi na otazku, preco sa
chce stat kilazom pohotovo odpovedal: , Velmi ma oslovuje krizova cesta.“***

Knazi konaju svoju sluzbu ako prostriedok osobného posvacovania, ak sa usiluju o rovnovahu
medzi vnatornym preZivanim a pastoracnou ¢innostou. A ak zo svojej pastoracnej prace robia pravu
modlitbu. Preto by sa. mali, stotoZnit s myslienkou, Ze je velmi potrebné vsetko priniest Bohu
a neziStne prijat kazdui obetu, ktord im dava kriazské poslanie. Atoto je naozaj moziné iba
prostrednictvom modlitby.**

5.4. Knazsky celibat

Papez Jan Pavol Il. prijal v sobotu 24. januara 2004 na audiencii skupinu francuzskych
biskupov'\z Montpellie a Toulous, ktori tu boli na Uradnej navsteve ,ad limina apostolorum”. V
prihovore k nim Svaty Otec zd6raznil:

,Stale rastlce odkrestancenie je v st€asnosti najvacSou vyzvou a ja vas vyzyvam, aby ste tato
Ulohu riesili spolu so vSetkymi kilazmi svojich diecéz.” Na zdklade sprav, ktoré mu francuzski biskupi

0 SUPPA, J.: Byt Kristovym kiiazom. Trnava : Dobra kniha, 2001, s. 51.

0L SUPPA, J.: Byt Kristovym kirazom. Trnava : Dobra kniha, 2001, s. 135 — 136.

%2 JAN PAVOL IL.: Pastores dabo vobis. Trnava : SSV, 1994, s. 32 — 34.

%03 SUPPA, I.: Byt Kristovym kirazom. Trnava : Dobra kniha, 2001, s. 136.

%04 SUPPA, I.: Byt Kristovym kiiazom. Trnava : Dobra kniha, 2001, s. 136.

%5 Porov.: KONGREGACIA PRE DUCHOVENSTVO: Zdverecné posolstvo vietkym kitazom na svete. Trnava
: SSV, 1996 : Papezské listy 8. s. 18.
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pri roznych stretnutiach podali, Jan Pavol Il. dalej konstatoval, Ze ,situdcia, ktorej je knaz vo
Francuzsku vystaveny, je mimoriadne alarmujica“.

V roku 1985 malo Francuzsko este 28 175 diecéznych knazov, v roku 2001 poklesol ich pocet
uz na 18 528. V. mnohych diecézach je priemerny vek kfiazov vyse 60 rokov. , Niekedy m6zu okolnosti
a vyhliadky ¢loveka odradit, ale chcel by som vas vyzvat, aby ste mali nadej a stale vacsiu oddanost
kriazskému uUradu. Aj ked vzhladom na tazkosti musime zostat realisticki, nesmieme sa dat odradit,
ani nesmieme zostat stat, pri pohlade na klesajlce statistiky, za ktoré sme zodpovedni vylu¢ne my
sami.”

Podla slov Svatého Otca bola kriza Katolickej cirkvi vyvolana premenou v socidlnej oblasti a
jej uc¢inkami na cirkevné spolocenstvo samotné i na Zivot jej ¢lenov.

,Nové formy spravania, pokles mordlnych a spolocenskych hodnot avelmi rozSirené
konzumné spravanie tiez robia svoje“, povedal Jan Pavol Il. a navrhol, aby biskupi predstavovali
mladezi Zivot knaza ako velkodusné odovzdanie seba a prameri osobného Stastia a tak obnovovali
a posiliovali pastoraciu knazskych povolani a zdéraznil: ,To, o moZe mladez, ktora je casto
pritahovana povrchnym Zivotom odradit je, predovsetkym rozsirenad predstava kfiaza v modernej
spolocnosti. Jeho identita sa stava stéle nejasnejSou a bremeno, ktoré musi niest stale tazsim. Ako
ma mladez citit pritaZlivost Zivotného Stylu, ktorého velkost a krasu nechape, este k tomu, ked' kiazi
samotni nevyjadruju s horlivostou svoje nadSenie za poslanie Cirkvi? Knaz cerpa svoju radost zo
svojho vztahu ku Kristovi a zo svojho pastorac¢ného Uradu. On/je pastierom stada, ktory vedie BoZi
lud, vysluhuje sviatosti, vyuCuje a hldsa evanjelium a preberd duchovné otcovstvo veriacich, o
ktorych sa stard. Tym je sucasne svedkom a apostolom, ktory svojimi réznorodymi sluzbami vyjadruje
svoju lasku k JeziSovi, k Cirkvi a k ludom.”

,V dneSnom svete je otdzka knazského celibatu a jeho prirodzeného dosledku - cudnosti - pre
mladych [udi aj ostatnych veriacich kamenfiom urazu a-pri¢inou-mnohych nedorozumeni vo verejnej
mienke,” povedal Svéty Otec dalej francizskym biskupom. Uz na zaciatku audiencie ocenil vernost
mnohych krazov, ,¢o tymto spdsobom svedcia o tom, Ze Kristus a jeho poslanie dokazu naplnit
Zivot“. Potom pokracoval: ,Cudnost a celibat 'majd neocenitelnd hodnotu. Su délezitym klucom k
duchovnému zivotu knazov, k oddanosti ich tGlohe a k ich primeranému vztahu k veriacim, ktory sa
nema zakladat na emocionalnych aspektoch, ale na. zodpovednosti, ktord je spojend s uUradom
knazskej sluzby.” Z tohto dovodu vyzval Svaty Otec knazov, aby vzhfadom na pokusenia sveta boli
ostraziti a robili si pravidelné skimanie svedomia, aby tak Zili svoj zavazok v stale horlivejSej vernosti:
,Kazdy postoj, ktory je ‘proti nduke Cirkvi, je svedectvom zameranym proti krestanskému
spolocenstvu i vSetkym [udom.” Biskupov vyzval, aby podporovali najma mladych knazov, ktori su,
tak ako ich vrstovnici - spoluobcania -poznaéeni mimoriadnym nadsenim, ale aj krehkostou nasej
doby”. ,,Potrebnou saxmdze javit aj vhodna psychologicka a duchovna podpora, aby situacie, ktoré by
sa ¢asom mohli vyvinut na nebezpecné, nemali trvanie. Stcasne treba knazov, ktori neziju primerane
svojmu stavu, vyslovne vyzyvat na obratenie.” Cirkev vo Francluzsku stoji pred odkrestancenim
krajiny. (TK KBS)

Dnes Casto poCujeme otazku, ¢i nemozno byt dobrym pastoraénym krfiazom aj bez celibatu.
Kriazsky celibat uvadza do ludského a krestanského Zivota volbu a rozhodnutie a hlavne zrieknutie sa
mnohych hodnét pre Bozie kralovstvo. Je mozné, Ze manzelsky stav by v urcitych okolnostiach mohol
pristup ku kniiazskému povolaniu ulahéit a u niektorych kiiazov dokonca podporit vaésiu vyrovnanost
vich duSevnom acitovom Zivote. To ale nemeni ni¢ na tom, Ze celibdt je povolaniu knfaza
primeranej$i azZe stym spojené zrieknutie mozno premenit na vykupitelskd lasku Dobrého
pastiera.506

%06 KONGREGACIA PRE KATOLICKU VYCHOVU: Smernice pre formdciu ku kiazskému celibdtu. Trnava :
SSV, 1997,
s. 21.
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,Vsetci vysvateni sluZzobnici Latinskej cirkvi, okrem trvalych diakonov, sa normalne vyberaju
spomedzi veriacich muzov, ktori st slobodni a chct zachovavat celibat ,pre nebeské kralovstvo”. Su
povolani, aby sa s nerozdelenym srdcom zasvatili Panovi a jeho veciam a teda sa celi oddavaju Bohu
afudom. Celibat je znakom tohto nového Zivota. Na sluZbu tomuto Zivotu je sluzobnik Cirkvi
vysvateny. Ked je celibét prijaty s radostnym srdcom, posobivo ohlasuje Bozie kralovstvo.“*”’

Celibat ma evidentne pozitivhu hodnotu pre svoju totalnu pouzitelnost pre knazskd sluzbu
i pre svoju nedelitelnost, Uplni oddanost Bohu. Ma hodnotu ako dbdkaz osobitej a osobnej lasky
k Boziemu kralovstvu.*®

,Cirkev si vidy velmi vysoko cenila, zvlast pre knazsky zZivot, dokonalt a trvalt zdrzanlivost
pre kralovstvo nebeské, ktord Kristus Pan odporucal a ktord nemalo veriacich v priebehu vekov
ochotne prijimalo a chvélitebne zachovavalo; a tak je tomu aj dnes. Ona je totiz znakom a.vzpruhou
duspastierskej lasky a vyznacnym zdrojom duchovnej plodnosti vo svete. Povaha kiazstva siju sice
sama osebe nevyZaduje, ako je zjavné z praxe prvotnej Cirkvi a z tradicie Vychodnych cirkvi, v ktorych
popri tych, ¢o si z daru milosti volia spolu so vsetkymi biskupmi Zit v celibate, su aj vysoko zasluzili
Zenati knazi. Ked' teda tento svaty cirkevny snem odporuca cirkevny celibat, vbbec.nema-v Umysle
pozmenit tu odlisnu disciplinu, ktord zakonite plati vo Vychodnych cirkvach a laskyplne povzbudzuje
tych, ¢o prijali knazstvo v manzelstve, aby vytrvali vo svatom povolani a i ‘hadalej s bezvyhradnou
velkodusnostou venovali svoj Zivot sebe zverenému stadu. Avsak celibat je v mnohom ohlade
kiazstvu primerany. Ved poslanie khaza je celkom zasvatené sluzbe nového, fudstva, ktoré Kristus,
vitaz nad smrtou, vzbudzuje svojim Duchom vo svete a ktoré neodvodzuje svoj povod ,,z krvi, ani zo
Ziadosti tela, ani zo Ziadosti muza, ale z Boha” (Jn 1, 13). A, panictvom CiZe celibatom zachovavanym
pre kralovstvo nebeské sa kfazi novym a vyznaénym spdsobom:zasvicuju Kristovi®®, ktory je
zakladom knazstva a na ktorom spociva identita kazdého pastora¢ného knaza.

Univerzitny pedagdg a psychiater Raphael Bonelli mal pred Vianocami v rakiskom Grazi na
domskej fare prednasku na tému ,Duch doby a pohlavnost”. V podrobnom referate analyzoval
histdriu sexuality od ¢ias Rimanov a Grékov. V tejto slvislosti uviedol, aké tendencie nepriatelské voci
Zendm sa v historii ¢asto vyskytovali a aké Uplne nové perspektivy priniesol JeZi§ Kristus. On po prvy
raz vyzdvihol déstojnost Zeny a sucasne zaviedol celibat. Psychiater zdoraznil, Ze celibat od pociatku
vyvolaval velky odpor. Vyvratil tvrdenia liberdlnych teoldgov, Ze celibat sa zaviedol az neskér. UZ na
synode v Elvire v roku 310 sa konStatovalo: ,Jednohlasne schvalujeme, aby pre biskupov, kiazov,
diakonov, t. j. pre vsetok klérus, ktory je v sluzbe pri oltari, platil Uplny zdkaz mat manzelky a plodit
deti, kto to vSak urobil, ma byt zo stavu kléru vyliéeny.” Bonelli v tejto suvislosti citoval aj Junga: ,Ak
pohlavna zdrZanlivost nepredstavuje Utek zo Zivota, nie je v nijakom pripade skodliva. Musi byt vSak
zvolend slobodne a musi spocivat na nabozenskom presvedcéeni. Vsetky iné motivacie su prilis slabé
a sposobuju nedostatok vnuatornej jednoty a tym neurdzu, ktord sa vidy prejavi v moralnom
konflikte.” Bonelli tiez kritizoval sicasny hlavny prud v spolo¢nosti a v niektorych cirkevnych kruhoch.
Hovoril o , dogmatizovani citov” a ,absolutizovani subjektivneho”. , Tym dochadza k relativizacii
zvyklosti, a'to nielen v sexudlnej rovine,” konstatoval. Vyslovil aj kritiku psychologizacie viny: ,Clovek
uz nechce preberat nijaki zodpovednost za to, ¢o vykonal.” Potom citoval z novej $tidie o sexudlnom
spravani sa mladeZe, ktora ukazala, Ze dve tretiny diev¢at v USA, ktoré uz Zili sexudlnym Zivotom,
tento krok futuji a dali by prednost tomu, aby mohli vstipit do manzelstva ako panny. Cudnost
absolutne nie je nemodernd, ale je to prirodzena ¢nost, za ktori sa mame modlit a bojovat,”

A . . ;. . s . . s v s 51
zdoraznil Bonelli. Cudnost nie je nemodernd, ale je to prirodzena ¢nost.”™

%7 KKC, 1579.

%98 Porov.: KONGREGACIA PRE KATOLICKU VYCHOVU: Smernice pre formdciu ku kirazskému celibdtu.
Trnava :

SSV, 1997, s. 17 — 18.

%9 DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU: Presbyterorum ordinis. &. 16.

0 KATH-NET - TK KBS
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6. Priestor posobenia kiaza - priestor uplatnenia knazskej identity

Na arlingtonskom cintorine vo Washingtone na nahrobku J. F. Kennedyho su jeho slova:
,Nepytaj sa, ¢o Amerika urobila pre teba; opytaj sa, ¢o si ty urobil pre Ameriku.” Tato Uvaha
o kilazskej identite ma rovnaku otazku: Co si ty urobil pre spolo¢enstvo Cirkvi, diecézy, farnosti,
rehole...

Dva postrehy z knihy Jacquesa Martina: Za bronzovou branou:

26. maj 1986: Niekolki knazi z Lyonu vyjadrili svoje vyhrady: ,Knazi dvadsiateho
storocia uzZ neziju podla istych kultdrnych vzorov, akymi boli farar z Arsu, ¢i otec Chervier. Z toho
dévodu im tieto vzory nesmu byt vnucované..” Véera mi k tomu papez povedal: ,Tito krazi
odmietaju knazsku identitu podla vdle JezZisa Krista, aby ju mohli nahradit svojou predstavou!”

4. november 1983: Biskupska synoda. Kratko predtym vySiel dokument Kongregacie pre
nauku viery, ktory znova vysvetloval, Ze celebrovat om3u méze iba osoba vysvatena za kriaza. Buduce
generacie sa budul zaiste pytat, ¢o sa udialo stou naSou generaciou, ked bolo nevyhnutné
zmobilizovat najvy$siu autoritu, aby proklamovala takd zjavnu pravdu. Isty-duchaplny.novinér k tomu
poznamenal: , Toto vSetko poukazuje na mentalnu tupost, z ktorej sa postupne dostavame.”

6.1. Kinaz na prahu nového tisicrocia
6.1.1. Prostredie sveta a Zivota: Co vieme o situacii?

Do znakového pola postdenia problematiky sveta v ktorom Zijeme a ktory je sucastou nasej
kriazskej identity, nasej knazskej sluzby je potrebne metodologicky vloZit:
e  otdzky Zivota, Cloveka, spolo¢nosti,
e poznatok psychologickych vied ,SWOT analysu“ pre ich posudenie

DéleZitou je pre nas odpoved na otazku:.,,Co vieme o situdcii?

Od svojich postgradualnych studentov — knazov i laikov na fakulte v Bratislave, od nasich
laickych posluchacov teoldgie a od-nasich diecéznych knazov z programu dalSieho vzdeldvania som
dostal podklady SWOT analyzy>'* farnosti. Poskytla mi rozmanity obraz o silnych a pozitivnych
strankach nasich farnosti,\ rovnako o ich slabych strankach a oblastiach, kde je nevyhnutné
investovat. Niektori respondenti velmi dobre vystihli vonkajsSie a vnutorné okolnosti rozvoja farnosti,
ale aj obmedzenia, ohrozenia a rizika tak vonkajsie ako aj vnutorné.

Medyzi silné a’pozitivne stranky patri skutocnost vernych a dobrych krazov, a pri ich dobrej
spoluprdci aj vela Sikovnych a zapalenych laikov. Viac raz sa konStatovala velmi dobre rozvinuta praca
s mladeZou, prepojenie-reholnych a inych spolocenstiev, pastoracia rodin, tuzba fudi po viere,
ekumenicka ‘'spolupraca, Sirenie BoZieho Slova, povedomie vzdjomnej zodpovednosti a empatia,
zapojenie Cirkvi do pastoracie a starostlivosti chorych, vychova a formovanie, ale aj celkova snaha
o dobro.

Medzi slabé a negativne stranky, kde by sa malo investovat je Casté poukazanie na
pretazenost kiaza, hlavne tam, kde sa nie¢o buduje, stavia a opravuje a mnozstvo uloh vioZenych na
plecia jedného. | vyvazenost rozloZenia pastoracnych aktivit a to tak na diecéznom ako aj vo farskom
priestore. Medzi slabé stranky je zaradené aj prenikanie do masovokomunikaénych prostriedkov.
Castejsie sa konstatuje nespolupraca, alebo neochota k spolupraci farnosti so spolo¢enstvami, slaba

*!1 Swot analyza: Vykonat v ktorejkol'vek &innosti SWOT analyzu znamena vydedukovat:
Strenghts - silné a pozitivne stranky
Weaknesses - slabé, negativne stranky, alebo oblasti, kde je nevyhnutné investovat’
Opportunities - moznosti, ktoré umoziuju vonkajsie a vnutorné okolnosti
Threats - obmedzenia, ohrozenia, rizika tak vonkajsie ako vnutorné
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biblickd katechéza a katechéza o liturgii a sviatostiach. V niektorych pripadoch sa ukazuje
problematickym vyucovanie naboZenstva na skolach, hlavne na strednych skolach. Nespolupraca s
okolitymi farnostami, hlavne primestskymi s mestom, absencia rozvijania liturgickych aktivit mimo
obligatnej svatej omse, teda absencia tvorenia farnosti ako spolocenstva a rovnako napr. i absencia
ludovych pobozZnosti. Viaceri respondenti poukazali na nefunkénost ¢i absenciu hospodarskej
a pastoracnej rady vo farnosti.

Kriticky sa poukazalo na profesiondlne sliZenie svatej omsSe a ,odbavovanie” sviatosti a
pobozZnosti, netransparentnost postojov a finanénych tokov vo farnosti, na slabd medialnu pracu
farského dradu. Za negativnu ¢rtu povazuju respondenti aj vyber niektorych sympatickych fudi a
rodin zo strany knaza. Rovnako povrchnost v pristupe cez tradi¢ne zauZivané $ablony a zvyky v
duchovnom Zivote farnosti, ktoré uspokojuju ludské srdce, nevedie to vSak k hladaniu,k potrebe’ist
na hlbinu. Hlavne vo vidieckych farnostiach chybaju kvalitni duchovni spolupracovnici, ktori by niesli
aj zodpovednost za duchovny rozvoj farnosti. Za slabu stranku sa povaZzuje neochota zo strany kléru
usmernit nespravne ludské snazenia.

V tretom bode analyzy: moZnosti, ktoré by napomohli vonkajsiu i vnatornu obrodu farnosti
sa uvadza na viacerych miestach - hlavne u laikov, prebudit ,spiaceho ‘Golema“ Cirkvi, aby si laici
uvedomili potrebu apostolatu asvedectva zodpovedného Zivota a snaiili sa.viac preniknut do
masmédii, tvorit kultiru, viac prispievat do politického, spolocenského, kultdrneho a akademického
Zivota spoloénosti. Ukazuje sa tieZ potreba vacsej otvorenosti voci spoloc¢enstvam, pocuvat pokornym
srdcom, zaviest pravidla hry v pastoracii. Ako nedostato¢né sa ukazuje Studium dokumentov o
pastoracii a ich uplatriovanie v praxi. Ukazuje sa v slabej pozicii cielena starostlivost o deti, mladez,
rodiny, vyuZivanie farskych priestorov na pastoracné akcie, napr. biblické kruzky, vzdelavanie
dospelych ale i mladych, rovnako ako komunikacia. s Obecnym uUradom, obecnym zastupitelstvom,
zaujmovymi zdruZeniami. Niektoré analyzy poukazovali na to, Ze nezaciname od nuly ako v prvotne;j
Cirkvi a je potrebné stavat na tom, ¢o uz bolo pred nami. Vo viacerych odpovediach sa poukazuje na
to, Ze za najvacsiu silu v obnove vndtra i vonkajsich prostreditreba povaZzovat Boziu milost vyprosenu
modlitbou a obetami a cielavedomy pristup, ktory poméze‘objavit ozivujlice prvky.

Medzi ohrozenia, rizika a obmedzenia pastoracie zaraduju viaceri dnesnu kultdru Zivota
poznacenu konzumizmom, ekonomickym ziskom;. reklamou, ¢o vsetko je velmi dravé a prenika.
Pristavuju sa pri myslienke, akym sp6sobom a ¢o vSetko obsahuju tieto velmi nebezpecéné stranky
Zivota pre osobny Zivot kazdého z'nds a v kene¢nom dosledku pre spasu. Ale rovnako sa na viacerych
miestach pripominaju, Ze by rovnako nebezpecné bolo, keby sme apriori odmietli napr. vsetky
technické vydobytky avymoZenosti spolocenského Zivota a zostali Cisto na negativistickych
odmietajlcich postojoch.

Cirkev musi vediet spravodlivo ¢itat znamenia Cias. Na jednej strane jasne odsudit zIé, ale
musi vediet pochvalit a vyzdvihnut i dobré stranky, tak ako to robi Svaty Otec. Vo viacerych
prispevkoch sa spomina jeho evanjeliovy optimizmus. Rizikové pre niektorych sa zdaju aj obmedzenia
priestorové, \materidlne, personalne. Odpovede respondentov maju kategorickli poZiadavku na
knazov: zdéraznuju, ze je potreba Zit pre farnost, nie pre svoje osobné zaujmy, ako to vnimaju v
Zivote niektorych knazov. Mat vacsi zaujem o duchovné zélezitosti ako o materidlne. Vo viacerych
prispevkoch sa konstatuje prilisSnda pohodinost kriazov. Tam kde su rehole, ich uzavretost a malo
vstupov do pastoracnych programov farnosti. Mnohi medzi rizikami uvadzaju to, ¢o uZ bolo v
prednaske spominané, ako je sekularizmus, materializmus, ale i nedostatok pozitivnych krestanskych
vzorov, rozdelenie ndboZenstva: v kostole a Zivota mimo kostola. Evanjeliovy kvas neposobi a nema
dosah na Zivot, potom Zivot nevyrasta zevanjelia, a tak je Zivot obmedzeny, okypteny. Medzi
ohrozeniami je zdérazneny obraz kfaza, jeho angaZovanie alebo izoldcia a jeho vplyv na dotvaranie
spravneho obrazu o tom, ¢o je viera a krestanstvo.

Zdalo sa nam pri vyhodnoteni vyssie uvedenych skutocnosti a javov za spravne:

1. pokusit sa o interpretaciu v rovinach:
e ako vnima Cirkev poslanie ¢loveka,
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e ako vnima Cirkev seba samu,
e ako vnima ¢lovek poslanie a p6sobenie cirkvi

2. naznadit vychodiska za pomoci metodologického postupu:
e situdcia Zivota ¢loveka™

e jej hodnotenie vo svetle Zjavenia®?

e naznacenia ciela (cielov)

%12 Jedna z prezentovanych diagnoz:
Zijeme vo svete, ktory sa oproti minulosti rychlo a radikalne meni:
- technicky a informaény rozvoj,
- kultarny kolonializmus
(globalizacia kultary vedie k rastu uniformity a fragmentacii pdvodnej kultiary. Pod globalizaciou kultary sa
chape rozsirenie a uprednostnenie jedného typu kultury na celom syete. Pod uniformitou sa chape chudoba
foriem prejavov - ,,vSetci sa spravaji rovnako®. Pod fragmentaciou pévodnej kultiry sa chape jej rozdrobenie,
utrzkovitost’, ulomkovitost’ a teda aj jej znehodnotenie.)
-komercionalizacia vSetkych sfér zivota, znamena podriadenie vSetkého obchodnym a ekonomickym zaujmom -
,,ludia chcl na vSetkom zarobit’ a vSetko predat™,
- mentalne a psychické zmeny l'udi,
- chorobné (patologické) priznaky spolo¢nosti, aj u jednotlivcov,
- oslabenie vézieb medzi ¢lenmi rodiny a spolo¢nosti,
- lahostajnost’, nezaujem a pasivita velkej ¢asti obyvatel'stva voci blizkemu okoliu,
- boj 0 vlastnu skupinovu identitu,
- naro¢né poziadavky na finan¢né zabezpecenie dostojného 'udského zivota,
- vy¢lenovanie vel'kych spolocenskych skupin z u€asti.na moznosti rozvoja l'udského zivota,
- ponuky duchovného naplnenia, v centre ktorych zostava clovek,
- fenomén antropologickej schizofrénie,
- prebudenie krestansky in$pirovanych hnuti zaochranu urc¢itych hodnét,
- Eurdpa sa navonok zjednocuje, alejej obyvatelia sa spoloc¢ensky diferencuju - nastavaji vel’ké rozdiely.
3 Zulehnerov projekt ,,Aufbruch 1998
V hladani paradigmy.dialogu'ako vychodiska pre jednotu v budicnosti a vV procese globalizacie pre fenomén
spoznania situacie .su velmi potrebné vedomosti o pozicii nabozenského Zivota v panorame Zivota a pre
prakticki  pastoralno-ekleziologicku reflexiu tej-ktorej krajiny (resp. jej biskupskej konferencie) je velmi
potrebna analyza. nabozenského zivota. Prezentujem vysledky analyzy, ktort pred niekolkymi rokmi zacalo
Pastoralne férum pri viedenskej teologickej fakulte a na ¢ele pracovného teamu stal prof. P. M. Zulehner. Je to
znamy projekt ,,Aufbruch 1998, Zulehnerov projekt ,,Aufbruch 1998 je podl'a méjho nazoru doteraz nie dost’
docenenym projektom spoznania nabozenského Zivota Europy. Kazda buduca solidna analyza pre pripravované
partikularne koncily v tej-ktorej krajine, hlavne postkomunistickych krajin sa nezaobide bez takejto preciznej
analyzy, akl vykonalo Pastoralne féorum vo Viedni. Projekt mapuje lohy nabozenstva v reformnych krajinach
vychodnej, a strednej Eurdpy. Analyza vysla knizne (Miklés Tomka - Paul M. Zulehner: Religion in den
Reformlandern Ost (Mittel) Europas (Schwabenverlag 1999).

Vysledky analyzy sa daji zhrnut' do desiatich oblasti:
.‘Skusenosti nabozensky orientovaného Zivota,
. Zmysel zivota,
. Stastie a spokojnost’,
. Utinky nabozenstva,
. Nébozenska ,,vybava“ - pripravenost’ jednotlivych konfesii,
. Vzt'ah k Cirkvi - financovanie, charita a socialne vizby,
. Problematika ateistov a ich pritomnost’ v postotalitnej spolocnosti,
. Sily vplyvajuce na socialnu religiozitu,
. Vplyv vzdelania na nabozenskl skusenost’ a prax,
10. Problematika autority

1
2
3
4
5
6
7
8
9

175



Lubomir Stancek - Materidly pre Studentov

e determinovat vychodiska>**

e prezentovat prostriedky — odporuéania®®
e urcit zodpovednych®'®

6.1.2. Charakteristika vyziev pre nase kiazstvo

V dokumente Novo millenio ineunte, z ¢asti 4. Svedkovia lasky, papez Jan Pavol Il. vyjadril
dogmaticky a pastoracne teolégiu spolocenstva Cirkvi, diecézy, farnosti.

Tuto tvori dvojpilier:

je to fenomén spolocenstva, Co je podstata tajomstva Cirkvi a fenomén povolania.

314 o je potrebné reflektovat™?

1. Uvedomit’ si zmenu postavenia Cirkvi v spolo¢nosti - odpada vyhoda opozicie - vstupujeme do pluralitnej
spolo¢nosti.

2. Pravdivo poznat a priznat’ si stav Cirkvi - neprepadnit’ triumfalizmu a velikaSstvu - pocitat~so starymi
predsudkami vo¢i Cirkvi.

3. Nestat’ sa getom - neprepadnut’ resStauracnej mentalite - zacinat’ od zékladnychstruktar Cirkvi - nacuvat’
potrebam mladych.

4. Vypracovat’ a neodkladne realizovat’ novy model pastoracie - nemrhat’ d’alej silami kiiazov - postarat’ sa o ich
socialne potreby - vhodne zapojit’ laikov a stalych diakonov.

5. Zachovat' jednotu v pluralite - vhodne prijat’ a zapojit kilazov z neverejnej sluzby - minimalizovat’ krizu
prechodnej doby.

6. Postarat’ sa o vzdelanie v Cirkvi - poznat’ vyvojvo svetovej Cirkvi.

7. Vsetky podnety vypocut’ - zhromazdit’ namety a ochotnych spolupracovnikov - vytvorit’ timy odbornikov.

8. NezvySovat’ mnozstvo poziadaviek - stanovit prioritu.- mysliet’ koncepcne.

Docenit’ vyznam desatro¢nej duchovnej obnovy naroda - nestratit’ zo zretel'a zodpovednost’ za narod.

10. Pred vSetkymi naSimi myslienkami, koncepeiami, prianiami a planmi davajme vzdy prednost’ vanutiu Ducha
Svétého.” (T. Halik: O ptitomnou cirkev a spolo¢nost)

*> Naliehavo potrebujeme nielen deklarovat' potrebu novej evanjelizécie, ale bytostne prezit nidzu
ochudobnenia, aby sme pochopili ¢o napisal papez Jan Pavol II: Bozi plan - Desatoro pre tretie tisicrocie: “Nova
evanjelizacia nespociva v novom evanjeliu, ktoré¢ by pochadzalo z nas samych, z nasej kultury, z nasich analyz
Pudskych potrieb. Nie kultira je mierou evanjelia, ale Jezi§ Kristus je mierou kazdej kultiry a kazdej I'udskej
¢innosti.*

Kardinal Cormac Murphy o Connor, arcibiskup Westminsteru na Synode biskupov v oktobri 2001 v Rime
predstavil sluzbu biskupa Cirkvi'i svojej diecéza v Styroch bodoch:
1. Modlitba - liturgia: Eucharistia a Slovo. K sluzbe slova pripojil ohlasovanie, evanjelizacné projekty a
katechézu. Zdoéraznil nezastupiteI'né miesto kilazov v katechéze.
2. Starost’ o spolocenstva.
3. Formacia:
- u¢inna katechéza o tom, ¢o verime - Kredo
- u¢inna katechéza o tom, ¢o ¢o slavime - Sviatosti
<0¢inna katechéza o tom, ako by sme mali zit’ - Prikdzania na podklade blahoslavenstiev.
4. Starost o spravodlivost’, pokoj...byt hlasom tych, ktori ho nemaju.

1% Jan Pavol II:

,,Na zaciatku nového tisicroCia...opat’ sa ozyvaji v naSom srdci slova, ktorymi Jezi$ jedného dna, ked prestal
z0 Simonovej lod’ky u¢it’ zastupy, vyzval apostola, aby §iel lovit’ ryby: Zatiahni na hlbinu!“

,Duc in altum!“ Toto slovo zaznieva dnes pre nas a pozyva nas, aby sme vdacne spominali na minulost’,
nadSene preZivali pritomnost’ a s doverou sa otvarali pre budicnost: Jezi§ Kristus je ten isty véera i dnes
inaveky! Hebr 13,8 NMI 1

Na zaver chcem spomenut’ slova: ,,Doverujme Bohu, Ze nas svojou prozretelnost'ou zachova na ceste, ktora
k zivotu v pokoji vedie®. Od kazdého z nas na tejto ceste k buducnosti zivota v jednote s Nim ocakava, ze na
kazdé oslovenie Jeho laskou a dobrotou zareagujeme stiSenim. Od Bozej pomoci, ale i nasho pricinenia -
problematika personalneho Cinitel'a - zavisi budovanie tejto cesty k Jednote Trojice. K celej problematike pozri
aj ,,Ukoly pastoratni ¢innosti cirkve a pastoralni teologie v Ceskych zemich, Studijne texty Centra Aletti,
Olomouc 1997
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Tieto dva prvky tvoria stabilitu Zivota Cirkvi pocas celych jej dejin. Papez Jan Pavol Il. to pri
svojej patdesiatke knazstva vyjadril v knihe s ndzvom ,,Dar a tajomstvo”. Spolocenstvo i povolanie je
darom i tajomstvom pre Zivot kazdého z nas. Tymito danostami Zivota (spoloCenstvo a povolanie)
dynamizuju vyzvy.

Nasou ulohou je pochopit charakteristiku tychto vyziev a ich miesto v naSej pastoracii.
Zakladnd dynamicka paradigma v programe nasej pastoracie je zhrnutd v silnom biblickom zazemi
budovania Bozieho kralovstva, spdse ¢loveka v iom a to cez prostriedky milosti a posvatenia. Pretoi
dnes ma nasa pastoracia dva prioritné prvky: spasu ¢loveka a premenu ludskej spolocnosti.

To, ¢o spdsobuje spasu a premenu je Bozia milost.

To, ¢o buduje spasu a premenu je nasa ludska spolupréca, pricinlivost, ochota, dobra véla,
otvorenost, jednoducho $piritualita nasho vnutra. Je to dynamicky proces, ktory sa kazdym driom v
nas obnovuje. Preto Erich Fromm napisal, ze ,,bolo by lepsie hovorit, Ze ¢lovek je vo viere, nez, ze ma
vieru”.

Podstatou vsetkych vyziev ,ad intra“ je vyzva k procesu ,stavania sa - in fieri.” Vtomto
zmysle je potrebné postupovat pri hodnoteni vietkych javov okolo nas i v nas.

6.1.3. VSeobecné direktdérium pre katechizaciu (VDK 27 - 28)

Pre vnatorny Zivot cirkevného spoloéenstva (diecéza,farnost) uvadza tieto predpoklady:
1. DoleZité je preskimat zivot samého krestanského spolocenstva, jeho vautornua kvalitu.
2. ZvaZzovanim by malo byt zistené, ako bol prijaty Druhy vatikdnsky koncil.
3. Uprostred plodnosti koncilu si vsimnut aj nedostatky a tazkosti v prijati koncilu.
4. Uvedomit si, Ze sa oslabil zmysel pre cirkevnu spolupatri¢nost ¢asto az po odpor voci Cirkvi,
ktord mnohi chapu ako institlciu zbavenu svojho tajomstva.
5. Evanjeliza¢né p6sobenie v Cirkvi sa ma rozhodnejsie usilovat o pevnu cirkevnt sudrznost.

6.1.4. Vplyv spolocenskych zmien pre dnesného cloveka.

Tieto zmeny su: vonkajsie a vnutorné.

Vyberam od viacerych autorov na prezentdciu niektoré:

1. Problém praktického materializmu.

2 Fenomén slobody (byt slobodny pre..., byt slobodny od...)

3. Fenomén nechdapania suvislosti;

4. Fenomén ateizmu.vole (Laska ma dnes meno vernost);

5. Fenomén mentdlnej tuposti (J. Martin: Za bronzovou branou);

6: Fenomén skdsenosti (Kardindl Hummes: Krestanstvo nie je nauka, je to stretnutie s

Kristom);
7. Fenomén diagndzy rakoviny (H. Obreder: Ked' prenikd zmatok do Cirkvi alebo ako sa brani
Cirkev na Zapade);
Tri typy ochrany: 1. Bdiet a modlit sa;
2. Zvolit bezpecné stanovisko;
3. Vziat do uvahy duchovné pravidld rozlisSovania duchov;
8. Okolnosti integrity duchovného povolania v premendch ¢asu:
1. ,,...bolestne chybaju apostolsky zapalené duse” (M. Kasparu);
2. Intelektudlna rozhladenost;

9. Problematika otvorenej spoloc¢nosti (Otrava z Boha);
10. Problematika vzdjomného prepojenia: hierarchia - demokracia - solidarita;
11. Fenomén relativizacie hodnot, problém situac¢nej mordlky, zraneni a bludisk;
12. Syndrém vyhorenia: ,,Popol z vyhorenia zanasa priestory”“.
13. Sekularizacia je opak sakralizacie (proces desakralizacie).
14. Dekristianizacia: frontalny nastup prirodzenej naboznosti
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- europelagianizmus,
- sekty a kriza viery (E. Fromm)

Je potrebné vydedukovat a spravne pomenovat aj tazkosti, ktoré na ceste nasej knazskej
sluzbe stoja. Okrem iného politicko-spolocenské pomery, nezvladnuté prejavy demokratizacie Zivota,
nastup liberalizmu a to tak trhového ako aj filozofického smeru, rozvrat hierarchie hodnét a zial,
mnohé dalsie, ktoré nas prekvapili a zaskocili.

6.1.5. Prostredie pastoracie

Prof. R. Kaminski konstatuje, Ze pluralistické prostredie chce vnutit ¢lovekovi vela zdanlivych
rozkazov zdévodnenych potrebou rozvoja. Dobré je to, o je teraz prijemné a uzitocné.Zlo je vsetko
to, o prekdia v uspokojeni subjektivnych potrieb. Proces industrializacie, urbanizacie, technické
vynalezy dospeli k tomu, Ze boli rozbité davno stabilné spolocenské Struktdry. Prislo k zmendm
ekonomickym, spoloéenskym, kultirnym. Zanikli schémy myslenia a konania. Pluralisticka spolo€nost
dava Clovekovi velké mozZnosti vyberu. Meni sa postavenie a Uloha Cirkvi. Cirkev'sa stava len jednym
zo subsystémov rozcéleneného spolocenstva. VSetci sme sa ocitli uproestred tychto zmien. Pre
fenomén zazitku je doleZité, aby sme v sebe i v inych vedeli posudit nasledujice zaleZitosti a vytvorit
si spravny postoj k nim: Odcudzenie, vykorenenie, strach, konzumizmus, prehnany individualizmus,
sloboda a demokracia, peniaze, moc a vplyv.

6.1.6. Prekazky v procese pastoracie diecézneho a farského spolocenstva

Zo strany veriacich:
e chapanie pojmu evanjelizacie a jeho udomacnenie vo vnutri¢loveka,
e vlastna neobratnost, pocit, Ze nema ¢o poskytnut,
e neznalost obsahu kerygmy,
e [ahostajnost, ak ide o spasu druhych,
e naboZensky relativizmus,
e strach z odmietnutia, komplex' menejcennosti,
e neddvera v moc blaznovstva kriza'(1 Kor 1).
Vnutrocirkevné prekazky:
e nedostatok Zivych spolocenstiev,
e nie su ludia, peniaze'a Cas, nespravne boli uréené priority a investovanie zdrojov,
e neschopnost postarat sa o novych obratenych alebo hladajucich.”"’

> Upozortiujem na ¢ldnok v Liturgii &. 4/2001: Navratilci.

Autor ¢lanku pater Philippe Gueudet piSe, ze ,,navratilci“ tvoria skupinu, ktorou nie su katechumeni a
hovorit' o nich ako o konvettitoch tiez nie je spravne. Tak isto to nie su klasicki nepraktizujuci, ani nie neveriaci.
Su to predovsetkym pokrsteni, ktori maju istd krestanskd minulost, hoci zahmlenu a vzdialent, viacmenej
katechizovani, niekdy vobec, niektori nepobirmovani, dokonca ani neboli na prvom svéitom prijimani. Opustili,
zanechali, pomali¢ky sa vzdialili z farského spolo¢enstva z Cirkvi, niektori prezili skuto¢ny zlom a priciny st
rozne: postoje veriacich, knaza, Cirkvi vo vSeobecnosti, tieZ mozno kvoli nejakej udalosti, alebo preto, ze
nabozenstvo nezodpoveda ich ocakavaniam alebo neodpoveda na ich otazky. Niekedy je to odmietanie samého
Boha. Vedia, ¢o znamena it bez Boha ¢i uz spokojne alebo v izkostiach.

Mons. Defois povedal na zaver kolokvia na tému ,Navratilci v roku 1999, Ze st to priblizne tieto tri
kategorie I'udi:

- ,,premoZeni milostou®, pre ktorych sa Boh stal zrazu dbélezitym a pobadal ich, aby sa ponahl'ali zaklopat’ na
branu Cirkvi,

- hladaci zmyslu existencidlne znepokojeni nedostatkom zmyslu svojich mnohych aktivit, alebo svojho
konzumného individualizmu,

- muzi a Zzeny hl'adajtci krestanské spolocenstvo, lebo boli strateni v tazkej duchovnej samote. Evidentne ale
vietci tito ,,navratilci su hladajiici. Zijeme vo svete veénych navratov, ktory sa sklada z ciest, z mnohych
odchodov a navratov, ¢im chceme povedat’, Ze sa netreba cudovat, ked niektori ,,navratilci“ znova odidu a este
raz sa vratia.
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6.2. Aka je odpoved Cirkvi na tuto situaciu, na tieto javy?
6.2.1. Vyzvy pre diecézne spolocenstvo a biskupov

Mozno suhlasit s nazorom prof. Kaminského, ze diecéza predstavuje najvyssie uskuto¢nenie a
najintenzivnejsiu pritomnost Cirkvi. Toto nie je mozné v dekanate alebo farnosti. Diecéza musi byt
takd, aby sa v nej zjavovala celd Cirkev aaby ona mohla byt nazvana Cirkvou. Podmienkou
pastoracnej skutocnosti je vytvorenie pastordlnej prace zodpovedajucej aktualnym podmienkam a
potrebam. Preto k tradiénym formam pastoracie, ktoré si zachovavaju svoju aktualnost a uzitoénost
treba pridat nové formy namiesto tych, ktoré nezodpovedaji zmenenym podmienkam. Biskup-ma
byt prvy autor takejto obnovy. Pre dobro pastoracie pracuje pastora¢nd rada. Tato ma analyzovat
$tudium problémov, ziskavat nazory, aby diecézne spolofenstvo mohlo organickym spdsobom
planovat a realizovat pastoraciu. (Trstensky, DP ¢. 8/2001, str. 365)

Synoda biskupov o sluzbe biskupa - Rim, oktdber 2001 v zdvere¢nom posolstve nesie vyrazny
vplyv dvoch velmi zavainych prispevkov, ktoré na synode odzneli: Jozefa Ratzingera a-Giovanni
Batistu Re, oboch prefektov Kongregicii.

Kardinal Re uviedol zdkladnu premisu sluzby biskupa konstatovanim, Ze biskup je svedok a
rozsieva¢ nadeje. Kardinal Ratzinger vo svojom prispevku konstatoval, Ze svet bez Boha je svetom bez
nadeje. Ako dedukciu tejto tézy rozviedol, Ze munus docendi zvereny hiskupovi je sluzbou evanjeliu a
nadeji. Nadej ma tvar i meno: Jezis Kristus - Boh s nami!

Zaverec€né posolstvo v druhej ¢asti hovori'o JeZiSovi - nasejnadeji. Tretia ¢ast posolstva nesie
nazov: Biskup sluzobnik evanjelia nadeje.

Uprostred reflexie si¢asného sveta sa nemohla neobjavit hrozba terorizmu a nasilia véetkého
druhu a foriem. Biskupi na synode vyjadruju, ze.to, €o.ich najviac trapi a chce byt v samom strede ich
pastierskej sluzby, je opovrhovanie f'udskym Zivotom od pocatia aZ po smrt a rozpad rodiny. , Ano”
Zivotu a ,ano” rodine - najzadkladnejsiemu spolocenstvu nadeje zostava paradigmatickym postulatom
buddcej sluzby a uc¢inkovania kazdého biskupa a kazdého ¢lena Katolickej cirkvi v novom miléniu.

6.2.2. Obnova diecézneho a farského spolocenstva

Rozhodujucou okrem. BoZej milosti je forma a obsah vnimania dvoch statickych premis
spolocenstva“a povolania a sucasnych vyziev ako dynamického prvku, rdmca obrazu nasho Zivota ako
krestanov; ako knazov uprostred sveta. Prave tento pohlad ndm nuka vo forme i obsahu niekolko
doleZitych ‘'momentov. na zamyslenie, ktoré pochadzaju, alebo musia vyplynat z nasho vnutra.
Napriklad je to zmena Stylu pastoracie od plosnej k individualnej, jednoducho nasa pritomnost tam,
kde su ludiax Pri forme je to aj otdzka pastoracie skupin stavov, fudi podla veku, Specifik.

6.2.3. Vyzvy pre budovatelov farského spolo¢enstva

Farnost v minulosti bola uzavretym prostredim pred vonkajsimi vplyvmi. Desat rokov po pade
komunizmu je potrebné povedat, Ze farnost nemdze byt institdciou, ktord by konzervovala v
minulosti vydobyté vysledky a vzory préce, ale musi byt spoloéenstvom obnovujicim sa podla vyziev
Casu. Evanjelizacia a pastoracia cez obnovenu farnost je jedinou moznostou skutocnej a plodnej
dudpastierskej prace. Zial, vela farnosti funguje ako Uradnicke $truktury, kde sa vysluhuju sviatosti pri
minimalnej aktivite zhromazdeného BoZieho ludu. Farnost je vnimana viac ako Struktura, teritorium,
¢i budova. Farnost chapana ako spolocenstvo spolocenstiev dava veriacim moznost Ucasti v nduke
Cirkvi realizovaniu kazdodennej lasky k bliznemu. Buducnost Cirkvi, diecézy i farnosti nie je zavisla len
od ludi a ich vynaliezavosti, ale predovsetkym o posobenia Ducha Svatého.
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Hlavnym charakteristickym znakom farnosti ako spoloc¢enstva je skutoc¢nost, Ze vo farnosti sa
Cirkev ukazuje ako spolo¢enstvo fudi zjednotenych mocou:
e Bozieho Slova,
o liturgie,
o kaZdodennej bratskej lasky.

Pre obnovenie funkcie farnosti je naliehavou potrebou prispdsobenie sa konkrétnym
podmienkam prdce uprostred dnesSnej spolocnosti. Ohlasovanie Bozieho Slova, slavenie -
vykonavanie liturgie (Eucharistia a sviatosti, BoZi kult), a krestanskd diakonia - sluzba lasky su
zakladné funkcie a piliere Zivota farnosti. Tieto nepodliehaji procesom zmeny, ¢akaju len na nové
ozivenie. Pre funkciu farskej katechézy je treba premysliet spbsob, aby viera bola prijimana v situacii
narastu kritiky a konkurencie na trhu nazorov. Vnimat predmetnt otazku nielen v_otazke: Co verit,
ale i v dosledku: Preco verit. Obnovou a tak novou vyzvou aj pre nas je vsetko to, ¢o bolo v case
komunizmu zniéené alebo okliestené. To je napr. aj oblast vyuZitia volného casu, Skolstva,
naboZenskych spolkov, jednoducho oblasti, z ktorych bola Cirkev po minulé roky vytlacena.

Farnost sa stdva spoloenstvom spolocenstiev, lebo vtedy sa realizuje. povolanie ¢lenov
BozZieho ludu. Pastoracnd praca sa prehlbuje v dvoch smeroch: tradiéné spolocenstva treba
prehlbovat vo viere a rozvijat v nich vedomie spoloenstva‘a zarovenn mat ambiciu zapojit do
apostolskej prace aj ostatnych clenov farnosti. VSetky malé spolocenstva’ vo farnosti - Oaza,
Spolocenstvo rodin, Neokatechumenat, Focolare, Svetlo a Zivot, ale i Farska rada, Pastora¢nd rada,
liturgické i mladezZnicke spoloéenstva maju byt nasmerované k rozvoju Zivota vo farnosti.

Pastoracia farnosti ma byt dynamickou, misijnou av spolocenstve. Nekoncentruje sa len na
poboiné zaramovanie najvaznejsich chvil ¢loveka, ako’je jeho prichod na svet, ¢i manzelstvo, smrt,
ale musi poméhat fudom zaujat zodpovedné postoje v kazdodennom Zivote, postoje krestanské,
naplnené humanizmom plynicim z evanjelia. Stucasna” doba vyzaduje od ludi zodpovednost.
Vyskytuji sa znaéné nespokojnosti k pravdam viery ako i k normam a k praktikdm krestanskej
v snahe o kvalitné prehibenie_naboZenskosti celého spolotenstva. Pastorcia je tu pre ludi v ich
aktualnych problémoch, ludi takychiaki s, a.takych je ich potrebné aj prijimat.

Je potrebné premysliet a.novymivyzvami obohatit obsah i formu nasej pastoracie v oblasti
hldsania evanjelia, liturgickej Cinnosti farnosti, vysluhovania sviatosti a vobec nabozZenského Zivota,
ako aj mimosviatostnej.Cinnosti farnosti. Pritom nikdy nezablddame, Ze najvaznejSim motivom nasej
pastoracnej prace je starost o.spasu ¢loveka uprostred meniacej sa spolo¢nosti.

Zvlastnym miestom v dynamickych vyzvach doby je oblast Specidlnej pastoracie vo farnosti,
ktord sa zaoberd pastoraciou kategdrii, situacii a organizovania. Osobitnou skupinou je starost o
osoby neprisposobivé, negativne vplyvajuce na Zivot vo farnosti. Prof. F. Woronowski v knihe
,Wiodacy program. duszpasterski nowego tysiaclecia (tomza 2000)°*® poukazuje na atributy
dnesného pastiera in genere:

»Pastier novej doby a nového krestanského tisicroéia novej evanjelizacie ma byt autentickym
a zaroven plnym uskutocnenim pastierskych predpokladov vecného Pastiera Cirkvi JeziSa Krista,
zodpovedajlci potrebam sucasnej pozemskej skutocnosti.”

In specie vzhfadom na ludské, duchovné a pastoracné atributy krazskej sluzby Woronowski
uvadza, Ze duspastier ma byt:

1. vyformovana osobnost;
2. v plnosti krestanského Zivota;
3. v podobnosti s Pastierom Cirkvi.

S8 \WWORONOVSKI,F.: Wiodgcy program duszpasterski nowego tysigclecia, (E.omza 2000)
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6.2.4. Ciele novej evanjelizacie

Vzhladom na ciele novej evanjelizacie prof. F. Woronovski**® uvadza:
1. Krestansky Zivot v plnosti ako ciel pastoracnej sluzby;

2. Potreba nového videnia plnosti ciela pastierskej sluzby;

3. Orientdcia na plnost krestanského Zivota;

4. Spolocenstvo lasky v sucasnej civilizacii;

5. Vyzva ku tvorbe spoloéenstva lasky;

6. Obnova krestanského Zivota v plnosti.

Nové poloZenie akcentov v pastierskej sluzbe vidi Woronovski v tychto oblastiach:

Formovanie krestanov na ludi lasky;

Vseobecna mobilizacia rodin;

Pretvaranie farnosti na spolo¢enstva lasky;

Mobilizacia k vSeobecnej vychove vo farnosti;

Vychova farnosti k plnosti krestanského Zivota;

Vychova k vzajomnému ¢innému milosrdenstvu - charite;

Zapojenie vSetkych do apostolatu;

Vedenie krestanov k tomu, aby svojmu prostrediu vtlacili znamenia civilizacie lasky.

Woronowski v dalSej Casti svojej studie hovori o tom ,,.ako dnes prebudit krestanov k nabozenskému
Zivotu v plnosti.”

Uvddza, ¢o je podla jeho nazoru fundamentom obnovy:
1. Kristologicka fundamentdlna katechéza;
2. Vychova;
3. Napojenie sa na vieobecné hnutie vedicek plnosti krestanského Zivota;
4. Aktivizacia knazov-duspastierov k pretvaraniu farnosti;
5. Apostolské vedenie k plnosti krestanského Zivota diecéznymi biskupmi.”

Mozno teda dedukovat; Ze ciefom. nasej kriazskej sluzby je krestan uprostred dnesného sveta

ako svedok lasky. Novo millennio ineunte pdpeza Jana Pavla Il. v 4. ¢asti s nazvom ,Svedkovia lasky”
uvadza ndvod na vnimanie ramca'a charakteristik nasej pastoracnej prace ale i khazského Zivota.

Ramec tvoria triparadigmy:

Spolocéenstvo: koinonia - podstata tajomstva Cirkvi.

Povolanie: fenomén povolania uprostred dnesného sveta.

Charakteristika dnesnych vyziev a ich miesto v pastoracnej starostlivosti Cirkvi.

7. Zaver

Na zaver by som chcel parafrazovat laudaciu, ktord k osemdesiatim narodenindm ThDr. Ota

Madra a k nedoZitému jubileu prof. Jozefa Zvéfinu za ich zasluhy na rozvoji teologickej vedy v
Cechach, a mne sa patri dodat - aj na Slovensku, predniesol Miloslav kardinal Vik.

Kardinal Vlk vo svojej laudacii spomenul, Ze ho velmi zaujal za Prazského jara jubilantom

vedeny cyklus prednasok, ktory mal nazov ,Zivé teoldgia“. Tento nazov vyvoldva protipdlnu otazku:
Co je potom mftva teoldgia? Napétie tejto kontrapozicie je meritkom stavu & vyvoja teoldgie, ale i
vhimania a chapania svedectva nasej knazskej sluzby a Zivota, nasej identity a pastoracnej sluzby.

19 WORONOVSKI,F.: Wiodgcy program duszpasterski nowego tysigclecia, (E.omza 2000)
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Parafrazujlc vyraz Zivej teoldgie dostavame sa k obrazu ,Zivej“ sluzby knaza uprostred Cirkvi.
Ked' sa vieobecne pozrieme na prvé krestanské tisicrocCie, zvlast na jeho prvu polovicu, velmi zretelne
vidime, ako celd teoldgia a cela sluzba kazdého povolaného, kedy sa este institdcia a charizma
nerozliSovala, vyrastala zo Zivého chapania a Zitého BoZieho Slova. Naplfovalo sa to v podstate tym,
¢o apostol Pavol v Prvom liste Korintanom 2, 16 uviedol ako Kristovu mentalitu: ,,Nos autem senzus
Christi habemus“ - teda Zivotny Kristov postoj.

Tento zakladny zdroj patristickej zboZznosti, skisenosti a presvedéenia zaroven sprostredkoval
i velkd pokoru vSetkym povolanym. Zda sa, Ze prvenstvo v laske a svatosti nas knazov uprostred
spolocenstva nasej diecézy a farnosti je cesta k prekonaniu tragickej kontrapozicie, ktord Hans Urs
von Baltazar nazval ,rozvodom medzi Zivotom a svatostou” a vyjadril to slovami, Zze najvacsie zlo v
dejinach Cirkvi nebolo rozdelenie viery, ale skutocnost, Ze uditelia prestali byt svitcami a svitci
ucitelmi. Znova parafrazujuc: ziva sluzba povolanych v cirkvi sa neméze rozist s duchovnym Zivotom,
so $piritualitou, so svatostou. So vsetkymi désledkami pre Zivot tak jednotlivca, ako aj celého
spolocenstva. V kategérii, akou je aj podstata nasej kniazskej identity prvenstvo v laske a svatosti je
najvacsie povzbudenie a kazdodenna insSpiracia pre Zivu sluzbu nas vsetkych.

V zmysle pravdy o jadre nasej knazskej identity: ,Lebo Pan je Zivy, Zije v nds”.

182



